MIROStAW SADOWSKI

| PERSONALIZM CHRZESCIJANSKI
JACQUES A MARITAIN’A JAKO
FUNDAMENT KONCEPCJI
GODNOSCI CZLOWIEKA

Za trafny nalezy uzna¢ poglad gloszacy, ze gtownym teoretykiem personalizmu
chrzescijaniskiego, ktérego koncepcje wywarty decydujacy wplyw na papieskie na-
uczanie o godnosci czlowieka po drugiej wojnie swiatowej byt francuski filozof Jacques
Maritain'. Jego znaczenie i rola w rozwoju papieskiego nauczania spolecznego jest
powszechnie doceniana?®. Autor Trzech reformatorow byt pierwszym katolickim uczo-
nym, ktory opracowal peina teorie praw czlowieka w obszarze pewnej okreslonej idei
wspolczesnego zycia politycznego, a jednoczesnie uczestniczyt w proklamowaniu
i utrwalaniu Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka®. Francuski mysliciel, nazywany nie-
kiedy chrzescijaniskim racjonalistg*, usitowat rozwina¢ tomistyczna filozofie spoteczna
i polityczna stosujac jej zasady do wspotczesnych zagadnien. Jak zauwazyl Tadeusz
Mréwczynski, Maritain potrafit od razu uchwyci¢ wewnetrzng logike filozofii tomi-
stycznej, zgodnie z ktorg rozum jest uleglty wobec wiary®.

Wychodzac od tomistycznego pojecia osoby formuluje podstawy oraz zasady
kierunku spoteczno-filozoficznego i koncepcji ustrojowej, ktora okreslit personali-
zmem lub humanizmem integralnym?®. Filozofia osoby ludzkiej jest niezwykle istotna,

! Jacques Maritain (1882-1973) byt wspottworca personalizmu chrzedcijariskiego. Profesorem Instytutu Ka-
tolickiego w Paryzu, od 1918 cztonkiem papieskiej Akademii $w. Tomasza w Rzymie. Jest uwazany za gléwnego
przedstawiciela neotomistycznego personalizmu i neoscholastyki. Poczatkowo byt uczniem Henri Bergsona, lecz
po potepieniu filozofii E. Le Roya przez papieza Piusa X Maritain odszedt od bergsonizmu na rzecz neoscholasty-
ki. Wazniejsze prace: Religion et culture (1930), Humanisme intégral (1936), Principes d'une politique humaniste (1945),
La personne et le bien commun (1947), Man and the State (1951), La philosophie morale (1960).

2 Bartolomeo Sorge SJ, podkreélit zdecydowanie, Ze Maritain byt prawdziwym teoretykiem ,nowego chrzes-
cijanistwa”, to bowiem do jego dzieta (Humanizm integralny) odwotywat sie papiez Pius XII, a jego koncepcje
wywarly olbrzymi wptyw na decyzje Soboru Watykanskiego II, por. idem, Wyktady z katolickiej nauki spotecznej.
Od Ewangelii do cywilizacji mitoéci, Krakéw 2001, s. 53. Co do istotnej roli Maritaina podczas II Vaticanum por. tez
G. Alberigo, ]. A. Komonchak, M. J. O’Connell, edited, History of Vatican II. Volume V. The Council and the Transition.The
Fourth Period and the End of the Council September 1965-December 1965, Peeters Publishers 2006, s. 548-549. Papiez Pawet
VI prosit go nawet o uwagi co do kwestii podczas 4 Sesji Soboru. Francuski filozof zasugerowat papiezowi opubli-
kowanie encykliki poswieconej ,prawdzie”, ktdra jego zdaniem w ostatnich latach jest ponizana, Ibidem, a nadto
Yves Congar, Le Concile de Vatican II: son église: peuple de Dieu et corps du Christ, Editions Beauchesne 1984, s. 31.

3 F. Compagnoni, Prawa czlowicka. Geneza, historia i zaangazowanie chrzescijariskie, Krakow 2000, s. 150-151.

% Tak Norman Wintrop, por. idem, Liberal Democratic Theory and Its Critics , Taylor & Francis 1983, s. 343.

5T Mréwcezynski, Personalizim Maritaina i wspétczesna mysl katolicka, Warszawa 1964, s. 16.

® Na temat humanizmu Maritaina por. szerzej J. Hellmann, The Humanism of Jacques Maritain, w: D. W. Hud-
son, M. J. Mancini, Understanding Maritain: Philosopher and Friend, Mercer University Press 1987, s. 117-131.
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poniewaz ludzie Zyja w zgodzie z tym jak postrzegaja samych siebie’, a pojecie osoby
nigdy nie jest terminem neutralnym, albowiem zawiera w sobie zaréwno deskryptyw-
ne, jak i preskryptywne elementy. Poczynajac od XIX w., a zwlaszcza w ostatnich latach
,0soba” uzyskala wyjatkowa pozycje w systemie wartosci pluralistycznego spoteczen-
stwa®.

Poza dyskusja jest teza gloszaca, ze idea godnosci czlowieka jest nierozdzielnie zwia-
zana z koncepcja osoby ludzkiej’, jest ona bowiem jednym z fundamentalnych zagad-
nien wspodtczesnosci, dotyczacym nie tylko kwestii teoretycznych, ale pociaga za soba
rowniez wazkie konsekwencje praktyczne. Uzna¢ bowiem nalezy za trafny poglad,
zgodnie z ktérym nadanie okreslonemu bytowi statusu osoby implikuje przyznanie
mu praw do pewnych roszczen, a zwtaszcza takich jak: prawo do zycia, nienaruszalno-
Sci cielesnej czy prawa do autonomicznego rozwoju. Z tych wzgledéw definicja osoby
staje si¢ kryterium rozstrzygajacym, czy wszystkie osobniki nalezace biologicznie do
gatunku homo sapiens nalezy uznac¢ za podmioty roszczen prawnych™.

Jak wiadomo idee Maritaina wywarly znaczny wptyw na katolicka filozofie¢ spo-
feczna, w tym i na Ojcdw Soboru Watykanskiego 1II, a jedna z gléwnych jego zastug
byto wypracowanie nowej, chrzescijanskiej koncepgji osoby. Nalezy jednak pamietac,
ze francuski filozof byl mocno atakowany za koncepcje humanizmu integralnego.
Zarzucano mu, ze jest to humanizm jedynie pozornie chrzescijaniski, a w rzeczywisto-
Sci jest to idea agnostyczna, ateistyczna, racjonalistyczna i w ogdle bezbozna. Nie jest
to humanizm integralny, ale naturalizm integralny".

W przekonaniu Maritaina w XX wieku doszto do pomieszania dwdch pojeé, kto-
re byly rozrézniane juz przez filozoféw starozytnych: pomieszano indywidualnos¢
i osobowos¢. W pracy pt. Trzej reformatorzy zastanawia si¢ nad stosunkiem cztowieka
do spoteczenstwa, a zwtaszcza nad rozréznieniem jednostki ludzkiej i osoby'?. Maritain
przypomina definicje Boecjusza, zgodnie z ktdéra osoba to , petny, indywidualny byt
o naturze intelektualnej, rzadzacy swoimi czynami”, zatem byt autonomiczny we wias-
ciwym tego stowa znaczeniu®. Tym samym pojecie osoby ma odniesienie wytacznie do
bytéw, ktére posiadaja ducha, czyli to co$ boskiego, dzigki czemu kazda osoba jako byt
sam w sobie, jest Swiatem wyzszym od calego $wiata materii. Tym sposobem osoby,
kazda sama w sobie, stoja ponad swiatem materii. Bedac $wiatem duchowym i moral-
nym pojecie osoby stosuje sie do bytow, ktdre, stawiajac sobie wlasny cel potrafig okre-
sla¢ srodki i metody ich realizacji. Ich godnos¢, ich osobowos¢, jak zauwaza Maritain,
to wlasnie trwanie duszy niematerialnej i jej niezaleznos¢ od zjawisk umystowych.

7 Por. Hunter Brown, Denis L. Hudecki, Leonard A. Kennedy, John J. Snyder, editors, Images of the Human: The
Philosophy of the Human Person in a Religious Context. A Reader with Introductions and Religious Commentaries, Loyola
Press 1995, s. XVIL Tam tez interesujace rozwazania dotyczace postrzegania osoby ludzkiej przez filozoféw, po-
czynajac od Platona, poprzez Arystotelesa, Augustyna, Akwinate, ... Marksa, Freuda, Sartre'a az do Miguela de
Unamuno i Ernesta Beckera, passim. Analogicznie Mieczystaw Gogacz, ktdry stwierdzit, Ze niezbedne sa filozo-
ficzne rozwazania nad ideg cztowieka, poniewaz nasze dzialania sg zalezne od koncepcji cztowieka, idem, Wokét
problemu osoby, Warszawa 1974, s. 10.

8 Por. S, Rudman, Concepts of Person and Christian Ethics, Cambridge University Press 1997, s. 3.

? Jedna z ostatnich préb podjat Robert Sokolowski, ktéry przedstawit poglady na osobe ludzka z punktu wi-
dzenia fenomenologii, por. R, Sokolowski, Phenomenology of the Human Person. Cambridge, 2008. Autor rozpatruje
osobe ludzka w kontekscie prawdy, wspodtczesnej lingwistyki i neurologicznych podstaw myslenia. Sokolowski
odwotuje sie do pogladdéw Arystotelesa, Akwinaty, Jamesa i Husserla, passim.

10° 7. Marecki, Robert Spaemann a wspdlczesny spor o pojecie osoby, w: R. Spaemann, Osoby, op. cit., s. XI

1 A. Messineo S. J., L'umanesimo integrale, Civilta Cattolica, Anno 107, vol. III, 1 Sept., 1956, s. 449-463.

2 Ibidem, s. 19.
13 7. Maritain, Trzej reformatorzy. Luter. Kartezjusz. Rousseau, Warszawa-Zabki 2005, s. 51.
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Tym samym osoba, jak zauwazyl juz Sw. Tomasz z Akwinu, jest tym co najwznioslejsze
i najszlachetniejsze w calej naturze™.

Odmiennie przedstawia si¢ sytuacja z pojeciem ,indywiduum” - jednostki®, ktére
jest wspolne dla cztowieka, zwierzecia, rosliny czy mikroba. Osobowos¢ opiera si¢ na
trwaniu duszy ludzkiej, ktore bedac niezalezne od ciala, jest ciatu udzielone i ktore
jest podtrzymywane w bycie przez samo trwanie dusz. Z kolei indywidualnos¢ jako
taka opiera si¢ na wlasnych wymaganiach materii, ktora jest zasadq ujednostkowienia.
Materia jest zasadg podziatu, poniewaz musi zajmowac miejsce i posiadac¢ pewna ilos¢
tak, Ze to, co jest tutaj bedzie si¢ r6znito od tego co jest tam. Z tego powodu, jako jed-
nostki, jesteSmy zaledwie czesScia wszechswiata, fragmentem materii, wypadkowa sit
i wptywow, ktérych prawa nami rzadza. Przeciwstawiajac jednostke — osobie Maritain
poetycko podsumowuje: jako indywidualnosci podlegamy gwiazdom, jako osoby —
panujemy nad nimi'.

J. Maritain dowodzit, ze jednostka jest podporzadkowana dobru spolecznosci
jako dobru catosci i dlatego ,istnieje dla spolecznosci”, spolecznos¢ zas jest dla osoby
w tym znaczeniu, ze daje jej dostep do zycia moralnego, duchowego i do dobr bo-
skich?. Mozna by uzna¢, ze gdy chcemy odrozni¢ jednostke od osoby, to trzeba wow-
czas przyznac szczegdlna godnosc¢ osobie’®.

Tym samym o jednostce bedzie sie méwito wtedy, gdy gldwnie bedzie chodzito
o podkreslenie tozsamosci ludzkiej natury, wspolnej dla wszystkich ludzi (warto$¢ uni-
wersalna). W przypadku zas, gdy odniesiemy sie do osoby wtedy kladziemy nacisk na
jedynos¢, nieporownywalnosé i wyjatkowosc kazdego cztowieka®.

W przekonaniu Maritaina dwudziestowieczne rozumienie indywidualizmu jest
btedne, poniewaz wywyzsza indywidualno$¢ udajacq osobe, a rownoczesnie poni-
za prawdziwg osobowos¢. Panujacy system spoteczno-polityczny poswieca osobe na
rzecz jednostki. To bowiem jednostka otrzymuje prawa polityczne, réwnos$¢ wobec
prawa, czy prawo do sadu. Osoba za$ pozostawiona zostaje samej sobie i nie korzysta
z zadnej ochrony spotecznej. W ocenie autora Humanizmu integralnego pozostawienie
jednostki samej sobie jest cywilizacja zabdjcza.

Jesli bowiem jednostka jako taka jest tylko czescia, to z czasem zostanie zupelnie
wchlonieta przez catos¢ spoteczna i bedzie istnie¢ wytacznie dla panstwa. Tym spo-
sobem konsekwencja indywidualizmu bedzie despotyzm monarchiczny Tomasza
Hobbesa, despotyzm demokratyczny Jana Jakuba Rousseau lub despotyzm Panstwa
— Opatrznosci i Panstwa — Boga Jerzego Wilhelma Fryderyka Hegla®.

14 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, 29, 3. Persona significat id, quo est perfectissime in tota natura. Co
znamienne, jak trafnie zauwazyt ks. Biskup Ignacy Dec, Akwinata méwiac o cztowieku, zasadniczo moéowi o duszy
ludzkiej, tym samym jego teoria czlowieka jest zasadniczo teoriq duszy ludzkiej, por. idem, Dwie antropologie.
Tomaszowa a Marcelowa teoria cztowieka, Wroctaw 1995, s. 17.

15 W ocenie Anny Swiderkéwny wzrost znaczenia jednostki mozemy zaobserwowaé juz w $wiecie starozyt-
nym. Przejawialo sie to w tym, ze w zyciu religijnym, takze pogan coraz wyrazniej budzita si¢ tesknota cztowieka
do osobistego kontaktu z takim bdstwem, ktére dawatoby sie po ludzku kocha¢ i pragnetoby by¢ kochane, ktére
chciatoby by¢ bliskie cztowiekowi, obiecujac mu indywidualne zbawienie i zjednoczenie ze soba, por. A. Swider-
koéwna, Biblia, a cztowiek wspétczesny, Krakow 2005, s. 153.

16 1. Maritain, Trzej reformatorzy, s. 52.

17°7. Maritain, Trzej reformatorzy, s. 32-33.

18 W kwestii rozréznienia i przeciwstawienia jednostki — osobie por. R. Benjamin, Notior de persore, s. 104-117.

19 Por. A Scola, op. cit., s. 198.

20 7. Maritain, Trzej reformatorzy, s. 53. Ostrze jego krytyki wymierzone jest w indywidualizm i kolektywizm,
por. P. E. Sigmund, Maritain on Politics, w: D. W. Hudson, M. ]J. Mancini, Understanding Maritain: Philosopher and
Friend, Mercer University Press 1987, s. 157.
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Sytuacja bytaby zgota odmienna gdyby zastosowac koncepcje s$w. Tomasza z Akwinu.
Bedac przede wszystkim jednostka, cztowiek potrzebuje pomocy swoich bliznich dla do-
petnienia swojej specyficznej dziatalnosci. Tym samym dopiero w drugim rzedzie jest
jednostka w panstwie, czescig spotecznosci. Z tych powoddéw jest podporzadkowany
dobru spolecznosci jako dobru catosci, dobru wspdlnemu, ktdre jako takie jest bardziej
boskie. Natomiast w sytuacji w ktorej chodzi o przeznaczenie cztowieka jako osoby,
stosunek odwraca sie i spotecznos$¢ podporzadkowana jest temu przeznaczeniu. Kazda
osoba ludzka jest bezposrednio podporzadkowana, jako swemu ostatecznemu dobru
Bogu, Celowi ostatecznemu i ,0gélnemu odrebnemu dobru” calego wszechswiata.
Z tego powodu, zgodnie z porzadkiem milosci, nie powinna przedktadac niczego po-
nad siebie, procz Boga”?'. Dlatego tez bycie osoba, ktdre urzeczywistnia si¢ w bycie,
o tyle czyni z niego niezalezng catos¢, nie zas czes¢*. Tym samym, kazda indywidual-
na osoba, jako jednostka, czes¢ spolecznosci, istnieje dla spotecznosci i powinna w ra-
zie potrzeby poswieci¢ dla niej swoje Zycie. Jednoczesnie jednak jako dla osoby, ktdrej
celem jest Bog, spotecznos¢ istnieje dla niej, daje jej dostep do zycia moralnego, ducho-
wego i do dobr boskich, dostep, ktdry jest wlasciwym celem osobowosci®. Tylko tak
skonstruowany porzadek ustrojowy moze zapewni¢ wspdlne dobro catej spotecznosci.
Tym samym chrzes$cijanistwo utrzymuje i wzmacnia moralna i hierarchiczng strukture
panstwa, i nie potepia poddanstwa jako stanu sprzeciwiajacego sie ze swej natury pra-
wu naturalnemu®.

Chrzescijanstwo naucza, przekonywal Maritain, ze niesprawiedliwe prawa nie sa
prawami i nalezy odmowic im postuszenstwa, w sytuacji gdy rozkaz zwierzchnika jest
sprzeczny z prawem Bozym. Dla chrzescijan zarowno prawo, jak i stosunki prawne
opieraja si¢ nie na wolnej woli jednostek, lecz na sprawiedliwosci naleznej osobom.
Tym samym panstwo chrzescijaniskie jest zatem zarowno gruntownie antyindywidua-
listyczne jak i gruntownie personalistyczne®.

To wyrazne rozrdznienie pojec jednostki i osoby, pozwala na postawienie stosunkow
cztowieka z panistwem na ptaszczyznie zasad metafizycznych, dzigeki czemu umozli-
wia rozwigzanie wielu zagadnien spolecznych. Jesli dobro wspdlne spoteczenistwa nie

2L Przywotujac po raz kolejny autorytet $w. Tomasza z Akwinu Maritain stara si¢ w oparciu o kategorie dobra
wspolnego i godnosci cztowieka uzasadnic¢ kare $mierci. Akwinata wyjasnia, ze kara $mierci jest stuszna nie tylko
dlatego, ze winny stat sie, z racji swojej zbrodni, niszczycielem dobra wspdlnego, ale takze dlatego, ze wyrzeka-
jac sie rzadzenia rozumem, przez to samo ponizyt ostatecznie swoja godnosc osoby ludzkiej i w pewnej mierze
wszedl w stan niewoli wlasciwej zwierzetom, ktore stuzag wytacznie na uzytek innych. I wtasnie kara $mierci,
dajac cztowiekowi moznos¢ przywrécenia w sobie porzadku rozumu, przez akt nawrdcenia ku celowi ostatecz-
nemu, pozwala mu w ten sposob odzyska¢ utracona godnos¢ osoby ludzkiej. Por. Ibidem, s. 230-231, por. tez $w.
Tomasz z Akinu, Summa theologiae, 1 - 11, 2, 8, oraz tenze Summa contra Gentiles, I1I, 48. in Polit. Arist. (lib. 3, lect. 7.
W ad. 3 q 64, a. 2 (Il a - II ae) $w. Tomasz wyjasnia

22 Maritain dopowiada tutaj, Ze osoba jest czescia spoteczenistwa, odpowiedzialng za swoje czyny i jest zdolna
do cnoty, idem, Trzej reformatorzy, s. 231.

2 Poszczegdlng osobe mozna rozpatrywac albo pod katem formalnym, jako jednostke, czeéé spoteczenstwa,
albo pod katem formalnym, jako osobe, ktdrej przeznaczeniem jest Bog. W tej pierwszej sytuacji, dobro wtasne
osoby zalezne jest od dobra wspdlnoty, w drugiej, to wlasnie dobro wspélne, doczesne , powinno by¢ zalezne od
spraw duchowych i wiecznych. Ibidem, s. 231.

24 Maritain w kwestii niewolnictwa podziela zdanie $w. Tomasza z Akwinu, Summa theologiae, 1, 96, 4 pod-
kredlajac, ze pojecie to nalezy rozpatrywaé w znaczeniu formalnym, w niewoli jest ten, kto znajduje sie pod rza-
dami innego czlowieka, dla jego wlasnej uzytecznosci, a nie dla dobra danej jednostki, czy dla dobra wspélnego.
Ten stan kary byl skutkiem grzechu pierworodnego i stan ten w swoich najostrzejszych formach (niewolnictwa
wlasciwego), nawet w sytuacji w ktdrej nie dochodzito do ztamania prawa naturalnego i praw osoby ludzkiej, byt
sprzeczny postaniem niesionym przez Ewangelie, i z czasem zostat przez chrzescijanstwo zlikwidowany.

% Tak tez Sergio Bellerdinelli, Die politische Philosophie des christlichen Personalismus, w: Politische Philosophie des
20. Jahrhunderts, Hrsg. K. Graf Ballestrem und H. Ottmann, Oldenburg 1990, s. 244- 247.
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jest tylko zwykla suma korzysci wlasnych wszystkich jednostek, nie jest ono réwniez
dobrem wiasnym cato$ci w oderwaniu, jest ono dobrem wspdlnym catosci czesci, za-
tem powinno ponownie by¢ rozdzielone miedzy te czesci, lecz jako przedmioty i osoby.
Skoro doskonato$¢ ziemska, doczesna cztowieka urzeczywistnia sie¢ w spoteczenstwie,
lepszym ze swej natury niz jednostka, to jednak przez sama swoja istote spoteczenistwo
powinno zabezpieczy¢ swoim czlonkom warunki sprawiedliwego zycia moralnego,
i dazy¢ do dobra doczesnego, ktore jest jego bezposrednim celem, majac rownoczesnie
na wzgledzie istotne podporzadkowanie tego dobra dobru duchowemu i wiecznemu,
do ktérego dazy kazdy cztowiek®.

W Humanizmie integralnym Maritain stwierdza, ze juz dla mysli sredniowiecznej
czlowiek jest osoba, a samo pojecie osoby jest pojeciem z gruntu chrzescijariskim, kto-
re wyodrebnilo sie i sprecyzowalo dzigki teologii. Osoba, dopowiada to wszechswiat
o naturze duchowej, posiadajacy wolno$¢ wyboru i bedacy tym samym catoscia nie-
zalezna wobec wszechswiata. Ani panistwo, ani natura nie maja do tego wszechswiata
dostepu bez jego pozwolenia i nawet stworca szanuje jego wolnosc¢?.

W ocenie francuskiego filozofa to nie spotecznos¢ polityczna bedzie prowadzic oso-
be ludzka do doskonatosci duchowej pelnej wolnosci autonomicznej, jednakze z racji
samego celu ziemskiego spotecznos¢ polityczna przeznaczona jest do rozwijania wa-
runkow srodowiska, ktére doprowadza zbiorowos¢ ludzka do takiego poziomu zy-
cia materialnego, intelektualnego i moralnego wtasciwego dla dobra i pokoju catosci.
Dzigki czemu kazda osoba uzyska wtasciwa pomoc w stopniowym zdobywaniu pet-
nego zycia osoby i wolnosci duchowej®.

W dalszych wywodach Maritain ponownie nawiazuje do Akwinaty, aby odrzuci¢
indywidualizm, skrajny personalizm, a zwlaszcza wszystkie totalistyczne koncepcje
panstwa®, zdaniem ktorego kazda poszczegolna, osoba ludzka jest w stosunku do spo-
fecznosci, jak czes¢ w stosunku do catosci.

Wynika to z faktu, ze czlowiek nie jest czysta osoba, osoba Boska, ale jest istota sa-
moistna duchowo, jest takze jednostka, fragmentem ujednostkowionym gatunku.
Z tych wzgledow jest cztonkiem spoteczenstwa jako jego czes¢ i dlatego niezbedne sg
mu sankgje Zycia spotecznego, aby potrafit osiagnac Zycie osoby i aby mogt sie utrzymac
w tym zyciu. Czlowiek jednak posiada w sobie, jak twierdzi $w. Tomasz, zycie i dobra,
ktore przewyzszaja jego zaleznos¢ od spotecznosci politycznej, poniewaz jest osoba.

Przedstawienie obu typdw humanizmu pozwala Maritain owi przejs¢ do zagadnie-
nia czltowieka, ktore jest konsekwencja teologii racjonalizmu. Zgodnie z jej zasadami

% Przytaczajac wywody Reginalda Garrigou- Lagrange Maritain twierdzil, ze rozréznienie pomiedzy indy-
widualnoscia a osoba jest rownie wazne w porzadku duchowym: , cztowiek bedzie w petni osobq, per se substinens
i per se operans, tylko w miare opanowania Zycia zmystow i namietnosci, przez Zycie rozumu i wolnosci; inaczej pozostanie,
tak jak zwierze, zwykly jednostkq, niewolnikiem warunkow, okolicznosci; weiqz w pogoni za czyms innym, bedzie niezdolny
do kierowania sobg; bedzie tylko czescig nie mogqc stac si¢ catoscig.

Rozwija¢ swojq indywidualnos¢ — to zyc¢ samolubnym zZyciem namietnoéci. Osoba natomiast ro$nie w site. Podobnie jak
dusza wznosi sig ponad Swiat zmystowy, wigze sie coraz Scislej przez rozum i wole z tym co stanowi zZycie ducha. Filozofowie
przeczuli, a Swieci zrozumieli, Ze petny rozwdj naszej osoby polega na zagubieniu jej niejako w osobie Boga. Bo tylko on posiada
jaw fefnym znaczeniu. On jest zupetnie niezalezny w swej istocie i dziataniu, por. . Maritain, Trzej reformatorzy, s. 56.

7 1. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego swiata chrzescijariskiego, Londyn
1960, s. 16.

% Ibidem.

® Totalistyczna nazywa kazda koncepcje w ktdrej spotecznoéé polityczna, czy to Pafistwo sensu stricte, czy
tez inna zbiorowo$¢ zorganizowana, zada dla siebie catego cztowieka, po to by decydowac o jego osobowosci
i godnosci, Ibidem, s. 101.
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cztowiek i zycie ludzkie dazy do dwoch celéw absolutnie ostatecznych. Pierwszy
z nich to cel ostateczny czysto naturalny, to znaczy doskonaty dobrobyt na ziemi¥.
Drugi zas to cel ostateczny nadprzyrodzony, to jest doskonate szczescie w niebie.

Budujac swoja koncepcje humanizmu integralnego Maritain konstatuje, ze juz od
poczatkdw epoki renesansu swiat zachodni ewoluowat przechodzac od sakralnego
tadu heroizmu chrzescijanskiego w tad humanistyczny. Jednakze zachodni humanizm
posiada religijne i ,,transcendentne” zrédta, pomijanie ktorych nie pozwala mu zrozu-
mie¢ samego siebie®'.

Zrodet nowego humanizmu francuski filozof upatruje w $redniowieczu, konsta-
tujac, ze dla mysli sredniowiecznej cztowiek to nie tylko arystotelesowskie rozumne
zwierze, ale rowniez osoba. Osoba, czyli wszechswiat o naturze rozumnej, obdarzony
wolnoscia wyboru i stanowiacy dzigki temu cato$¢ autonomiczna wobec $wiata. Ani
natura ani panistwo nie moga ingerowa¢ w ten wszechswiat bez jego zgody. Nawet
Stwdrca szanuje te niezaleznos¢.

Kres sredniowiecza przynosi upadek form sakralnych, co zapoczatkowuje cywili-
zacje swiecka, ktorej pierwsza faze nazwatl teologia humanistycznga umiarkowana™®. Ta
niestata teologia prowadzi do teologii humanistycznej absolutnej, tzn. teologii racjona-
lizmu. Ta teologia lub metafizyka jest teologia lub metafizyka wolnosci bez taski®.

Przedstawienie obu typéw humanizmu pozwala Maritain'owi przejs¢ do zagad-
nienia czlowieka, ktore jest konsekwencja teologii racjonalizmu. Zgodnie z jej zasada-
mi cztowiek i zycie ludzkie dazy do dwdch celow absolutnie ostatecznych. Pierwszy
znich to cel ostateczny czysto naturalny, to znaczy doskonaty dobrobyt na ziemi. Drugi
zas$ to cel ostateczny nadprzyrodzony, to jest doskonate szczescie w niebie®.

Takie postawienie sprawy doprowadzito do tego, ze cztowiek w rozumieniu chrzes-
cijanskiego sredniowiecza ulegt rozdwojeniu. Z jednej strony stat sie¢ cztowiekiem czy-
sto naturalnym, ktéremu wystarczy rozum do osiagniecia doskonatosci i podboju zie-
mi, na drugim zas krancu mamy wierzacego sobowtora, ktory oddaje si¢ poboznym
praktykom modlac si¢ do chrzescijariskiego Boga. Ta niebiariska powloka, jak pisze
Maritain, pozwala cztowiekowi czysto naturalnemu uzyskac taske i osiagniecie nieba.

30 Przywotujac autorytet Tomasza z Akwinu autor Humanizmu integralnego, stwierdza, ze dobro ,zycia oby-
watelskiego lub cywilizadji jest celem ostatecznym w pewnej dziedzinie, w dziedzinie doczesnej lub cnét nabytych
(8w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I-1I, q. 65 a 2, De virtuti. Cardin. m, a 4 ad 3), ale nie absolutnie, a przez
swoje podporzadkowanie celowi absolutnie ostatecznemu, to znaczy zyciu wiecznemu.

! Transcendentnymi Autor nazywa te formy mysli, ktére jako zasade $wiata przyjmuja ducha wyzszego ponad
cztowieka, zaé w centrum Zycia moralnego poboznos¢ przyrodzong lub nadprzyrodzona. Zrédta zachodniego hu-
manizmu to chrzescijanstwo i zrédta klasyczne — grecko-rzymskie, por. J. Maritain, Humanizm, s. 11.

32 Ibidem, s. 21. Maritain tq umiarkowana teologie humanistyczna nazywa molinizmem, od nazwiska styn-
nego, szesnastowiecznego teologa hiszpanskiego, jezuity Luisa de Moliny. Molina dazyt do pogodzenia sprzeczno-
$ci miedzy teologicznymi koncepcjami faski i wolnej woli — przez rozréznienie tzw. taski wystarczajacej (bedacej
udziatlem wszystkich ludzi) i taski skutecznej (zwiazanej z uwarunkowanym wolna wolg cztowieka wykorzysta-
niem faski wystarczajacej dla postepowania zgodnego z nakazami boskimi); M. odrzucat wiec poglad o prede-
terminacji aktéw woli cztowieka przez dekret woli Bozej; koncepgja ta stata sie¢ punktem wyijscia dlugotrwatego,
pierwotnie teologii, a nastepnie takze filozoficznego sporu miedzy propagujacymi jego idee jezuitami a zwo-
lennikami jansenizmu oraz tomistami z kregu dominikanéw (banezjanizm), ktérzy zarzucali M. pokrewienistwo
z pelagianizmem.

33 J. Maritain, Humanizm, op. cit., s. 23.

3 Przywotujac autorytet Tomasza z Akwinu autor Humanizmu integralnego, stwierdza, ze dobro ,zycia oby-
watelskiego lub cywilizadji jest celem ostatecznym w pewnej dziedzinie, w dziedzinie doczesnej lub cnét nabytych
(8w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I-1I, q. 65 a 2, De virtuti. Cardin.m, a 4 ad 3), ale nie absolutnie, a przez
swoje podporzadkowanie celowi absolutnie ostatecznemu, to znaczy zyciu wiecznemu.
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Gdyby jednak podmiot, ktdry jest ostoniety tq niebianska powloka pochtonat ja, to
wtedy na $wiatto dzienne wyjrzy czlowiek czysto naturalny koncepgji teologii huma-
nistycznej absolutnej™.

Krytykujac humanizm antropocentryczny (racjonalistyczny) Maritain przeciwsta-
wia go humanizmowi teocentrycznemu. Ten drugi zaktada, ze to Bog jest centrum czto-
wieka, zawiera w sobie chrzescijariska koncepcje cztowieka grzesznika i odkupionego,
a ponadto chrzescijariska koncepcje taski i wolnosci. Z kolei humanizm antropocentrycz-
ny uznaje, ze czlowiek jest centrum siebie i wszystkiego, zawierajac w sobie naturali-
styczna koncepcje cztowieka i wolnosci*. Ten chrzescijaniski poglad na cztowieka i osobe
ludzka nie zostat zachwiany nawet przez teorie ewolugji gatunkéw Karola Darwina, ale
teoria ta zadata Smiertelny cios racjonalistycznej koncepcji osoby ludzkiej.

Réwnie btedna jak racjonalistyczna koncepcja osoby ludzkiej jest, zdaniem Maritaina
koncepcja marksistowska, ktora przyjeta posta¢ monistycznej metafizyki antropo-
centrycznej. Zgodnie z ta ideg upostaciowiona praca staje si¢ sama istotg cztowieka,
w ktorej cztowiek odzyskujac swoja istote poprzez przeksztalcenie spoleczenistwa, zo-
staje powotany do przyobleczenia si¢ w atrybuty, przeznaczone dla Boga przez , ztu-
dzenie” religijne. Tym samym jesli ma znikna¢ ciezka dola proletariatu, to nie w imie
osoby ludzkiej, ktorej godnos¢ ma w rzeczywistosci podstawe duchows, lecz w imie
cztowieka kolektywnego. Dzigki temu taki czlowiek bedzie mogt we wlasnym zyciu
kolektywnym i w dowolnym rozporzadzaniu wtasng praca kolektywna znalez¢ wy-
zwolenie absolutne i ostatecznie ubdstwic¢ w sobie tytanizm natury ludzkiej”.

Humanizm ateistyczny (marksistowski) zada dla cztowieka, juz wyzwolonego dzie-
ki zniesieniu wtasnosci prywatnej- najwyzszej niezaleznosci w panowaniu nad przyro-
da i historia, jak byta niegdys$ przez religie przypisywana Bogu®.

W zaproponowanej przez siebie koncepcji demokracji personalistycznej stwierdzit,
Ze niezmiernie istotne jest utrzymanie znaczenia godnosci osoby, ktorg zbiorowos¢
uswiadomila w znaczeniu takim, Ze jest do niej powotana®. Zbiorowos¢ uswiadomi-
ta sobie w epoce nowozytnej te godnos¢ osoby jako cel do ktorego dazy. Nowozytne
demokragje falszywie natomiast szacunek dla osoby przedstawiaja, jako szacunek dla
osoby w kazdej jednostce masy.

Maritain opowiada si¢ za humanizmem teocentrycznym opartym o podstawe to-
mistyczna, ktora pelna jest ewangelicznej troski o cztowieka, ktdra sytuuje cztowieka
w samej jego naturze i istotnej godnosci obrazu bozego®.

Niezwykle wazne sa konstatacje Maritain'a gloszace Ze cztowiek jest imago Dei*,
poniewaz pojecie obraz bozy stanowi fundament chrzescijanskiej antropologii*.

% Do teologii humanistycznej absolutnej Maritain zaliczyt w pierwszym rzedzie teologie dobroci wrodzonej
Jana Jakuba Rousseau, por. J. Maritain, Humanizm, s. 25. Jak przypomina Maritain cztowiek Jana Jakuba jest nie
tylko wolny od grzechu pierworodnego, ale posiada takze czysta dobro¢, dzieki czemu moze uczestniczy¢ w zyciu
Bozym, a jego dobro¢ objawia sie w nim stanem niewinnosci, co prowadzi do tego, ze aska zostaje pochtonieta
przez nature. Wedlug Rousseau czlowiek jest z natury $wiety, $wiety nie cnotliwy jak zauwaza Maritain.

36 Ibidem, s. 28.

37 Ibidem, s. 41.

38 Ibidem, s. 46.

% Ibidem, s. 145.

40 Ibidem, s. 63.

1 Por. Ksiega Rodzaju, 1,27.

2. A. Scola, op. cit., s. 148. szeroko i kompetentnie w kwestii cztowieka jako imago dei por. G. Kruhoffer, Der
Mensch - das Bild Gottes, Vandenhoeck & Ruprecht 1999, passim.
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W nauczaniu przedsoborowym te stowa odnoszono do rozumnej natury czlowieka,
ktora upodabnia go do Boga. Czlowiek posiada zarowno rozum jak i wole, dzigki cze-
mu jest osoba, to znaczy, ze jest w stanie samodzielnie kierowac sie ku wartosciom po-
przez struktury poznawczo-intencjonalne (inteligencja i wola, poznanie i mitos¢). Do
tych przymiotéw nawigzala cata europejska tradycja personalistyczna, dla ktorej war-
tos$¢ cztowieczenstwa opiera sie wlasnie na rozumie i woli czlowieka®. Dla Maritaina
akcentowanie kategorii obrazu Boga wyraznie wskazuje, Ze cata egzystencja cztowieka
jest zrozumiata jedynie na podstawie refleksji nad jego odniesieniem do Boga. Tym
samym ten zfozony obraz potwierdza, ze cate dzieto Stworcy zostato umieszczone we-
wnatrz horyzontu zdecydowanie antropologicznego*.

Ten teologiczny wymiar godnosci czlowieka podkresla zdaniem Maritaina jego
transcendencje i wskazuje, ze wykracza on ponad przyrode, oraz akcentuje jego szcze-
golng wiez z Bogiem. To wtasnie ta wiez, decyduje o godnosci czlowieka, a jej szczytem
jest wcielenie boskiego Logosu, ktorego konsekwencja jest przyjecie ludzkiej natury
przez Syna Bozego®.

3 Zagadnienie obrazu pozwala podtrzyma¢ fakt, potwierdzony trzema podstawowymi biegunowoéciami,
podwdjnej jednosci, ukazujacej dramatyczna nature antropologii. Te konstytutywne biegunowosci zespalaja sie w pew-
nym sensie w ludzkiej wolnosci, ktoéra staje sie¢ w ten sposéb emblematem cztowieka, por. A. Scola, op. cit., s. 148.

44

Ibidem, s. 150.
5 A. G62d2, Teologia czlowicka. Z najnowszej antropologii niemieckiej, Lublin 2006, s. 275.
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