RozdziatV

Godnosc cztowieka i dobro wspdlne
W nauczaniu Jana Pawta Il

[...] trzeba pilnie odkry¢ na nowo istnienie warto$ci ludz-
kich i moralnych, nalezacych do samej istoty i natury czlo-
wieka, ktore wynikaja z prawdy o czlowieku oraz wyrazaja
i chronig godnos¢ osoby: wartoéci zatem, ktérych zadna
jednostka, zadna wigkszo$¢ ani zadne panstwo nie moga
tworzy¢, zmieniac ani niszczy¢, ale ktére winny uzna, sza-
nowac¢ i umacniac.

Jan Pawel II, Evangelium vitae'’"

[...] fundamentem wszystkich programéw, systeméw i ustro-
jow jest dobro czlowieka — osoby we wspolnocie — ktdre jako
podstawowy wyznacznik dobra wspolnego musi stanowié
istotne kryterium wszystkich programéw, systeméw czy

ustrojow.

Jan Pawel II, Redemptor hominis'’**

1. Chrzescijanstwo jako fons et origo
godnosci cztowieka i dobra wspélnego

Wielo$¢ wypowiedzi zasiadajacego na Stolicy Piotrowej w latach 1978-2005 Jana Pawla II
w kwestii dignitas humana i bonum commune jest trudna do przeszacowania. Papiez Po-
lak w czasie prawie dwudziestosiedmioletniego pontyfikatu jedng z centralnych katego-
rii swojego nauczania uczynil problematyke ludzkiej godnosci'’**. Waznym nurtem jego
apostolskich wypowiedzi byla takze kwestia dobra wspdlnego.

1713 Encyklika Jana Pawtla II Evangelium vitae — o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego
z 25 marca 1995 r., [w:] Encykliki Ojca Swie;tego Jana Pawta II, Krakow 2003, 71.

714" Encyklika Jana Pawta II Redemptor hominis — Odkupiciel cztowieka z 4 marca 1979 r., [w:]
Encykliki Ojca Swigtego..., 17.

1715 Jak zauwazyl W. Davis, ,While dignity and humanism remain central themes in papal teaching,
the explicit use of natural law begins to wane”, W. Davis, Natural law and natural right: the role on dis-
courses of exchange on community, (w:] Myth and Philosophy, F. Reynolds, D. Tracy (eds.), State University
of New York Press, Albany 1990, s. 361.
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Juz pierwsza encyklika nastepcy Jana Pawla II, Redemptor hominis, ogloszona 4 marca
1979 r.'7', uchodzi za traktat o ludzkiej godnosci'’"”. W tej obszernej enuncjacji papiez
wskazuje, ze to dzieki odkupicielowi czlowieka — Jezusowi Chrystusowi, ktory jest centrum
wszech§wiata'”'$, cztowiek uzyskal swoja niepowtarzalng godnosé. Jak stwierdzit wezesniej
arcybiskup krakowski, odkupienie §wiata dokonane przez Boga w Chrystusie symbolizu-
je dwoista rzeczywisto$¢ czlowieka, ,w ktdrej jego godnos¢ i powolanie do wszystkiego,
co godnodci tej odpowiada” i ja wywyzsza, miesza sie z ludzka staboscig i grzechem'”".

W papieskiej ocenie wydarzenie, w ktorym Bog przemoéwil do ludzi ,,przez Syna, ktéry
stal si¢ czlowiekiem”, bylo szczytem dziejow cztowieka w Bozym planie mitosci, dzieki ktd-
rej cztowiek otrzymal swoje istnienie i swojg godno$¢'”?°. Wkraczajac w te dzieje i stajac sie
— jako cztowiek — ich podmiotem, Bdg zostal jednym z wielu, a rwnoczesnie Jedynym'7>..
Nieustanne podkreslanie przez autora encykliki ztaczenia cztowieka z Chrystusem, jego
boskosci i czlowieczenstwa zarazem, stanowi niezwykle znamienng ceche papieskiego na-
uczania o czlowieku. Te wypowiedzi odznaczajg si¢ wrecz swoistym antropocentryzmenm,
ktory przed 1978 rokiem nie byl tak eksponowany w nauczaniu spotecznym Kosciota. Jak
stusznie zauwazyl Andrzej Wojtowicz, antropologii wiary, religijnosci i Kosciota Karola
Woijtyly, a pdzniej takze papieza Jana Pawla II, wlasciwa jest che¢ personalizacji $wiata
spofecznego'’*.

Nawigzujac do niektorych pogladéw swoich poprzednikéw: Jana XXIII i Pawla VI,
papiez Polak pragnie ukaza¢ ,niezglebione bogactwo Chrystusa”’? i poucza, ze to wlasnie

1716

Encyklika Jana Pawla II Redemptor hominis.
717 Pojecie godnosci wystepuje w encyklice 25 razy. Za traktat o ludzkiej godnosci uznat encyklike
Bernhard Haring, por. B. Haring, Die Wiirde des Menschen in Christus. Die Antrittsenzyklika Redemptor
hominis Papst Johannes Paulus II. Mit einem Kommentar von Bernhard Hiring, Freiburg 1979, s. 120. Co zna-
mienne, w pierwszym polskim zbiorowym komentarzu do tej encykliki zaden z 18 zamieszczonych tam teks-
tow nie odwolywal sie w swoim tytule do terminu godno$¢ cztowieka, jakkolwiek w komentarzach mozemy
znalez¢ odwotanie do kategorii dignitas humana, por. Redemptor hominis. Tekst i komentarz, Krakow 1980,
passim. W jednym z pierwszych polskich komentarzy do tej papieskiej wypowiedzi ks. Stanistaw Grzybek
stwierdzil, ze przejdzie ona do historii Kosciota, poniewaz nie tylko jest wspolczesna i nowoczesna, ale tez jej
autor jest wysoce kompetentny w sprawach, co do ktorych si¢ wypowiada, por. ks. S. Grzybek, Kerygmatyczne
wartosci encykliki Jana Pawta II Redemptor hominis, [w:] Redemptor hominis. Tekst i komentarz..., s. 63.

1718 Redemptor hominis, 1. Papiez przypomina, ze ,,§wiadomo$¢ tej kluczowej prawdy wiary” znaj-
dujemy w stowach: ,,Tak bowiem Bdog umilowatl $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale miat Zycie wieczne”, por. Ewangelia wedlug sw. Jana, 3, 16.

719 Kard. K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 2003, s. 49.

1720 Tak tez: ]. Majka, Katolicka nauka spofeczna..., s. 401.

1721 W ocenie Jana Pawla I ,,Uksztaltowal przez swe Wcielenie ten wymiar ludzkiego bytowania, jaki
zamierzyt nadaé czlowiekowi od poczatku. Uksztaitowal w sposob definitywny, ostateczny”, Redemptor
hominis, 1. Por. tez: ks. J. Chmiel, Biblijne podstawy encykliki Jana Pawta II Redemptor hominis, [w:]
Redemptor hominis. Tekst i komentarz. .., s. 71.

1722 Tak A. Wéjtowicz, Osoba i transcendencja. Karola Wojtyly antropologia wiary i Kosciota, Wro-
ctaw 1993, s. 218. W ocenie ks. Jozefa Kupnego Jan Pawet II najpelniej wylegitymowal personalistyczny
kierunek spolecznego nauczania Kosciola, ks. J. Kupny, Obraz czlowieka u podstaw nauczania encykliki,
Colloquium Salutis. Wroclawskie Studia Teologiczne 25, 1993, s. 81.

1723 Autor encykliki pouczal, ze to wlasnie przez Chrystusa ,wszystko si¢ stalo i dzieki ktéremu
takze my jesteSmy”, Redemptor hominis, 7. Por. tez listy $w. Pawta (1 Kor. 8, 6; por. Kol. 17).
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Chrystus jest Tym, ktory w sposob jedyny i niepowtarzalny dotknal tajemnicy czlowie-
ka7, Jezus jako obraz niewidzialnego Boga i doskonaly czlowiek przywrocit ludziom
podobienstwo do Stwdrcy, znieksztalcone przez grzech pierworodny, a poniewaz w nim
przybrana natura nie ulegta zniszczeniu, tym samym zostala ona wyniesiona réwniez
w ludziach do wysokiej godnosci'’?. Jan Pawel II nieustannie podkresla znaczenie chrze-
$cijanstwa dla godnosci cztowieka'’.

To przez to, ze dopiero Chrystus objawil w pelni czlowieka samemu czlowiekowi,
potrafi on odnalez¢ w nim swoja wlasciwg warto$¢ i godnosé swego czlowieczenstwa'’,
dzigki czemu wszyscy ludzie sg rowni w Chrystusie'”*. Dla chrzescijan zatem réwno$¢
wszystkich ludzi wynika z ich réwnej godno$¢ i wartosci, ktora nadaje im nauczanie Je-
zusa. Aby czlowiek mégt w pelni zrozumie¢ siebie, musi zjednoczy¢ si¢ z Chrystusem,
tylko wtedy w cztowieku moze zaj$¢ proces, ktory w efekcie przyniesie nie tylko uwiel-
bienie Boga, ale takze glebokie zdumienie sobg samym'’®. Jan Pawet IT owo zdumienie
wobec wartosci i godnosci cztowieka nazywa Ewangelig, czyli Dobra Nowing, a takze
chrzescijanstwem. Zatem — zdaniem autora encykliki — to wlasnie chrzescijanstwo najbar-
dziej docenito warto$¢ czlowieka i jego godnosc¢'”*. To wiasnie w Chrystusie Bég objawit
sie najpelniej cztowiekowi, ktory dzieki temu zdobyt pelng swiadomos$¢ swojej wielkiej
godnodci, sensu swojej ziemskiej egzystencji i transcendentnej warto$ci samego cztowie-
czenstwa'”!. Z tych powodow chrzescijanie powinni zjednoczy¢ si¢ wokot Chrystusa,
dzieki ktéremu otrzymali godnos¢ chrzescijanina, a réwnocze$nie godnos¢ prawdziwego
czlowieczenstwa, poniewaz tylko wtedy, gdy cztowiek pozostaje we wlasciwych relacjach
ze Stworca, wzrasta w nim $wiadomos¢ jego niepowtarzalnosci i godnosci'”**.

1724 TJeden z pierwszych polskich komentatoréw encykliki biskup Alfons Nossol pisat o chrystologii

Redemptor hominis, por. bp A. Nossol, Chrystologia encykliki Redemptor hominis, [w:] Redemptor hominis.
Tekst i komentarz..., s. 94—103.

1725 Papiez przypomina, wskazujac na cztowieczenstwo Jezusa, ze Chrystus ,,Ludzkimi rekami

pracowal, ludzkim myslal umystem, urodzony z Maryi Dziewicy, stal si¢ prawdziwie jednym z nas,
we wszystkim do nas podobny oprocz grzechu”, Redemptor hominis, 8.

1726 Pdzniejszy biograf Jana Pawla II George Weigel stwierdzil, ze autor Redemptor hominis staje
si¢ defensor hominis, por. G. Weigel, Ostateczna rewolucja. Kosciot sprzeciwu, a upadek komunizmu,

W Drodze, Poznan 1995, s. 119-120.

1727 Redemptor hominis, 10. Jak zauwazyt Maurice Nyunt Wai, dla papieza ,Human dignity comes

from God’s love for the human person and from God’s divine adoption”, M. Nyunt Wai, Paficasila and
Catholic Moral Teaching: Moral Principles as Expression of Spiritual Experience in Theravada Buddhism
and Christianity, Pontificia Univ. Gregoriana, Roma 2002, s. 71.

1728 TJan Pawel II przywoluje tutaj nast¢pujace stowa Ewangelii, do ktérych zreszta bardzo czgsto
odwolywali sie jego poprzednicy: ,,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka
wolnego, nie ma mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie,
por. List $w. Pawla do Galatow, 3, 28.

1729 'W przekonaniu papieza czlowiek musi mie¢ wielka warto$¢ ,,w oczach Stworcy, skoro Bog »Syna swe-
go Jednorodzonego dat«, azeby on, cztowiek »nie zginal, ale miat zycie wieczne«”), Redemptor hominis, 10.

1730 Ibidems, 10.

1731 Redemptor hominis, 11. Por. tez: T.D. Williams, Who Is My Neighbor?: Personalism and the
Foundations of Human Rights, Catholic University of America Press, Washington D.C. 2005, s. 214.

1732 Por. tez szerzej w tej kwestii J. Krucina, Co powiedziat papiez. Redemptor hominis — encyklika
o sprawie czlowieka, Colloquium Salutis 11, 1979, s. 11-31.
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Jan Pawet II ukazuje, ze zaréwno Chrystus, jak i apostotowie zachowali szacunek dla
czlowieka, jego rozumu, woli, sumienia i wolnoéci'”*, dzieki czemu osobowa godno$¢ stata
sie trescig chrzescijanstwa'”**. W papieskiej ocenie takie rozumienie ludzkiej godnosci
powinno by¢ dobrze przyjete w drugiej potowie XX wieku, w ktérym tak bardzo ceniona
jest ludzka wolnos¢. Poniewaz jednak nie kazda wolnos¢ jest wolnos$cig prawdziwg, rola
i zadanie Kosciofa polega na tym, by strzec tej wolnosci, ktéra warunkuje prawdziwg god-
nos¢ osoby ludzkiej. Polaczenie kategorii godnosci cztowieka z jego wolnoscig pozwala
papiezowi na wskazanie roli Ko$ciota w ochronie tych fundamentalnych warto$ci'’*. Jak
pamietamy, sa one stale obecne w papieskim nauczaniu spotecznym. W przekonaniu Jana
Pawla II jedynie poznanie prawdy pozwoli czlowiekowi osiggnaé prawdziwg wolnos¢,
a zycie ludzkie na ziemi uczyni¢ bardziej godnym czlowieka'”*. Podejmujgc wspomniane
dzialania, Kosciét nie wskazuje konkretnego modelu politycznego, lecz dazy do ochrony
transcendentnego charakteru osoby ludzkiej'”*”. Papiez pouczal, ze czlowiek jest przed-
miotem szczeg6lnej troski Kosciota, poniewaz jest on nie tylko imago Dei, ale ponadto
»jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego””*%. Z powodu
tego, ze czlowiek jest pierwszg i ,,podstawowa droga Kosciota™”**, Koécidél musi strzec
prawdziwej godnosci czlowieka, ale takze prawdziwej wolnosci. Zdolno$¢ wyboru dobra
pozwala czlowiekowi bardziej stawa¢ sie cztowiekiem, dzigki czemu bedzie mogt lepiej
rozumie¢ i chroni¢ swoja godnos¢'.

Wskazujac na kondycje wspdlczesnego czlowieka oraz zagrozenia niesione przez zmia-
ny cywilizacyjne i odwolujac si¢ do kategorii ludzkiej godnosci, Jan Pawel I kwestionuje
wspolczesng idee postepu'’*!. Papiez Polak, stwierdzajac, ze rozwoj cywilizacji wspotcze-
snej domaga si¢ proporcjonalnego rozwoju moralnosci i etyki, pyta wprost: czy cztowiek

1733 Szerzej o stosunku Jana Pawla II do wolnoéci religijnej por. T. Roddey, Das Verhdltnis der Kirche

zu den nichtchristlichen Religionen: die Erklirung ,Nostra aetate“ des Zweiten Vatikanischen Konzils und ihre
Rezeption durch das kirchliche Lehramt, Bd. 45, Ferdinand Schoningh, Paderborn—Miinchen—Wien-Ziirich
2005, s. 107-220.

1734 Redemptor hominis, 12. W ocenie Johna P. Boyle stwierdzenia te §wiadczg o tym, Ze Jan Pawet II
jest konsekwentnym kontynuatorem personalizmu, J. P. Boyle, Church teaching authority in the 1983 code,
[w:] Dissent in the Church, Ch.E. Curran, R.A. McCormick (eds.), Paulist Press, New York 1988, s. 225.

1735 Redemptor hominis, 12.

1736 Papiez pouczal, ze ,W stowach [...] poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli [...] zawiera si¢

[...] wymaganie rzetelnego stosunku do prawdy jako warunek prawdziwej wolnosci. Jest to rownoczesnie
przestroga przed jakakolwiek pozorna wolnoécia [...] rozumiang [...] jednostronnie”, ibidem, s. 12.

177 Ibidem, 13.

173 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w Swiecie Wspdlczesnym,
Gaudium et spes, 24.

179 Jak zauwazyl Jan Pawel IL, ,,[...] czlowiek jest droga Kosciota, poniewaz czlowiek — kazdy bez
wyjatku — zostal odkupiony przez Chrystusa, poniewaz z kazdym czlowiekiem Chrystus jest w jaki$
sposdb zjednoczony, nawet gdyby czlowiek nie zdawal sobie z tego sprawy”, Redemptor hominis, 14.

1740 Tak tez: ks. T. Borutka, Nauczanie spoleczne papieza Jana Pawta II, Krakéw 1994, s. 52. Ks. Fran-
ciszek Dylus podkreslil, ze w encyklice papiez wielokrotnie akcentuje jedyna i wyjatkowa godnos¢ czto-
wieka oraz transcendentng warto$¢ jego osoby, por. E. Dylus, Antropologia encykliki Jana Pawta II ,,Re-
demptor hominis”, [w:] Redemptor hominis. Tekst i komentarz..., s. 139.

1741 Szerzej w tej materii por. J. Ozdowski, Zagrozenia i perspektywy postepu ekonomicznego w Swietle
encykliki Redemptor hominis, [w:] Redemptor hominis. Tekst i komentarz..., s. 198-204.
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jako czlowiek w kontekscie tego postepu ,staje si¢ lepszy, bardziej §wiadomy godnosci
swego czlowieczenstwa, bardziej odpowiedzialny, bardziej otwarty na drugich”7*2 Dla
autora Redemptor hominis wazniejsze jest, aby bardziej by¢, niz mie¢'’*, poniewaz stajac
sie niewolnikiem rzeczy, cztowiek traci swoje czltowieczenstwo, a tym samym traci swoja
ludzka godnosé. W rozwazaniach tych Jan Pawet I dopowiada, ze podmiotem, ktéry
odczuwa wszystkie zyski i straty, jest zawsze cztowiek'7*, dlatego wszystkie rozwiazania
proponowane przez wspolczesny §wiat powinny by¢ zgodne z autentyczng godnoscig czlo-
wieka'”* i dlatego tez Ko$ciol stale wzywa do poszanowania godnoéci i wolnosci kazdego
czlowieka'”.

Przypominajac tragiczng historie XX wieku, w ktorym czesto dochodzito do naru-
szenia praw czlowieka, papiez poucza, ze ludzkie prawa moga by¢ zapewnione jedynie
w warunkach pokoju, poniewaz pokdj jest konsekwencjg sprawiedliwo$ci'’#’. Naruszania
praw czlowieka nie mozna pogodzi¢ z Zadng ideg, ktora nazywa siebie ,humanistyczng”
W papieskiej ocenie pokoéj sprzyja wzrostowi ludzkiej godnosci, wojna za$ prowadzi do jej
ograniczenia'”*.

Odwolujac si¢ do Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, papiez przypomnial'’®, iz
jej celem bylo stworzenie podstawy idei gloszacej, Ze fundamentem wszystkich programoéw
i systemow politycznych jest dobro czlowieka, osoby we wspdlnocie, ktore jako gléwny
miernik dobra wspolnego musi stanowi¢ kryterium wszystkich koncepcji czy ustrojow'”.
Dla Jana Pawta II Zrédtem i wyznacznikiem bonum commune jest dobro osoby ludzkiej,
tym samym ludzka godno$¢ staje sie kryterium dobra wspélnego.

1742 Redemptor hominis, 15. Por. tez: W. Davis, Natural law and natural right: The role on discourses
of exchange on community, [w:] Myth and Philosophy..., s. 361. Wzmiankowany autor przekonuje, ze eko-
nomia musi stuzy¢ czlowiekowi.

74 Por. Gaudium et spes, 35, oraz Populorum progressio, 14, a takze W. Davis, Natural law and
natural right: The role on discourses of exchange on community, [w:] Myth and Philosophy...,s. 362, a nad-
to W. Piatkowski, Jan Pawel II a Klemens Aleksandryjski. Chrzescijariska idea by¢, a nie mieé, [w:] Mysl
spoleczna Jana Pawta II. Studia i szkice, pod red. W. Pigtkowskiego, Warszawa-£6dz 1999, s. 105-118.

1744 Por. tez: D.S. Jeffreys, ,A Deep Amazement at Man's Worth and Dignity”. Technology and person
in Redemptor hominis, [w:] The Legacy of John Paul IT: An Evangelical Assessment, T. Perry (ed.), Downers
Grove 2007, s. 45—46.

1745 Redemptor hominis, 16. Por. tez: E.-W. Bockenforde, Kirche und christlicher Glaube in den Her-
ausforderungen der Zeit: Beitrige zur politisch-theologischen Verfassungsgeschichte 1957—2002, LIT Verlag,
Berlin—-Hamburg—Miinster 2004, s. 303.

1746 Redemptor hominis, 16.

1747 W ocenie Giedymina Spychalskiego pokéj w nauczaniu Jana Pawta II nie jest zwykla antyteza
wojny, ale odnosi si¢ do wszelkich, nawet potencjalnych konfliktow, por. G. Spychalski, Problematyka
pokoju w swietle nauki spotecznej Jana Pawta II, [w:] Mysl spoteczna Jana Pawla II..., s. 148.

1748 Dla Jana Pawla II wojna zawsze jest konsekwencja pogwalcenia praw czlowieka i prowadzi za-
wsze do jeszcze wiekszego naruszenia tych praw, Redemptor hominis, 17. Por. tez: ks. ]. Kondziela, Pokéj
w nauce Kosciota. Pius XII — Jan Pawet II, Wyd. KUL, Lublin 1992, s. 40.

174 Stosunek Jana Pawla II do Powszechnej Deklaracji przedstawia szerzej EJ. Mazurek, por. EJ. Ma-
zurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota (od papieza Leona XIII do papieza Jana Pawla
II), Wyd. KUL, Lublin 1991, s. 181-182.

1750 W papieskiej ocenie ,naruszanie praw cztowieka idzie w parze z gwalceniem praw narodu, z kt4-
rym czlowiek bywa zwigzany organicznymi wiezami jakby z rozlegla rodzing’, Redemptor hominis, 16.
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Przypominajac krytyczne stanowisko swoich poprzednikéw wobec systemow totalitar-
nych'”®, papiez dowodzil, ze ich gléwng wada byto pogwalcenie praw obywateli, a zwlasz-
cza nienaruszalnych praw czlowieka, ktére doczekaly sie sformulowania na forum mie-
dzynarodowym!7. Jesli panistwo przestanie stuzy¢ dobru wspolnemu, rozumianemu jako
mozliwie najszersza realizacja praw czlowieka, moze dojs¢ do rozwoju totalitaryzmow' >,
zatem systeméw gwalcacych ludzka godnos¢ i niszczacych dobro wspolne.

Dla autora encykliki podstawowy sens istnienia panstwa jako wspélnoty politycznej
polega na tym, Ze cale spoteczenstwo staje si¢ swoim wlasnym suwerenem. Odwolujac sie
do kategorii bonum commune, Jan Pawel II wywodzil, ze Kosciot zawsze wzywal do dziatan
na rzecz dobra wspolnego i przez to staral si¢ wychowywa¢ dobrych obywateli w kazdym
panstwie oraz uczyl, ze podstawowym obowigzkiem wiladzy jest troska o dobro wspodlne
spoleczenstwa, ktore stanowi podstawe jej uprawnien. Tym samym obiektywny porzadek
etyczny naklada na wladze obowigzek poszanowania naturalnych i nienaruszalnych praw
czlowieka. Dobro wspdélne, o ktére wladza powinna zabiegaé, tylko wtedy jest w pelni
urzeczywistniane, kiedy wszyscy obywatele sg pewni swoich praw'”**. Brak poszanowania
bonum commune prowadzi do rozbicia spoleczenstwa, anarchii i terroru, czego dobitnym
dowodem byly systemy totalitarne XX wieku. Idea dobra wspdlnego wsparta na zasadzie
praw czlowieka warunkuje szeroko rozumiang sprawiedliwo$¢ spoteczng i staje si¢ jej
miarg w zyciu pafistwa, ktdre jest zobowigzane do ochrony i rozwoju bonum commune'’.
Koscidt rowniez powinien dziala¢ na rzecz dobra wspoélnego, zmieniajac swiat ,,0d we-
wnatrz’, tzn. wychowywa¢ ludzi w duchu Ewangelii'”**.

Nawiazujac do Deklaracji Soboru Watykanskiego II Dignitatis humanae'”, Jan Pawel
II przypomnial, Ze wazne miejsce wérod praw czlowieka zajmujg: prawo wolnosci religij-
nej'”** i prawo wolnosci sumienia. W papieskiej ocenie istotne jest nie tylko teologiczne
ujecie zagadnienia, ale takze spojrzenie z punktu widzenia prawa natury, zatem ze stano-
wiska ,,czysto ludzkiego”, to jest na podstawie tych przestanek, ktére wynikajg ze zdro-
wego rozsadku oraz poczucia ludzkiej godnosci. Wolno$¢ religijna, zaréwno w wymiarze
indywidualnym, jak i spotecznym, zauwazyt papiez, nie moze by¢ ograniczana, albowiem

171 Jan Pawet IT wskazat tutaj nastgpujace enuncjacje swoich poprzednikéw: Piusa XI Quadragesimo

anno, Non abbiamo bisogno, Divini Redemptoris i Mit brennender Sorge, oraz Piusa XII Summi Ponti-
ficatus. W tych wypowiedziach dopatrywal sie krytyki systemow totalitarnych faszystowskich Wloch,
nazistowskich Niemiec i Zwigzku Sowieckiego.

1732 Papiez stawia pytanie: ,,czy Deklaracja Praw Czlowieka, akceptacja ich »litery«, wszedzie ozna-
cza zarazem realizacje ich »duchag, niejednokrotnie duch Zycia spolecznego i publicznego pozostaje
w bolesnej sprzecznosci z deklarowang »litera« praw czlowieka’, por. Redemptor hominis, 17.

1733 P. de Laubier, Mys] spoteczna Kosciola katolickiego od Leona XIII do Jana Pawla II..., s. 138.

1754 Redemptor hominis, 17.Tak tez: M. Nowaczyk, Mysl spoteczna Jana Pawta I1, [w:] Filozofia i mysl
spoteczna Jana Pawta II, Warszawa 2003, s. 186—-187.

1755 Por. tez: G.T. Colbert, Liberty and responsibility: John Paul II, ethics and the law, [w:] John Paul
IT’s Contributions to Catholic Bioethics, C. Tollefsen (ed.), Springer, Dordrecht 2004, s. 54.

1756 Analogicznie M. Nowaczyk, Mysl spoleczna Jana Pawta II..., s. 194.

1757 Por. Sobdr Watykanski II, Dignitatis humanae — deklaracja o wolnosci religijnej z 7 XII 1965.

178 Jak stusznie zauwazyl Ignatio Soler, papiez czesto zwracal uwage na znaczenie wolnosci religij-
nej, I. Soler, Kosciot katolicki w nowej sytuacji politycznej w Hiszpanii, [w:] Religia — tozsamos¢ — Europa,
red. i oprac. P. Mazurkiewicz, S. Sowiniski, Ossolineum, Wroctaw 2005, s. 204.
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uderzaloby to w sama godno$¢ czlowieka, niezaleznie od wyznawanej religii czy tez $wia-
topogladu. Dla Jana Pawta IT godnoéci cztowieka, jego obiektywnym uprawnieniom sprze-
ciwia sie kazde naruszenie lub ograniczenie wolnosci religijnej'”™. W papieskiej ocenie
wolnos¢ religijna jest czyms wiecej niz tylko jednym z praw czlowieka, jest to bowiem
prawo ,,najbardziej podstawowe, poniewaz godno$¢ kazdej osoby ma swoje pierwotne
zrodlo w relacji do Boga, na ktdérego obraz i podobienstwo zostal czlowiek stworzony”'7¢.
Dostrzec zatem mozemy, ze autor Redemptor hominis po raz kolejny wskazuje na wage
chrzescijanistwa w docenianiu dignitas humana, pouczajac, ze dopiero zjednoczenie
z Chrystusem pozwala chrzescijanom w pelni uzyska¢ i pozna¢ ich godnos¢. A poniewaz
czlowiek jest droga Kosciota, musi on stac na strazy jego godnosci'’'.

Jan Pawel II przypomnial, ze juz w Lumen gentium'’®, a takze w wielu innych doku-
mentach soborowych wskazano, iz udziat w krélewskim postannictwie Chrystusa pozwoli
chrzescijanom odnalez¢ w sobie i w drugich te szczegdlng godnosé Bozego powolania, kto-
rg mozna okresli¢ jako ,krolewsko$¢”. Ta godnos¢ polega na gotowosci stuzenia na wzdr
Chrystusa'’®. W nauczaniu papieskim dostrzec zatem mozemy katolickie rozumienie
pojecia godnos¢ czltowieka, ktéra powinna by¢ godnoscia wzorowana na Chrystusie
ijego stuzbie dla innych'”**. Godno$¢ rozumiana jako konsekwencja osobowego zwigzku
z Chrystusem stanowi nowy wymiar ludzkiej godnosci, poniewaz méwi o otwarciu kazdej
ludzkiej osoby na eschatologie'”®*.

Analizujac problematyke ludzkiej wolnos$ci, papiez pouczal, ze czesto przyjmuje sie
za prawdziwy, bledny w istocie, poglad jakoby wolnos$¢ sama dla siebie byta celem, ze czto-
wiek jest wolny, kiedy jej uzywa w jakikolwiek sposéb'”®. Tymczasem, dowodzit autor
encykliki, wolnos¢ jest wielkim dobrem woéweczas, kiedy umiemy $wiadomie jej uzywacé
dla tego, co jest prawdziwym dobrem, a jak nauczal Jezus Chrystus najwspanialszym

175 Dla Jana Pawta II deklaracja Soboru wskazuje ograniczenia i naruszenia wolnoéci religijnej.
Jego zdaniem ,,mamy tutaj do czynienia z radykalng niesprawiedliwoscig wobec tego, co jest autentycznie
ludzkie. Owszem, samo nawet zjawisko niewiary, areligijnosci, ateizmu, jako zjawisko ludzkie, rozumie
sie tylko w relacji do zjawiska religii i wiary. Trudno wigc z »czysto ludzkiego« nawet punktu widzenia
przyjac takie stanowisko, wedle ktorego tylko ateizm ma prawo obywatelstwa w zyciu publicznym i spo-
tecznym, a ludzie wierzacy niejako z zasady bywaja zaledwie tolerowani czy tez traktowani jako obywatele
»gorszej kategorii«, a nawet [...] odmawia si¢ im w ogdle prawa obywatelstwa’, Redemptor hominis, 17.

1760 Poszanowanie sumienia kazdego czlowieka warunkiem pokoju, Oredzie Jego Swigtobliwosci Jana
Pawta II na Swiatowy Dzien Pokoju, 1 stycznia 1991, http://www.kns.gower.pl/pokoj/pokoj1991.htm. Por.
tez: N. Koshy, Wolnos¢ religijna w zmieniajgcym sig Swiecie, Krakow 1998, s. 150—152.

1761 Redemptor hominis, 18, 20. Por. tez: ].M. Haas, The Magisterium on the cutting edge: evangeliza-
tion and culture, [w:] Human Dignity and Reproductive Technology, N.C. Lund- Molfese, M.L. Kelly (ed.),
University Press of America, Lanham, Maryland 2003, s. 32.

176 Soboér Watykanski II, Lumen Gentium — Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele z 21 listopada
1964 r., 9.

176 Por. tez: Ewangelia wg sw. Mateusza, 20, 28.

1764 W podobnym tonie R. Kendall Soulem i L. Woodhead, Introduction: Contextualizing human
dignity, [w:] God and Human Dignity...,s. 7.

1765 1. Majka, Katolicka nauka spoteczna..., s. 412.

1766 Kwesti¢ pogladow Jana Pawla II na wolno$¢ szeroko i kompetentnie omawia: Herminio Rico
S.J., John Paul II and the Legacy of Dignitatis humanae. Moral traditions series, Georgetown University
Press, Washington D.C. 2002, s. 119-146.
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wypelnieniem wolnoéci jest milo$¢, ktora urzeczywistnia si¢ w oddaniu i stuzbie'’®. Przy-
pominajac macierzynstwo Maryi, Jan Pawel II wskazal na Jej niepowtarzalng w historii
ludzkosci godnos¢, wynikajaca z wyjatkowego zasiegu Jej uczestnictwa w Boskim planie
zbawienia czltowieka'!’®®. Wydaje sie, ze dla papieza podkreslanie godno$ci Matki Zbawi-
ciela stuzy zaakcentowaniu szczegdlnej roli kobiety i jej godnosci w dziejach czlowieka'”®.
Autor Redemptor hominis wskazuje w swoim nauczaniu na réwng godnos¢ kobiety i mez-
czyzny'””°. W przekonaniu papieza teksty biblijne daja pelne podstawy do stwierdzenia
réwnosci mezezyzny i kobiety pod wzgledem cztowieczenstwa'””.

Kolejna encyklika Jana Pawla II, w ktérej naucza on, ze chrzescijanstwo jest fundamentem
ludzkiej godnosci, to Dives in misericordia z 30 listopada 1980 r."”2, enuncjacja bedaca w pew-
nym sensie uzupelnieniem programowej encykliki Redemptor hominis'””>. W ocenie Czestawa
Strzeszewskiego te dwie pierwsze encykliki, chociaz majg charakter teologiczny, to zawieraja
wazne idee wzbogacajace nauke spoleczng Kosciota'””%. Papiez po raz kolejny przypomnial,
ze ukazanie czlowieka w pelnej godnosci jego cztowieczenistwa nie moze sie dokona¢ inaczej
niz przez odniesienie do Boga, uwzgledniajace pelng rzeczywistos¢ ludzkiej egzystencji'’”>.

Im bardziej postannictwo Kosciola jest skoncentrowane na cztowieku, im bardziej jest
»antropocentryczne’, tym bardziej musi potwierdza¢ sie i urzeczywistnia¢ teocentrycznie,
to znaczy by¢ skierowane przez Chrystusa ku Ojcu. O ile rézne kierunki filozoficzne czy teo-
logiczne rozdzielajg, a nawet przeciwstawiaja sobie teocentryzm i antropocentryzm, o tyle
Koscidl stara sie laczy¢ obie te kwestie, poniewaz nie stojg one w opozycji'’’. Kardynat
Joseph Ratzinger stwierdzit, ze wedlug Jana Pawla II antropocentryzm jest zarazem chry-
stocentryzmem i vice versa. Odrzucajac poglad, ze cztowieka mozna zrozumiec¢ tylko wtedy,
»gdy punktem wyjscia uczynimy najbardziej pierwotne formy istnienia ludzkiego (czyli,
by tak powiedzie¢, zaczynajac »od dotu«), papiez utrzymuje, ze istote cztowieka mozemy
pojac jedynie wowczas, gdy punktem wyjécia refleksji bedzie cztowiek doskonaty™””.

1767 Jak zauwazyt autor encykliki, ,Do takiej to wta$nie »wolnosci wyswobodzit nas Chrystus« i stale
wyzwala’, Redemptor hominis, 21.

1768 Ibidem.

1769 W ocenie biskupa Stefana Bareli papiez ukazuje w encyklice szczegdlne powolanie i godnosé

Maryi, oraz jej uczestnictwo w ekonomii zbawienia, por. S. Barela, Mariologia w encyklice Jana Pawla II
»Redemptor hominis”, [w:] ,,Redemptor hominis”. Tekst i komentarz..., s. 122.

1770 A. Dulles SJ, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawta II, Krakéw 2003, s. 185. Jak stusznie
wskazal Dulles, najpelniej swoje stanowisko w tej kwestii wytozyl Jan Pawet IT w liscie apostolskim Mulie-
ris dignitatem. Por. Jan Pawel I, Mulieris dignitatem — list do kobiet z okazji Roku Maryjnego o godnosci
kobiety, z 15 sierpnia 1988 r.

771 Tak tez: ks. W. Gubala, Kobieta w nauczaniu Jana Pawta II, [w:] Czlowiek drogg Kosciota. Mo-
ralne aspekty nauczania Jana Pawla II, red. ks. K. Gryz, Krakow 2004, s. 181.

1772 Encyklika Jana Pawla II Dives in misericordia — o Bozym mitosierdziu z 30 listopada 1980 r.,
[w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla I1I...

177 Tak J. Mazur OSPPE, Katolicka nauka spoteczna..., s. 146.

1774 Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna..., s. 327.

1775 Dives in misericordia, 1.

1776 Ch.E. Curran, The Moral Theology of Pope John Paul II, Georgetown University Press, Wash-
ington D.C. 2006, s. 13.

1777 Kard. J. Ratzinger, Czternascie encyklik Jana Pawla II, ,,LOsservatore Romano” nr 9 (256), 2003.
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Dla autora Dives in misericordia to wlasnie ukazana w Chrystusie prawda o Bogu,
»Ojcu milosierdzia””’8, pozwala nam dostrzec Go jako szczegélnie bliskiego czlowieko-
wi, zwlaszcza gdy cierpi, gdy jest zagrozony w swej egzystencji i ludzkiej godnosci'””.
I to wlasnie w oparciu o takie rozumienie Boga, ktory jest Ojcem: miloécig i mitosier-
dziem, Jezus czyni mitosierdzie jednym z gtéwnych tematéw swojego nauczania'”®.

Jan Pawel II, wskazujac na normatywne znaczenie mitosierdzia'’®, przypomnial,
ze pojecie to ma swoja dluga i bogata historie w Starym Testamencie'’®, a jego rozumienie
jest poniekad przeciwstawione sprawiedliwo$ci Bozej. Milosierdzie nierzadko jest waz-
niejsze od sprawiedliwosci, albowiem juz Stary Testament uczy, ze chociaz sprawiedliwos¢
jest prawdziwg cnotg cztowieka, u Boga za$ oznacza jego transcendentng doskonatos¢,
to jednak mito$¢ jest od niej ,,wigksza” Mito$¢ niejako warunkuje sprawiedliwo$¢, ktora
ostatecznie stuzy mitoéci. Pierwszenstwo miltoéci w stosunku do sprawiedliwosci ujawnia
sie wlasnie poprzez milosierdzie. Miltosierdzie rozni sie od sprawiedliwosci, ale jej si¢ nie
sprzeciwia, lecz ja dopetnia'”®. Gloszac swoje oredzie spoteczne, Kosciét wskazuje na ko-
nieczng synteze sprawiedliwosci i solidarnosci jako narzedzie pomocne przy tworzeniu
nowego spoleczenstwa godnego czlowieka'”.

Jan Pawet I, odnoszac si¢ do powszechnie znanej ewangelicznej przypowiesci o synu
marnotrawnym'’®, w ktérej stowo ,,mitosierdzie” nie pada ani razu, réwnocze$nie wska-
zuje, Ze sama istota milosierdzia Bozego wypowiedziana zostaje wyjatkowo wyraznie'”.
Wykorzystujac kategorie dignitas humana, papiez pouczal, ze dziedzictwo, ktére syn otrzy-
mat od ojca, bylo pewnym zasobem débr materialnych, ale istotniejsza ,,od tych débr byla
godnos¢ syna w domu ojca”. Polozenie, w jakim sie znalazl po utracie tych débr, uswia-
domito mu ,,te utracong godnos¢”, o ktérej nie myslal, wtedy gdy zadat ,,0d ojca swojej
czedci majatku [...]. A jednak za tymi stowami kryje si¢ caly dramat utraconej godnosci,
$wiadomo$¢ zmarnowanego synostwa”'7#’,

1778 Por. II list $w. Pawla do Koryntian, 1, 3.

1779 Dives in misericordia, 2.

1780 Tan Pawet II odwoluje si¢ do przypowiesci o synu marnotrawnym (Eukasz 15, 11-32), o mi-
tosiernym Samarytaninie (Lukasz 10, 30-37) i dla kontrastu przypowiesci o niemilosiernym studze
(Mateusz 18, 23-35).

1781 Tak tez: PA. Lamoureux, Laborem exercens, [w:] Modern Catholic Social Teaching..., s. 392.

178 Dives in misericordia, 4.

1783 Ibidem, 4. Por. dwie inne wypowiedzi Jana Pawla IT w tej kwesti: ,,Sprawiedliwo$¢, wedle Prawa
Izraela, to nade wszystko ochrona stabych” (Tertio millenio adveniente, 13) oraz ,,Sprawiedliwos¢ i pokdj ida
W parze, istnieje miedzy nimi stala i dynamiczna wiez. Sprawiedliwo$c i pokéj stuza dobru kazdego cztowie-
ka i wszystkich ludzi, dlatego wymagaja tadu i prawdy. Sa narazone na te same niebezpieczenistwa: obraza
sprawiedliwosci jest zagrozeniem takze dla pokoju [...] Sprawiedliwos$¢ buduje, a nie niszczy, prowadzi
do pojednania, a nie popycha do zemsty. Uwazna refleksja pozwala dostrzec, ze sprawiedliwo$¢ najglebszymi
korzeniami tkwi w mitoéci, ktérej konkretnym wyrazem jest mitosierdzie. Gdy zatem sprawiedliwo$¢ zostaje
oderwana od milosiernej mitosci, staje si¢ zimna i bezlitosna” (Oredzie na dzien pokoju, 1 stycznia 1998).

1784 B. Sorge SJ, Wyktady z katolickiej nauki spolecznej..., s. 89.

178 Por. Ewangelia wg sw. Lukasza 15, 11-32.

1786 Zdaniem autora encykliki ,,Ten syn [...] to poniekad czlowiek wszystkich czaséw, poczawszy od tego,
ktéry po raz pierwszy utracil dziedzictwo laski i sprawiedliwosci pierwotnej’, por. Dives in misericordia, 5.

1787 Ibidem, 5.
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Syn marnotrawny, poucza papiez, to w istocie kazdy cztowiek, ktéry odszedl od Chry-
stusa na skutek grzechu, jesli zrozumie, dlaczego utracil godnos¢, bedzie mogl, dzigki
bozemu milosierdziu, swoja godnos¢ odzyskac¢'”®. Milos¢ czy tez milosierdzie dla syna,
ktére wynika niejako z samej istoty ojcostwa, zmusza ojca do troski o godnos¢ syna. Tro-
ska ta jest miarg jego milosci, a mitosierdzie nadaje ksztalt tej mitosci. Z tych stéw autora
encykliki wywnioskowa¢ mozemy, ze Boze milosierdzie jest gwarantem ludzkiej godnosci,
a kategoria dignitas humana ma dla papieza glebokie uzasadnienie teologiczne'”®. Jak
bowiem wskazal Jan Pawel II, to wla$nie ojcowska wiernos¢ sobie jest catkowicie skon-
centrowana na cztowieczenstwie utraconego syna, na jego godnos$ci'’®.

Papiez pouczal, ze milosierdzie nie tylko nie pomniejsza ludzkiej godnosci, ale wrecz
przeciwnie, pozwala na jak najlepsze przezywanie i wspdlne doswiadczanie tej godnosci,
jaka otrzymat kazdy cztowiek'”*'. To bowiem dzieki §mierci Chrystusa na krzyzu i bo-
skiemu milosierdziu zostaje doceniona godno$¢ czlowieka, albowiem Chrystus dozna-

jac milosierdzia, réwnoczeénie ,,okazuje milosierdzie”™”**. Milosierdzia potrzebuje kazdy

czlowiek, ktérego godnos¢ zostala naruszona, czy to w wyniku jego wlasnych dziatan, czy
tez przez innego cztowieka'”*.

Autor encykliki poddat krytyce materialistyczng cywilizacje, poniewaz glosi ona je-
dynie quasi-humanistyczne deklaracje, a w rzeczywisto$ci akceptuje prymat rzeczy nad
osobg. W przekonaniu papieza jest to nie tylko grozne dla godnosci osoby, ale przede
wszystkim kldci sie z jej dazeniem do prawdy i do wolnosci'”**.

Permisywizm moralny i odrzucenie sprawiedliwoéci prowadzi do kryzysu w sto-
sunkach miedzyludzkich poprzez przyjecie czysto utylitarnego stosunku do zycia'”*,

1788 Papiez przypomina, ze chociaz ,W przypowiesci o synu marnotrawnym nie wystgpuje ani razu

stowo »sprawiedliwo$é« czy »milosierdzie«, to mozemy dostrzec, ze mito$¢ staje sie mitosierdziem, gdy
wypada jej przekroczy¢ $cisla miare sprawiedliwoséci. Syn marnotrawny jest przekonany, ze swoim po-
stepowaniem pozbawil si¢ godnosci syna, a jego postepowanie nie moglo by¢ obojetne dla ojca. Syn
marnotrawny jest tego $wiadom; §wiadomos¢ ta jednak kaze mu tym wyrazniej widzie¢ utracong god-
no$&, ibidem, 5.

178 Jak zauwazyla Patricia A. Lamoureux, ,Mercy is necessary to lead justice beyond an external
restoration of rights to the experience of reconciliation of solidarity”, por. P.A. Lamoureux, Immigration
reconsidered reflections in the context of an ethic solidarity, [w:] Made in God’s Image: The Catholic Vision
of Human Dignity..., s. 123.

1790 Autor encykliki odwoluje si¢ do autorytetu Ewangelii, przypominajac ,,stowa, ktore ojciec wy-

powiada do starszego syna: »trzeba sie weseli¢ i cieszy¢ z tego, ze ten brat twdj byt umarly, a znéw ozyl;
zaginal, a odnalazl sie«” (Lukasz 15, 32) oraz przypowiesci o znalezionej owcy (por. Lukasz 15, 3-6) czy
o odnalezionej drachmie (por. Lukasz 15, 8 n.) i za kazdym razem uwydatniona jest taka sama rado$¢,
jak w wypadku syna marnotrawnego. Dives in misericordia, 6.

171 Ibidem. Por. tez: Ch.E. Curran, The Moral Theology of Pope John Paul II..., s. 73, oraz M.P. Horn-
sby-Smith, An Introduction to Catholic Social Thought..., s. 99.

72 Dives in misericordia, 8.

179 Bez milosierdzia nie ma sprawiedliwoci, rozmowa z ks. Jozefem Zabielskim, [w:] Przewodnik
po encyklikach. Myslgc z Janem Pawlem II. Komentarze Maciej Zigba OP, rozmawial Pawel Kozacki OP,
Poznan 2003, s. 32—-33.

1794 Dives in misericordia, 11. Por. tez: T.L. Giessen, Redemptoris misio into all the World, [w:] The Legacy
of John Paul II: An Evangelical Assessment, T. Perry (ed.), Inter Varsity Press, Downers Grove 2007, s. 249.

175 Por. koncepcje lansowane przez Petera Singera.
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co skutkuje odrzuceniem prawdziwego dobra wspdlnego i powoduje alienacje czlowieka.
Konsekwencja tych poczynan jest desakralizacja, ktéra prowadzi do dehumanizacji i mo-
ralnej dekadencji czlowieka'”®¢, co prowadzi¢ moze do naruszenia ludzkiej godnosci.

W przekonaniu autora Dives in misericordia tym wynaturzeniom zapobiec moze auten-
tycznie chrze$cijaniskie milosierdzie, ktore jest glebszym zrodlem sprawiedliwosci'”, jest
bowiem réwnoczesnie jakby doskonalszym wecieleniem ,,zréwnania” pomiedzy ludzmi,
a zatem doskonalszym wyrazem sprawiedliwosci, o ile ta w swoich granicach dazy réwniez
do takiego zréwnania'”®. Sprawiedliwo$¢ pozwala jedynie na zréwnanie w kregu dobr
przedmiotowych zwigzanych z cztowiekiem, a dopiero milos¢ i milosierdzie sprawiaja,
iz ludzie spotykajg sie z sobg w samym tym dobru, jakim jest cztowiek z wlasciwg mu
godnoscig. Rdwnoczesnie ,,zrownanie” ludzi przez mitos¢'” nie stanowi zatarcia roznic:
albowiem zar6wno ten, kto daje, jak i ten, kto przyjmuje, ,,swiadczy dobro i ze swej strony
stuzy wielkiej sprawie godnosci osoby, ktéra najglebiej moze jednoczy¢ ludzi pomiedzy
soba'*®. Dostrzec mozemy zatem, Ze w nauczaniu papieskim godnos¢ cztowieka jest czyn-
nikiem, ktéry odgrywa gtéwna role w integrowaniu spoleczenstwa'®”'. Wypada podkresli¢,
Ze papiez, nauczajac o osobie ludzkiej i jej godnosci, nie ujmuje cztowieka w izolacji, ale
uwaza go za istote spoteczng, a ten wspolnotowy charakter osoby w enuncjacjach pa-
pieskich jest zaakcentowany jeszcze wyrazniej niz w wypowiedziach ogtoszonych przed
pontyfikatem',

Tym samym milosierdzie staje si¢ nieodzownym czynnikiem ksztaltujacym wza-
jemne stosunki pomiedzy ludZzmi w duchu najglebszego poszanowania wszystkiego,
co ludzkie, oraz wzajemnego braterstwa, a Jan Pawel II przyznaje cztowiekowi ,,prawo
do mitosierdzia”'*%, ktére mogloby stuzy¢ rozwojowi ludzkiej godno$ci. W ocenie autora
encykliki podstawowa struktura sprawiedliwo$ci wkracza zawsze na obszar milosierdzia,
ktdre jest w stanie nadaé sprawiedliwosci nowg tres¢. Tre$¢ ta najprosciej i najpelniej

7% Dives in misericordia, 12.

%7 Odnos$nie do pierwszenstwa milosierdzia przed sprawiedliwo$cig por. ks. T. Borutka, Nauczanie
spoleczne papieza Jana Pawla II..., s. 307-310. W ocenie tego autora Jan Pawel IT podnosi mitosierdzie
do rangi podstawowej zasady stosunkéw miedzyludzkich, ibidem, s. 309. Szeroko i kompetentnie w tej
materii ks. J. Czarny, Jana Pawla II wizja cywilizacji mitosci. (Studium filozoficzne), Arboretum, Wroctaw
1994, a zwlaszcza s. 123-141.

7% W papieskiej ocenie sprawiedliwo$¢ moze jedynie ,,rozsadzaé pomiedzy ludzmi, rozdzielajac
wsrdd nich przedmiotowe dobra stuszng miara, natomiast milos¢, i tylko mitos¢ (takze owa taskawa
milos$¢, ktorg nazywamy »milosierdziemc), bedzie w stanie przywraca¢ cztowieka samemu czlowiekowti”,
Dives in misericordia, 14.

179 Por. I list $w. Pawta do Koryntian 13, 4.

180 Dives in misericordia, 14.

1801 Jak zauwazyt Jacek Salij OP, celem sprawiedliwoéci i mitosci jest dobro zywych ludzi, ktéremu
zasady tych wzajemnie dopelniajgcych si¢ cnét powinny by¢ podporzadkowane, J. Salij OP, Wybierajmy
Zycie!l, Poznan 2002, s. 229.

1802 Tak tez: M. Skrzypek, Filozofia i teologia pokoju Jana Pawta II, [w:] Filozofia i mysl spoteczna
Jana Pawla II, Warszawa 2003, s. 124. Por. tez: Jan Pawel II, Do profesoréw i studentéw KUL (Jasna Gora,
6 VI 1979), [w:] Przeméwienia. Homilie. Polska 2 VI 1979 r. - 10 VI 1979, Krakéw 1979, s. 157.

1803 Por. tez: R. Buttiglione, Karol Wojtyta: The Thought of the Man Who Became Pope John Paul II...,
s. 364.
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uwydatnia si¢ w przebaczeniu, ktére ukazuje, iz poza calym procesem ,wyréwnawczym”
wlasciwym dla samej sprawiedliwosci, dochodzi do glosu mito$¢, czyli afirmacja czlo-
wieka'®. Spelnienie za$§ warunkéw sprawiedliwosci jest konieczne, aby ta milo$¢ mogta
w pelni zaistnie¢. Ten, ,kto przebacza i ten, ktdry dostepuje przebaczenia, spotykaja
sie z sobg w jednym zasadniczym punkcie: tym punktem jest godnos¢, czyli istotna
warto$¢ cztowieka’, ktérej czltowiek nie moze utraci¢, poniewaz jest ona najwazniejsza
wartoscig'®®. To dzigki miltosierdziu niezwykla godnosé¢ cztowieka zostata objawiona
i potwierdzona w tajemnicy Chrystusa'®®. Powigzanie sprawiedliwo$ci z mito$cig pro-
wadzi w nauczaniu papieskim do odkrycia najistotniejszej wartosci, jaka charakteryzuje
sie cztowiek — godno$ci'®”.

Dla Jana Pawta IT ludzka godno$¢ powstaje dzieki milosci i przez nig sie spetnia, a czto-
wiek swoja ludzka godnos¢ jest w stanie w pelni dostrzec i zrozumie¢ tylko wtedy, gdy
dzieki mitoéci dostrzeze ja w bliznich'®®,

Réwniez papieska encyklika Slavorum apostoli z 2 czerwca 1985 r."** wskazuje
na chrzescijanstwo jako zrodto idei ludzkiej godnosci i dobra wspolnego. Jan Pawet 11
przypomina, ze katolicko$¢ Kosciota objawia si¢ zwlaszcza we wspdétodpowiedzialnosci
i wspotdziataniu wszystkich na rzecz dobra wspoélnego'®!’. Dzieki temu Kosciét urze-
czywistnia wszedzie swojg powszechnosé, przyjmujac i wywyzszajac we wlasciwy sobie
sposdb kazdg prawdziwg wartos¢ ludzka'#!'.

W przekonaniu Jana Pawla II jednym z gléwnych dazen wspolczesnych ludzi jest
odnalezienie tej jednosci i wspdlnoty wczesnego chrzedcijafistwa, tak aby Zycie ludzkie
w zasiegu calego globu bylo prawdziwie godne czlowieka'®. Dzigki temu bedzie mozna
w poczuciu ludzkiej godnosci i godnosci chrzescijan przezwyciezaé¢ wzajemne animozje
i ,zto dobrem zwyciezad”'#%.

Inna papieska wypowiedZ mieszczaca si¢ w analizowanym nurcie to encyklika Do-
minum et vivificantem z 18 maja 1986 r.'8!* Jej autor poucza, ze to wlasnie Ko$ciot jako

1804 Afirmacja innego czlowieka dla niego samego i bezinteresowny dar z siebie wzajemnie sie po-

twierdzaja i dopelniaja, a czlowiek najpelniej afirmuje siebie, dajac siebie, por. Jan Pawet II, Przekroczyé
prég nadziei, Wyd. KUL, Lublin 1994, s. 150.

1805 Por. Ewangelia wg $w. Lukasza 15,32.

1806 Dives in misericordia, 15.

1807 Por. tez: M.]. McDonough, Can a Health Care Market be Moral?: a Catholic Vision, Georgetown
University Press, Washingto D.C. 2007, s. 31-32. Szerzej w tej materii por. M. Charlton, Dives in Miseri-
cordia and Sollicitudo Rei Socialis. Mercy and Justice, [w:] The Legacy of John Paul II..., s. 205-225.

1808 7. Majka, Katolicka nauka spoteczna..., s. 404.

189 Jan Pawel II, encyklika Slavorum apostoli — apostolowie Stowian z 2 czerwca 1985 r., [w:] En-
cykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II...

1810 Por. P. Kuzi¢, Slavorum Apostoli the Enduring Legacy of Cyril and Methodius, [w:] The Legacy
of John Paul II...., s. 279.

1811 Slavorum apostoli, 19.

1812 Wojciech Kluj OMI uznal, ze encyklika docenia godnos¢ kazdej kultury, por. Godnos¢ kazdej
kultury, rozmowa z Wojciechem Klujem OMI, [w:] Przewodnik po encyklikach..., s. 69-70.

1813 Slavorum apostoli, 27

1814 Encyklika Jana Pawla I Dominum et vivificantem - o Duchu Swigtym w zyciu Kosciota i $wiata
z 18 maja 1986 r., [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II...
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kontynuator misji Chrystusa od poczatku glosi, ze Jezus ,,jest Osobg Boska’, ktéra znajduje
sie w centrum wiary chrze$cijanskiej i jest zrédlem i moca odnowy Kosciota's®.

Tym samym czlowiek jako imago Dei, rozumna i wolna natura, posiada zdolnos¢ ob-
cowania z Bogiem na sposéb osobowy, jako ,ja i ty”'®'6. Powolany do istnienia czlowiek,
mezczyzna i kobieta, jest stworzeniem. Obraz Boga, polegajacy na rozumnosci i wolnosci,
mowi o wielkosci i godnosci podmiotu ludzkiego, ktérym jest osoba. Rdwnoczesnie ten
osobowy podmiot jest zawsze tylko stworzeniem, poniewaz w swoim istnieniu i istocie
zalezy od Stwoércy'®”’. W nauczaniu Jana Pawla II dostrzec mozemy stale powolywanie
si¢ na zasade imago Dei jako kategorie warunkujaca rozumnos$¢, wolnosé, a zwlaszcza
godnos¢ cztowieka'!s,

Papiez pouczal, ze chociaz cztowiek jest obrazem Stworcy, to jednak sam z siebie nie
moze stanowi¢ o tym, co jest dobre, a co zte. W $wiecie, ktéry sam stworzyt, Bég pozo-
staje pierwszym i suwerennym ,,Zrédtem stanowienia o dobru i zlu” poprzez wewnetrz-
na prawde bytu, bedaca odbiciem Stowa, ktore jest wspolistotnym i odwiecznym Synem
Ojca. Cztowiek stworzony na obraz Boga zastaje przez Ducha Prawdy obdarowany su-
mieniem, azeby obraz wiernie ukazywal swoj Pierwowzér. Wypada podzieli¢ przekona-
nie Charlesa E. Currana, ze nauczanie Jana Pawla II o sumieniu mie$ci si¢ w katolickiej
tradycji, a papiez nie waha sie podkresli¢ roli sumienia zaréwno w Zyciu jednostki, jak
i spoleczenstwal®®,

Przypominajac nauczanie II Vaticanum, Jan Pawel II podkreslil, ze sumienie méwi
nie tylko o powolaniu cztowieka, ale w szczegdlnosci podkresla jego ludzka godnos¢'®®.
Sumienie jest podstawg osoby-podmiotu, dzieki niemu cztowiek poznaje prawo, ktérego
sam nie stanowi, lecz ktéremu powinien by¢ postuszny, poniewaz sumienie ,,nie jest auto-
nomicznym i wylacznym zrédlem” stanowienia o tym, co dobre i zte, ale podlega zasadzie
»postuszenstwa wzgledem normy obiektywnej, ktdra uzasadnia i warunkuje stuszno$é

1815 Ibidem, 1. Jan Pawel II po raz kolejny stwierdzil, ze ,,biblijne pojecie stworzenia [...] odnosi si¢
przede wszystkim do czlowieka, ktory zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga [...] kontekst Ksiegi
Rodzaju pozwala nam dostrzec w stworzeniu cztowieka sam poczatek zdawczego udzielania si¢ Boga
na miare tego »obrazu i podobienstwag, jakim obdarzyl On czlowieka’, ibidem, 12. Por. tez: Ch.E. Curran,
The Moral Theology of Pope John Paul II, Georgetown University Press, Washington D.C. 2005, s. 26.

1816 Dominum et vivificantem, 34.

1817 Biblijna przypowie$¢ dotyczaca ,,»drzewa poznania dobra i zta« miala wyraza¢ i stale przypo-
mina¢ cztowiekowi »granice« nieprzekraczalng dla istoty stworzonej”. W tym sensie nalezy rozumie¢
zakaz Boga, ktory zabronit ,,mezczyZnie i niewiescie spozywania owocow z drzewa poznania dobra
i zka’, ibidem, 36.

1818 M.J. Schuck, That They Be One: The Social Teaching of the Papal Encyclicals..., s. 136. Jak
zauwazyt Schuck, papiez ,,considers the imago dei in humanity »an ontological and psychological reality«
encompassing the trilogy of intellect, will, and heart”. Por. tez: P. Kazmierczak, Personalistyczna koncepcja
wychowania w nauczaniu Jana Pawla II, Ignatianum WAM, Krakéw 2003, s. 27.

1819 Ch.E. Curran, The Moral Theology of Pope John Paul II..., s. 126. W ocenie .M. McDermotta
problem sumienia w encyklice dotyczy kwestii filozoficzno-teologicznych, dotykajac kwestii duchowosci
i publicznej roli sumienia u schytku II tysiaclecia, por. .M. McDermott, The Thought of Pope John Paul II:
A Collection of Essays and Studies, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma 1993, s. 117.

1820 Jak pouczal papiez, ,Sumienie w szczegdlny sposdb stanowi o tej godnoéci. Jest ono bowiem
najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktorego glos w jego
wnetrzu rozbrzmiewa [...] nakazem: czyn to, tamtego unikaj”, Dominum et vivificantem, 43.
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jego rozstrzygnie¢ nakazami i zakazami podstaw ludzkiego postepowania”®*. Mozemy
przyjaé, ze sumienie jest jedng z centralnych kategorii, ktore pozwalajg zrozumie¢ papie-
skie nauczanie o godno$ci'®*.

To wlasnie dzigki prawemu sumieniu mozliwe jest wskazanie dobra i zta, potepienie
wszystkiego, co ubliza godnosci ludzkiej i prowadzi do tego, ze cztowieka-pracownika
traktuje sie jak narzedzie zysku, a nie wolng, odpowiedzialng osobe's%.

W zakonczeniu Dominum et vivificantem papiez po raz kolejny przypomina, ze we-
wnetrzna prawda bytu ludzkiego musi by¢ stale na nowo odkrywana w $wietle Chrystusa,
poniewaz czlowiek — obraz Boga, ,[jest] jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog
chciat dla niego samego” w godnosci jego osoby. Z tych stéw papieza przebija teza o wy-
jatkowosci i niepowtarzalnos$ci cztowieka, ktory jednak jako istota spoleczna powinien
pracowaé na rzecz wspdlnego dobra. Ponadto nalezy pamigtaé, ze czlowiek jest droga
Kosciota, a droga ta prowadzi poprzez calg tajemnice Chrystusa bedacego Boskim Pier-
wowzorem czlowieka. Cala chrzescijanska antropologia jest oparta na Ewangelii i pozwala
czlowiekowi odkry¢ jego wywyzszenie do godnosci dziecka Bozego i lepiej zrozumie¢ jego
ludzka godnos¢'#,

Kolejng papieska enuncjacja, w ktérej zawarte zostaly odniesienia do idei dignitas hu-
mana, byta encyklika Redemptoris mater z 25 marca 1987 r."*% Jan Pawel II przypomniat,
ze w Boskim planie zbawienia szczegdlne miejsce zajmuje Matka Odkupiciela, albowiem
dzigki niej odwieczne wybranie w Chrystusie i przeznaczenie do godnosci przybranych
synéw odnosi sie do wszystkich ludzi'®*.

Papiez pouczal, ze Bdg, stwarzajac czlowieka, obdarowat go szczegdlng wérdd stworzen
godnoscig Bozego obrazu i podobienstwa, wyniesienie za$ Maryi do najwyzszego urzedu
i godnosci Matki Syna Bozego, w sensie ontycznym, dotyczy samej rzeczywistoéci zjedno-
czenia obu natur w osobie Stowa (unia hipostatyczna). Ten podstawowy fakt bycia Matka
Syna Bozego jest od poczatku w pelni otwarty na osobe Chrystusa oraz na Jego dzielo'?.
To dzieki Matce Jezusa chrzedcijanie w petni poznajg godnos¢ czlowieka i ostateczny sens

1821 Por. Gaudium et spe, 16, a takze Ksigga Rodzaju 2, 9.17. Tak tez: From Christ to the World: Intro-
ductory Readings in Christian Ethics, W.G. Boulton et al. (ed.), Grand Rapids, Michigan 1994, s. 121.

182 Tak tez: L. Gormally, John Paul IT on human dignity and bioethics, [w:] John Paul IT's Contribu-
tions to Catholic Bioethics..., s. 18.

182 Jan Pawet II mial tutaj na mysli niezwykle trudne warunki zycia, bezprawne aresztowania,
deportacje, niewolnictwo, prostytucj¢, handel kobietami i mlodziezg, oraz bardzo cigzkie warunki pracy
robotnikdow, a ponadto ,,znaki i sygnaly cywilizacji $mierci — odbieranie zycia istotom ludzkim jeszcze
przed ich narodzeniem lub przed nadejsciem $mierci naturalnej, wojny pozbawiajace zycia setki tysiecy
ludzi czy zamachy terrorystyczne’, por. Dominum et vivificantem, 43, 57.

1824 Dominum et vivificantem, 59. Por. tez Ch.E. Curran, The Moral Theology of Pope John Paul II...,
s. 67.

185 Encyklika papieza Jana Pawla II Redemptoris mater — o blogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu
pielgrzymujgcego Kosciota z 25 marca 1987 r.

1826 Redemptoris mater, 1, 9. Por. tez: M. Zieba OP, Przewodnik po encyklikach..., s. 109, a ponadto
A. Nachef, Mary’s Pope: John Paul II, Mary, and the Church since Vatican II, Sheed & Ward, Franklin,
‘Wisconscin 2000, s. 4.

1827 W ocenie A. Dullesa SJ tytut encykliki wskazuje, ze Jan Pawet II za fundamentalne Zrédto
godnoéci Maryi uwaza jej role jako Matki Syna Bozego, A. Dulles S, Blask wiary..., s. 80.
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jego powotania'®?, Wydaje sie uprawniona teza, ze zdaniem autora encykliki Maryja po-
zwala kazdej kobiecie odkry¢ w sobie sekret godnego przezywania swej kobiecosci i praw-
dziwego realizowania siebie. Akcentowanie przez Jana Pawla II roli (dla chrzescijan) Matki
Boga ma wskazywac i podkresla¢ godno$¢ kobiety'™.

Redemptoris missio z 7 grudnia 1990 r.'"® to kolejna papieska wypowiedz, w ktdrej
pojawiaja si¢ kategorie ludzkiej godnosci i dobra wspdlnego. W ocenie Macieja Zigby
OP w encyklice obecne sg watki spoleczne, a zwlaszcza podkreslenie opcji na rzecz ubo-
gich'®!. W analizowanej enuncjacji papiez potwierdzil swoje stanowisko, z ktérego wyni-
ka, ze to wlasnie odkupienie, ktdre przyszto przez Krzyz, nadalo czlowiekowi ostateczng
godnos¢ i sens jego ziemskiej egzystencji'®*2.

Przypominajgc nauczanie Soboru Watykanskiego II w kwestii wolnosci sumienia'®®,
papiez przekonywal, ze propagowanie chrzescijanstwa, jakie prowadzi Kosciél kato-
licki w swoich dziataniach misyjnych, dokonuje si¢ z poszanowaniem pogladéw innych
i w niczym nie narusza ludzkiej wolno$ci, albowiem wiara to kwestia pozostawiona wol-
nemu wyborowi czlowieka'®*. Poniewaz jednak z racji swojej godnosci wszyscy ludzie
s3 osobami, czyli istotami wyposazonymi w rozum i wolng wolg, a tym samym w osobi-
stg odpowiedzialno$¢, to powinni trwaé przy poznanej prawdzie i w zyciu zgodnie z nia
postepowad’s®,

Papiez uwazal, ze kazda forma dzialalno$ci misyjnej powinna stuzy¢ rozwojowi ludz-
kiej wolnosci, a chociaz wolnos¢ religijna jest czesto ograniczana, to jednak stanowi ona
podstawe i gwarancje wszystkich swobdd, ktdre zapewniajg dobro wspdlne jednostek
i spoteczenstw. Trzeba dazy¢ do tego, by autentyczna wolnos¢ religijna zostata przyznana
wszystkim i wszedzie, poniewaz jest to niezbywalne prawo wszystkich i kazdej osoby
ludzkiej'®*. Kosciol troszczy si¢ takze o pokoj, sprawiedliwos¢ i prawa cztowieka, aby
wspiera¢ integralny rozwoj osoby ludzkiej'®.

1828 Redemptoris mater, 39. Maryja pozwala kazdej kobiecie odkry¢ w sobie sekret godnego prze-

zywania swej kobieco$ci i prawdziwego realizowania siebie.

1829 Szczegblng role Maryi — Matki Jezusa — podkreslat Jan Pawel II réwniez w swojej ostatniej en-
cyklice Ecclesia de Eucharistia — o eucharystii w zyciu Ko$ciola, por. encyklika papieza Jana Pawla 11z 17
kwietnia 2003 r. Por. tez: J.R. Formicola, Pope John Paul II: Prophetic Politician, Georgetown University

Press, Washington D.C. 2002, s. 71.

1830 Encyklika papieza Jana Pawta II z 7 grudnia 1990 r., Redemptoris missio — o stalej aktualnosci

postannictwa misyjnego, [w:] Encykliki Ojca Swigtego...
181 M. Zigba OP, Przewodnik po encyklikach..., s. 110.

1832 Redemptoris missio, 5.
1833

IT Vaticanum glosit ,,Osoba ludzka ma prawo do wolnosci religijnej [...]. Wszyscy ludzie po-
winni by¢ wolni od przymusu ze strony czy to poszczegdlnych ludzi, czy [...] jakiejkolwiek wladzy
ludzkiej, tak aby w sprawach religijnych nikogo nie przymuszano do dziatania wbrew jego sumieniu’”,
por. Dignitatis humanae, 2.

184 Jan Pawet II, Redemptoris missio, 8.

1855 Ibidem, 8. W tym samym duchu P.M.]. Stravinskas, Salvation Outside the Church?, Our Sunday
Visitor, Huntington, Indiana 2002, s. 76-77.

1836 Redemptoris missio, 39.

1857 Ibidem, 42. Por. tez: M. Berke, A Jewish Appreciation of Catholic Social Teaching, [w:] Catholi-
cism, Liberalism, and Communitarianism: The Catholic Intellectual Tradition..., s. 236.
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W swoim postannictwie Koscidt stara sie przekona¢ wszystkich ludzi do uznania god-
nosci kazdej osoby, wzywa do solidarno$ci i zaangazowania na rzecz innych, co pozwoli
osiaggna¢ pokdj i sprawiedliwos¢ juz na tym swiecie'®*®. W dzialalnos$¢ Kosciota powinni
zaangazowac si¢ wszyscy chrzescijanie, poniewaz jest to ich prawo i obowigzek, wynika-
jace z godnosci nadanej im przez chrzest §wiety'®.

Roéwniez tres¢ jednej z ostatnich encyklik Jana Pawta IT Ut unum sint z 25 maja 1995 1.
przekonuje, ze proponowany przez Ko$ciél ekumenizm moze by¢ wsparciem dla ludz-
kiej godnosci i dobra wspolnego. W dokumencie tym papiez poucza, ze jedno$¢, ktorg
chrzescijanie otrzymali od Ducha $w., nie polega jedynie na tym, ze ludzie gromadzg si¢
w spolecznos¢, ktora jest zwykla suma oséb, lecz tworzy ona jedno$¢ wyznania wiary,
sakramentéw i komunii'®*.

Autor encykliki zdecydowanie odrzuca kompromis w kwestiach religijnych, przekonu-
jac, ze sprzeciwialoby si¢ to Bogu, ktory jest prawda, a tym samym uwtaczaloby ludzkiej
godnosci, albowiem juz soborowa Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae
uznaje za ,przejaw ludzkiej godnosci poszukiwanie prawdy, »zwlaszcza w sprawach do-
tyczacych Boga i Jego Kosciota«, oraz wierne spelnianie jej wymogow™ %4,

Odwolujac si¢ do dwudziestowiecznego personalizmu, papiez popiera dialog ekume-
niczny, dowodzac w duchu personalizmu'®”, ze dialog jest zgodny z ludzka natura i jej god-
noscia'®*. Przypomnia tez, ze chrze$cijaniskie nauczanie o czlowieku jest zbiezne z perso-
nalizmem, poniewaz glosi, iz czlowiek jest ,,jedynym na swiecie stworzeniem, ktorego Bog
chciat dla niego samego’, i dlatego realizuje sie ,,tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie
samego’. Dialog stuzy ponadto nie tylko samospelnieniu cztowieka, ale takze calej ludzkiej
wspolnocie. Chociaz w pojeciu ,,dialog” na pierwszym planie dostrzec mozemy moment po-
znawczy (dia-logos), to jednak kazdy dialog ma wymiar calo$ciowy, egzystencjalny. Angazuje
caly ludzki podmiot, dialog za$ pomigdzy wspolnotami angazuje w sposdb szczegdlny pod-
miotowo$¢ kazdej z nich, przyczyniajac si¢ tym samym do wzrostu dobra wspolnego'®*.

W papieskiej ocenie dialog umozliwia znalezienie prawdy w sposéb odpowiadajacy
godnosci osoby ludzkiej i jej spolecznej naturze. Dialog ekumeniczny umozliwia lepsze

1840

1838 Prawdziwy rozwoj cztowieka, pouczyt Jan Pawet I, ,pochodzi od Boga, od wzoru, ktérym jest

Jezus Cztowiek Bdg, i winien prowadzi¢ do Boga”. Z tych powodoéw istnieje $cisly zwigzek pomigdzy
nauczaniem zawartym w Ewangelii a rozwojem czlowieka, Redemptoris missio, 59.

189 Ibidem, 71.

180 Encyklika papieza Jana Pawta II z 25 maja 1995 r., Ut unum sint - o dziatalnosci ekumenicznej,
[w:] Encykliki Ojca Swigtego...

841 Ut unum sint, 9. Por. tez s. D. Bohr, Catholic moral tradition, Our Sunday Visitor, Huntington,
Indiana 1999, s. 139. W kwestii znaczenia ekumenizmu w nauczaniu Jana Pawtla II por. A.R. Dulles,
Blask prawdy..., s. 246—248.

182 Ut unum sint, 18. Por. tez: Dignitatis humanae — Deklaracja Soboru Watykanskiego II o wol-
nosci religijne;j.

183 W podobnym duchu L.S. Cunningham, Thomas Merton and the Monastic Vision, W.B. Eerd-
mans Publishing, Grand Rapids, Michigan 1999, s. 199, a takze: A. Dulles SJ, Blask prawdy..., s. 251.

184 Ut unum sint, 28. Por. tez: A. R. Dulles, The Priestly Office: a Theological Reflection, Paulist Press,
New York 1997, s. 57, a takze: T.R. Rourke, R.A. Chazaretta Rourke, A Theory of Personalism..., s. 169.

185 Ut unum sint..., 28. Papiez jest przekonany, ze dialog pozwoli rozwigza¢ wiele kwestii, ktore
w przesztoéci byly przyczyna podzialéw pomiedzy chrzeécijanami, A. Dulles SJ, Blask prawdy..., s. 252.
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poznanie si¢ wspélnot w nim uczestniczacych, co w efekcie pozwala na lepsza wspdtprace
w ochronie i rozwoju dobra wspdlnego'®*. Chrzescijanie, wspdlpracujac na niwie spo-
tecznej i kulturalnej, nie tylko dzialajg na rzecz ekumenizmu, ale takze wspoélnie bronig
ludzkiej godnosci, pokoju i stosujg zasady Ewangelii w zyciu spotecznym'®”, przyczyniajac
sie do rozwoju dobra wspdlnego.

W ocenie Jana Pawta IT dialog pomiedzy réznymi wyznaniami chrzescijanskimi, propo-
nowany przez Koéciot katolicki, powinien prowadzi¢ do braterskiej wspotpracy, albowiem
pozwoli to wzmocni¢ wspolne dobra chrzescijaniskie'®*. Dla papieza dialog ekumeniczny
jest uznaniem réwnosci wszystkich ludzi w ich osobowej godnosci, czego konsekwencja
jest zadanie wolno$ci w kwestii przekonan religijnych i §wiatopogladowych's®.

2. Praca wobec godnosci cztowieka i dobra wspélnego

Niezwykle doniostg enuncjacja Jana Pawta II, w ktorej pojawiajg sie kategorie dignitas
humana'®® i bonum commune'®', byta encyklika Laborem exercens z 14 wrzesnia 1981 r.'%>
W dokumencie tym papiez rozpatruje analizowane kategorie gtéwnie z punktu widzenia
pracy ludzkiej, umieszczajac je w kontekscie personalistycznym'$>.

1846 Ut unum sint, 32. Por. tez: R.B. Shaw, Papal Primacy in the Third Millennium, Our Sunday Visitor
Publishing, Huntington, Indiana 2000, s. 115-117.

1847 Ut unum sint, 74. Por. tez Kompendium nauki spotecznej Kosciota..., s. 352-353.

1848 Ut unum sint, 94.
1849

H. Skorowski, hasto Dialog, [w:] Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawta II, pod red.
ks. A. Zwolinskiego, Radom 2003, s. 109.

1850 Por. np. Ch.E. Curran, Tensions in Moral Theology, University of Notre Dame Press, Notre

Dame, Indiana 1988, s. 95. Zdaniem nastepcy Jana Pawla II w trzech wielkich encyklikach spotecznych
(Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis i Centesimus annus) ,Papiez zastosowal swg mysl antropologicz-
na do problematyki spolecznej naszych czaséw. Podkresla on w nich nadrzednosé¢ czlowieka wzgledem
$rodkéw produkeji, pierwszenistwo pracy w stosunku do kapitatu i prymat etyki nad technika. Gtéwna
warto$cia jest godnos¢ czlowieka, ktdry zawsze jest celem, nigdy srodkiem. W $wietle tej prawdy — w kry-
tycznej opozycji zarowno do marksizmu, jak i liberalizmu — rozpatrywane sg wazne kwestie spoleczne
dzisiejszej doby”, por. kard. J. Ratzinger, Czternascie encyklik...

181 D. P. McCann, The common good in catholic social teaching. A case study in Modernization, [w:]
In Search of the Common Goods..., s. 142.

182 Encyklika Jana Pawta II z 14 wrzeénia 1981 r., Laborem exercens — o pracy ludzkiej, [w:] Encykliki

Ojca Swigtego Jana Pawla II...

1853 Jak zauwazyl Cz. Strzeszewski, w encyklice dostrzec mozna personalizm polaczony z an-
tropologia teocentryczna, Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna..., s. 330. T.R. Rourke pisze
o personalizmie ekonomicznym Laborem exercens, por. T.R. Rourke, R.A. Chazaretta Rourke, A Theory
of Personalism..., s. 140. Natomiast R.C. Bayer wskazuje, Ze personalizm Jana Pawla II w Laborem
exercens afirmuje spoteczng nature czlowieka w opozycji do indywidualizmu i marksizmu, R.C. Bayer,
Capitalism and Christianity: the Possibility of Christian Personalism, Georgetown University Press,
Washington D.C. 1999, s. 18. Por. tez: A. Cortright, Labor, Solidarity, and the Common Good: Essays
on the Ethical Foundations of Management, Carolina Academic Press, Durham, N.C. 2001, passim.
Analogicznie ks. ]. Majka, ktory stwierdzil, ze encyklika wskazuje na personalistyczny charakter pracy
oraz jej godnos¢ i znaczenie w ksztaltowaniu osobowosci czlowieka, ks. J. Majka, Rozwazania o etyce
pracy, Wroclaw 1997, s. 32.
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Odwolujac si¢ do autorytetu Biblii'®*, autor encykliki przypomina, ze to wlasnie

praca pozwala cztowiekowi egzystowaé. Poprzez prace czlowiek powinien przyczyniaé
sie do ciaglego rozwoju nauki i techniki, a zwlaszcza do nieustannego podnoszenia po-
ziomu kulturalnego i moralnego spolfeczenstwa, w ktdrym zyje jako cztonek braterskiej
wspolnoty. Zdaniem Jana Pawla II praca oznacza kazdg dziatalno$¢ — bez wzgledu na jej
charakter i okolicznosci — ktéra za prace mozna uznad, sposrdd czynnosci, do ktérych
czlowiek jest zdolny'®>. Poniewaz cztowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo
Boga'®, powinien czyni¢ ziemi¢ sobie poddang, albowiem jego powolaniem jest pra-
ca'®. To wlasnie praca wyrdznia go wérdd stworzen, ktorych dzialalnosci zwigzanej
z utrzymaniem Zzycia nie mozna nazywa¢ pracg. Tym samym praca nosi szczegélng ce-
che cztowieka i czlowieczenistwa, ceche ,,0soby dzialajacej we wspdlnocie 0sdb”, ta cecha
stanowi wewnetrzng kwalifikacje osoby, tworzy niejako samg jej nature'®*®, Jan Pawel II
w sposob wyrazny i jednoznaczny akcentuje antropologiczne i spoteczne znaczenie pra-
cy, wskazujac na jej duchowy, intelektualny, wolitywny i wspélnotowy wymiar'®>. Autor
Laborem exercens postrzega prace w ujeciu humanistycznym, to jest jako $rodek dosko-
nalenia si¢ cztowieka'®®, zatem czynnik, ktéry moze stuzy¢ ochronie i rozwojowi jego
godnosci.

Papiez podkresla, ze praca jest trwatym, gtéwnym i zawsze aktualnym aspektem w zy-
ciu cztowieka, z ktdrego czerpie on wlasciwg sobie godnosc'™®'. Tym samym Jan Pawel IT
jednoznacznie wskazuje na prace jako zrédto ludzkiej godnosci'®® i poucza, ze z tych
wzgledow Koscidt katolicki powinien nieustannie przypomina¢ o godnosci i o prawach
ludzi pracy oraz potepiac sytuacje, w ktorych bywaja one naruszane.

W papieskiej ocenie problem pracy jest kluczem do rozwigzania catej kwestii spotecz-
nej, w sytuacji uwzgledniajacej dobro cztowieka'®®. Jan Pawet II przypomina, Ze praca

1854 Jak zauwazyl ks. S. Grzybek, kiedy Biblia méwi o cztowieku niemal zawsze przedstawia go za-

jetego jakas$ praca, por. idem, Pierwsza ,,Ewangelia pracy” w ksigdze Rodzaju, [w:] Ewangelia pracy. Ency-
klika Jana Pawla II Laborem exercens wraz z komentarzem, pod red. ks. J. Chmiela i ks. S. Rytki, Krakéw
1983, s. 70.

1855 Laborem exercens, Wstep.

186 Widzimy zatem nieustanne podkreslanie przez Jana Pawla II, ze czlowiek jest imago Dei. Por.
tez: J.R. Formicola, Pope John Paul II: Prophetic Politician..., s. 60, oraz M.]. Schuck, That They Be One:
The Social Teaching..., s. 224.

1857 Laborem exercens, Wstep. Por. tez: ks. Jan Kowalski, Personalistyczny wymiar pracy w swietle
nauczania Papieza Jana Pawta II, [w:] Czlowiek drogg Kosciola. Moralne aspekty nauczania Jana Pawla I,
red. ks. K. Gryz, Wyd. §w. Stanistawa BM, Krakow 2004, s. 411.

1858 Laborem exercens, Wstep.

1859 V. Possenti, Katolicka nauka spoleczna..., s. 122; por. tez: M. Novak, Liberalizm..., s. 203.

180 Odno$nie do dwdch teorii pracy: mechanistycznej i humanistycznej por. Cz. Strzeszewski, Praca
ludzka: zagadnienie spoteczno-moralne, Lublin 1978, s. 25.

181 Laborem exercens, 1. Analogicznie Ch E. Curran, The Moral Theology of Pope John Paul II...,
s. 203, a takze D. Oki Ahearn, P.R. Gathje, Doing Right and Being Good: Catholic and Protestant Readings
in Christian Ethics, Liturgical Press, Collegeville, Minnesota 2005, s. 219.

1862 Laborem exercens, 1. Por. tez: P.A. Lamoureux, Laborem exercens, [w:] Modern Catholic Social
Teaching..., s. 406.

1863 Laborem exercens, 3. Tak tez: Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna..., s. 331.
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stanowi podstawowy czynnik ziemskiej egzystencji czlowieka'**, albowiem czlowiek,

bedac imago Dei, musi pamietaé, ze stowa Stworcy: ,,Badzcie plodni i rozmnazajcie sie,
abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang™®®, przynajmniej posrednio wskazuja
na prace jako na dzialanie, ktére ma on podejmowa¢ w swoim codziennym zyciu. Cia-
gle przypominanie tego, ze czlowiek jest obrazem Boga oraz ze powinien czyni¢ ziemig
sobie poddang, podkresla¢ ma nieustanng ingerencje Stwércy w ludzka egzystencje's.
Autor encykliki wskazuje na godnos¢ oraz warto$¢ cztowieka i tworcy, ktdry poprzez
prace staje si¢ kreatorem podobnym do Boga, dzialajagcym dla dobra swojej rodziny
i spoleczenstwa'®®’.

Papiez pouczal, ze zaréwno w epoce pierwszej industrializacji'®*®, jak i wspolczesnie
wszystkie zmiany zachodzgce w przemysle ukazuja, ze ,wlasciwym podmiotem pracy
nadal pozostaje cztowiek™*. W przekonaniu autora Laborem exercens cztowiek powinien
czyni¢ ziemie sobie poddang i panowa¢ nad nig, poniewaz jako obraz Boga jest osoba,
czyli bytem podmiotowym zdolnym do planowego i celowego dzialania, do stanowienia
o sobie i zmierzajagcym do spelnienia siebie. Przedstawiajac wtasng definicje osoby, Jan
Pawet II nawiazuje zatem do znanej definicji Boecjusza z Dacji'®°. Bedac osoba, czlo-
wiek jest tym samym podmiotem pracy, wykonujac czynnosci nalezace do procesu pracy,
dazy do urzeczywistnienia swojego cztowieczenistwa poprzez spelnienie swego osobowego
powotania, ktére jest mu wlasciwe z racji samego czlowieczenstwa'*”'. Osobowa ranga
podmiotu pracy powoduje, zZe nalezy ja postrzegaé gtéwnie w wymiarze jej osobowej
godnosci, jej logosu i etosu'#72,

1864 Papiez pouczal, ze przemawiajg za takim pogladem osiagniecia wielu dziedzin nauki dotycza-

cych czlowieka: ,,antropologia, paleontologia, historia, socjologia, psychologia i inne — wszystkie zdaja
sie $wiadczy¢ o tym w sposob niezbity. Koscidl jednak czerpie to swoje przekonanie przede wszystkim
z objawionego Stowa Bozego, i dlatego to, co jest przeswiadczeniem rozumu, nabiera réwnocze$nie
charakteru przekonania wiary”, Laborem exercens, 4.

1865

Por. Ksigga Rodzaju 1, 28.
186 Laborem exercens, 4. Jan Pawel II dowodzil, ze czlowiek dzigki swojej pracy coraz bardziej
podporzadkowuje sobie przyrode i potwierdza — réwniez przez pracg - swoje panowanie nad widzialnym
Swiatem, stajac si¢ tym bardziej obrazem Boga.

187 Por. M. Novak, Przewodnik po encyklikach..., s. 46, a takze: F Kammer SJ, Doing Faithjustice...,
s. 108, czlowiek — podmiot pracy jako ,,0soba jest najglebszym zrdédlem wartosci etycznej i godnosci
pracy. Praca jako dzialanie ludzkie (aktywno$¢ ludzka) wyplywa z podmiotu, ktéry jest osoba, jest wiec
aktem, czynem czlowieka jako osoby i stad wyptywa cala jej wartos¢ i godnos¢’, tak: 1. Dec, Elementy
antropologiczne w encyklice Jana Pawta I Laborem exercens, [w:] Jan Pawel II, Laborem exercens. Powo-
tany do pracy. Komentarz, Wroclaw 1983, s. 285.

188 To wtedy pojawila si¢ tak zwana kwestia robotnicza. Szerzej na ten temat por. M. Sadowski,
Patistwo w doktrynie papieza Leona XIII..., s. 120-125.

189 Laborem exercens, 5. Tak tez: M. Novak, Przewodnik po encyklikach..., s. 45. Novak przypo-
mnial, ze Jan Pawet I ukazat naruszanie godno$ci pracownika przez marksizm.

1870 Por. wezeéniejsze rozwazania w rozdziale L.

1871 Laborem exercens, 6. Por. tez szeroko i interesujaco w tej kwestii J. Farrelly, Person, work and
religious tradition, [w:] The Place of the Person in Social Life, P. Peachey et al. (ed.), Washington D.C.
1991, s. 261-268.

1872 Ks. T. Styczen SDS, Osobowa godnos¢ podmiotu pracy Zrodlem jej sensu i wartosci, [w:] Ewangelia
pracy..., s. 102.
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Panowanie czlowieka nad ziemig i innymi stworzeniami, odnoszace si¢ bardziej
do podmiotowego niz przedmiotowego charakteru pracy, jest warunkiem samej etycznej
istoty pracy'®”. Przypominajac wczesniejsze poglady na prace, papiez postuzyt sie kate-
gorig dignitas humana i wskazal, ze w starozytnosci panowalo rozwarstwienie pomiedzy
ludZmi ze wzgledu na charakter wykonywanej przez nich pracy'®*. Praca fizyczna byla
wtedy uwazana za dziatalnos¢ sprzeczna z godnoscig ludzi wolnych i dlatego wykonywali
ja niewolnicy'®”. Dopiero chrzescijaristwo, nasladujac Jezusa robotnika, wskazato, ze pod-
stawg okre$lania wartosci pracy ludzkiej nie jest rodzaj wykonywanej czynnosci, ale fakt,
ze ten, kto j3 wykonuje, jest osoba. Zrédel godnosci pracy nalezy szukaé gléwnie w jej
wymiarze podmiotowym, a nie przedmiotowym'#’¢,

Jan Pawet II nieustannie podkresla, ze pierwsza podstawowg wartoscig pracy jest jej
podmiot, czyli sam czlowiek'®””. Powoduje to wazne konsekwencje natury etycznej: o ile
prawda jest, ze czlowiek jest przeznaczony i powolany do pracy, o tyle jednak praca jest
»dla czlowieka’, a nie czlowiek ,,dla pracy”'®8. Dostrzec zatem mozemy pierwszenstwo
podmiotowego znaczenia pracy przed znaczeniem przedmiotowym. Chociaz w takim ro-
zumieniu rézne prace wykonywane przez ludzi mogg mie¢ wieksza lub mniejsza wartos¢
przedmiotowg, to nalezy pamieta¢, ze kazda z nich powinna by¢ oceniana miarg godnosci
samego podmiotu pracy, czyli osoby, to znaczy czlowieka, ktory jg wykonuje'®”. Z punktu
widzenia antropologii praca to dzialanie osoby, ktore nie tylko pochodzi od niej, ale réw-
niez transcenduje ja i dlatego uczestniczy niejako w godnosci swego podmiotu i tworcy,
ukazuje jego intelekt, wolng wole i obowigzek wykonania'®°. Dla papieza zatem wazniejsza
jest godno$¢ podmiotu pracy - cztowieka, niz rodzaj wykonywanej przez niego pracy'®!.

187 Laborem exercens, 5. Por. tez: ]. Holland, Transforming the World Economy: The Crisis of Progress

and the Priority of Labor, [w:] Catholic Social Teaching and the United States Economy: Working Papers
for a Bishops’ Pastoral, ].W. Houck, O.F. Williams (eds.), University Press of America, Washington D.C.
1984, s. 302.

1874 Laborem exercens..., 5. Interesujace rozwazania w kwestii pojmowania pracy przez starozytnych

Grekoéw i Rzymian prezentuje Herbert A. Applebaum, The concept of work: ancient, medieval, and mod-
ern, NY State Univ. of New York Press, Albany 1992, s. 3-176.

187 Podobne rozwazania znalez¢ mozemy juz u Leona XIII w jego fundamentalnej encyklice Rerum

novarum.

1876 Laborem exercens..., 6. Jak stusznie zauwazyl P.T. Kroeker, ,In Laborem exercens, not animal

laborans but man the maker or homo faber constitutes the meaning and dignity of human labor”, P.T.
Kroeker, Christian Ethics and Political Economy in North America: a Critical Analysis, McGill-Queen’s
University Press, Montreal-Buffalo 1995, s. 102.

1877 Tak tez: S. Gregg, Challenging the Modern World: Karol Wojtyla/John Paul II and the Develop-
ment of Catholic Social Teaching, Lexington Books, Lanham Maryland 2002, s. 99-100.

1878 Por. tez: J.A. Pichler, Capitalism and Employment: A Policy Perspective, [w:] Catholic Social
Teaching and the United States Economy..., s. 63—66.

1879 Por. J. Wronka, Human Rights and Social Policy in the 21st Century: a History of the Idea of Hu-
man Rights and Comparison of the United Nations Universal Declaration of Human Rights with United
States Federal and State Constitutions, University Press of America, Lanham, Maryland 1998, s. 40.

180 EJ. Mazurek, Godnos¢ pracy ludzkiej i jej pierwszetistwo przed kapitatem, ,, Ateneum Kaplanskie”
83,1991, nr 493, z. 3, s. 373.

1881 W papieskiej ocenie czlowiek nie moze by¢ traktowany jako narzedzie produkcji, lecz — bez

wzgledu na to, jaka prace wykonuje — powinien by¢ traktowany jako jej sprawczy podmiot, a wiec wlasciwy
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Odnoszac si¢ do podmiotowego wymiaru ludzkiej pracy cztowieka-osoby, autor en-
cykliki przypomina, ze do realizacji sprawiedliwo$ci spotecznej, zaréwno w polityce we-
wnetrznej panstw, jak i w stosunkach miedzynarodowych, niezbedna jest zaréwno solidar-
no$¢ ludzi pracy, jak i solidarnos¢ z ludzmi pracy'. Wspomniana solidarnos¢ powinna
wystepowal wszedzie tam, gdzie istnieje spoleczna degradacja podmiotu pracy, wyzysk
pracujacych i gdzie rosng obszary nedzy. Koscidt jako ,,Kosciét ubogich” jest gleboko
zaangazowany w sprawe ludzkiej godnosci, albowiem ,,ubodzy” pojawiaja si¢ w wielu wy-
padkach jako wynik naruszenia godnosci ludzkiej pracy, spowodowany czesto ogranicze-
niami zatrudnienia'®®. Z tych powodéw, bronigc cztowieka jako podmiotu pracy, nalezy
uwaznie obserwowac sprawy, ,ktore blizej okreslajg godnos¢ ludzkiej pracy”, co pozwoli
pelniej zdefiniowa¢ wlasciwg jej wartos¢ moralng'®*.

Przypominajgc koncepcje $w. Tomasza z Akwinu, Jan Pawel II pouczal, Ze praca jest
dobrem cztowieka. Jesli dobro to nosi znamig bonum arduum — wedle terminologii $w. To-
masza'®, to jako takie jest ono dobrem cztowieka. I to nie dobrem tylko ,uzytecznym”
czy »uzytkowym”, ale dobrem ,,godziwym’, czyli odpowiadajagcym godnosci cztowieka,
wyrazajacym te godno$¢ i ja pomnazajacym'®. Chcac blizej okresli¢ znaczenie etyczne
pracy, trzeba pamietad, Ze praca jest dobrem czlowieka, przez nig bowiem cztowiek ,,nie
tylko przeksztalca przyrode”, dostosowujac ja do swoich potrzeb, ale takze ,,bardziej »staje
sie czlowiekiem«”'8,

Nie uwzgledniajac tych zalozen, nie mozna zrozumie¢ znaczenia cnoty pracowitosci,
poniewaz cnotg (czyli sprawnoscig moralng) nazywamy to, dzigki czemu czlowiek staje
sie dobry jako cztowiek. Nalezy jednak uwazac, aby w pracy, dzieki ktorej czlowiek sie do-
skonali, nie dozna¢ pomniejszenia swej godno$ci. W pracy bowiem mozna takze cztowieka
wykorzystywaé przeciwko czlowiekowi, mozna z niej uczyni¢ $rodek zniewolenia czto-
wieka czy wreszcie wyzyskiwa¢ prace ludzka, czyli czlowieka pracy. Te powody sktaniaja
ku moralnemu obowigzkowi Iaczenia pracowitosci jako cnoty ze spotecznym tadem pracy,
ktoéry pozwoli cztowiekowi w pracy bardziej ,,stawac si¢ cztowiekiem”, a przez to chroni¢
wlasciwg sobie godnos¢ i podmiotowo$¢!®,

sprawca i tworca, Laborem exercens, 7. Jak zauwazyt M.A. Krapiec, praca jest dla czlowieka dobrem —
bonum arduum - dobrem trudnym, poniewaz jest pokonywaniem stanu biernoéci przez aktualizowanie
wszelakich ludzkich potencjalno$ci. Takie dobro uszlachetnia czlowieka; por. idem, hasto ,,praca” w: Po-
wszechna encyklopedia filozofii, tom 8, Pap — Sc, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2007.

1882 Tak tez: . Wronka, Human Rights and Social Policy in the 21st Century..., s. 124.

188 Laborem exercens, 8. Przyczyny takiego stanu rzeczy wynikaja z ograniczen zatrudnienia, zatem
z bezrobocia. Interesujaco w tej kwestii por. D. Hollenbach SJ, Unemployment and Jobs: a Theological and
Ethical Perspective, [w:] Catholic Social Teaching and the United States Economy..., s. 117-120.

1884 Laborem exercens, 9. Por. tez: Ch.E. Curran, The Moral Theology..., s. 94, oraz ].M. McDermott,
The Thought of Pope John Paul II: A Collection of Essays and Studies..., s. 42—43.

185 Por. tez M. Honecker, Grundriss der Sozialethik, Walter de Gruyter, Berlin-New York 1995, s. 445.

186 Por. M. Nowaczyk, Mys] spoteczna..., s. 202. Autor ten wskazuje trzy obszary wartoéci pracy
ludzkiej: dla osoby, dla rodziny i dla spoleczenstwa.

1887 Laborem exercens, 9.

1888 Tbidem. Por. tez: ]. Koterski, Response, [w:] Prophecy and Diplomacy: The Moral Doctrine of
John Paul II: A Jesuit Symposium, ].J. Conley SJ, ].W. Koterski SJ (eds.), Fordham University Press, New
York 1999, s. 113.
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Drugi i trzeci obszar warto$ci zwigzanych z pracg to rodzina i spoteczefistwo. Praca
nie tylko zapewnia byt czlowiekowi — podmiotowi jg wykonujacemu'®, ale takze stano-
wi podstawe ksztaltowania Zycia rodzinnego, tym samym mozemy ja uznac¢ za natural-
ne prawo i powotanie czlowieka'®®. Praca cztowieka dla spoteczenstwa przyczynia si¢
do pomnozenia dobra wspolnego wypracowywanego przez wszystkich ludzi zyjacych
na $wiecie'®!,

Te trzy zakresy: cztowiek — podmiot pracy, rodzina i spoleczenstwo, sa stale istotne
dla pracy ludzkiej w jej podmiotowym wymiarze, poniewaz wymiar podmiotowy musi
gorowac nad przedmiotowym, w przeciwnym wypadku czltowiek utraci godno$¢ i nie-
zbywalne prawa lub zostang one pomniejszone. Nalezy zatem nieustannie akcentowaé
»zasade pierwszenstwa »pracy« przed »kapitalem«”,'®? poniewaz cztowiek jako podmiot
pracy, bez wzgledu na wykonywang prace, jest osobg'®>.

Wskazujac na antynomig pracy i kapitalu, autor Laborem exercens odnosi si¢ do kwe-
stii wlasnosci, podkreslajac, ze wlasnoéci nabywa si¢ przede wszystkim przez prace, aby
stuzyla ona pracy. Jan Pawel II, wskazujac falszywos¢ kolektywizmu gloszonego przez
marksizm, zauwazyl, ze chrzescijaniska koncepcja wlasnosci rozni sie takze od programu
kapitalizmu, stosowanego w praktyce przez liberalizm i odwotujace si¢ do tej ideologii
ustroje polityczne'®*. W tym drugim wypadku réznica polega na sposobie rozumienia
samego prawa wlasnosci, albowiem tradycja chrzescijariska nigdy nie uznawata tego prawa
za absolutna i nienaruszalng zasade'®”. Zawsze uwazala je za prawo osobistego posiada-
nia, ktore jest ,,podporzadkowane prawu powszechnego uzywania’, to jest uniwersalnego
przeznaczenia dobr'**. Mozemy przyjaé, ze Jan Pawel II reorientuje wlasno$¢ prywatna

188 A.C. Carlson, Economic Justice and the Family, [w:] Private Virtue and Public Policy: Catholic

Thought and National Life, J. Finn (ed.), Transaction Publishers, New Brunswick—London 1990, s. 53.

180 W papieskiej ocenie oba obszary wartosci - ,,jeden zwigzany z praca, drugi wynikajacy z rodzin-
nego charakteru zycia ludzkiego” — wzajemnie si¢ warunkuja. Dzieki pracy mozna zalozy¢ rodzine, ktéra
potrzebuje przeciez srodkéw utrzymania, a nabywa si¢ je przez prace. Praca i sposob jej wykonywania
~wplywaja na caly proces wychowania w rodzinie wtasnie z tej racji, ze kazdy »staje si¢ cztowiekiem«
miedzy innymi przez prace, a owo stawanie si¢ cztowiekiem oznacza wlasnie istotny cel calego procesu
wychowania’, Laborem exercens, 10.

1891 Jak zauwazyl José I. Lavastida, ,It is clear that in the mind of John Paul II there is an acknowl-
edgment of certain universal goods, work is one of those realities that is part of common heritage, given
by God in His creating act, and part of the common good which every human is entitled to”, J.I. Lavastida,
Health Care and the Common Good: a Catholic Theory of Justice, University Press of America, Lanham,
Maryland 2000, s. 179. Por. tez: D.P. McCann, The common good in catholic social teaching. A case study
in Modernization, [w:] In Search of the Common Goods..., s. 143.

182 A, Barrera OP, Modern Catholic Social Documents and Political Economy, Georgetown Univer-
sity Press, Washington D.C. 2001, s. 202-203; por. tez: M. Novak, Liberalizm..., s. 206.

183 Laborem exercens, 12. Por. tez: S. Pinckaers OP, The Sources of Christian Ethics, Catholic Univer-
sity of America Press, Washington D.C. 1995, s. 87, oraz T.R. Rourke, R.A. Chazaretta Rourke, A Theory
of Personalism. .., s. 140-141.

1894 Tak tez: P.A. Lamoureux, Laborem exercens, [w:] Modern Catholic Social Teaching..., s. 396.

185 Analogicznie J.R. Formicola, Pope John Paul II: Prophetic Politician..., s. 129.

18 Laborem exercens, 14. Papiez pouczal, ze ,,samo przejecie srodkéw produkeji na wlasnosé¢ przez
panstwo o ustroju kolektywistycznym nie jest jeszcze réwnoznaczne z ,,uspolecznieniem” tejze wla-
snosci. W jego ocenie o uspotecznieniu mozna méwi¢ tylko wowczas, kiedy zostanie zabezpieczona

290



w strone dobra wspdlnego'®’. Wlasno$¢ prywatna jest konieczna do zapewnienia god-
nosci i wolnosci osoby, ale nie jest ona absolutna, musi uwzglednia¢ odpowiednie relacje
pomiedzy osobg i dobrem wspdlnym'*%.

W papieskiej ocenie stuszne bytoby polaczenie pracy z wlasnoécig kapitatu i powota-
nie do zycia organizméw posrednich o celach gospodarczych, spotecznych, kulturalnych,
ktére bylyby niezalezne od wtadz publicznych. Takie instytucje dazytyby do swoich celéw
poprzez wspolprace, stosujac zasade bonum commune, i zachowalyby forme oraz istote
wspdlnoty, to znaczy, ze ich czlonkowie byliby traktowani jako osoby aktywnie dzialajace
na rzecz tych instytucji'®*”. W ocenie M. Novaka zaakcentowanie przez autora Laborem
exercens roli struktur posredniczacych i zasady stowarzyszania sie bliskie jest amerykan-
skiemu duchowi zycia, opisanemu przez A. de Tocquevillea i innych autorow'™.

Jan Pawel II, odnoszac si¢ do nauczania Leona XIII i Jana XXIII, przypomnial, ze czto-
wiek pragnie nie tylko godziwego wynagrodzenia za swoja prace, ale takze uwzglednienia
w samym procesie produkgji takich mozliwosci, ktére wzbudza w nim przekonanie, ze pra-
cujac na wspolnym, pracuje zarazem ,,na swoim’”. Spoteczne nauczanie Kosciota nieustan-
nie akcentowalo, Ze co prawda praca ludzka odnosi si¢ do ekonomii, ale przede wszystkim
ma warto$ci osobowe, a system ekonomiczny i proces produkeji zyskuje na tym, gdy te
warto$ci s3 w pelni respektowane. Odwolujac sie do autorytetu $w. Tomasza z Akwinu'*”,
papiez stwierdzil, ze gléwnie ta przyczyna przemawia za prywatnym posiadaniem rowniez
samych §rodkéw produkeji'®>. Nawet jesli przyjmiemy, ze w uzasadnionych przypadkach
mogg istnie¢ wyjatki od zasady wlasnosci prywatnej, to jednak ,,argument personalistycz-
ny nie traci swojej mocy”'*®. Jan Pawet II uznaje za stuszne wlaczenie pracownikow w zy-

podmiotowos¢ spoteczenstwa, to znaczy, gdy kazdy na podstawie swej pracy bedzie mogt uwaza¢ siebie
réwnocze$nie za wspolgospodarza wielkiego warsztatu pracy, przy ktérym pracuje wraz ze wszystkimi”
Por. tez: J. Majka, Rozwazania o etyce pracy..., s. 203—204. W ocenie Majki papiez modyfikuje niektdre
chrzedcijanskie poglady w kwestii wtasnosci, ibidem, s. 204.

187 Tak tez: Peter Travis Kroeker, Christian Ethics and Political Economy in North America: a Critical
Analysis, McGill-Queen’s University Press, Montreal-Buffalo 1995, s. 103.

8% Por. R.J. Spitzer S], Covenant Love: Interpersonal Person, Family and Work in the social The-
ory of John Paul II, [w:] Prophecy and Diplomacy: The Moral Doctrine of John Paul II..., s. 281, oraz
R.A. Spinello, M. Bottis, A Defense of Intellectual Property Rights, Edward Elgar Publishing, Cheltenham
UK., Northampton, Massachusetts 2009, s. 191.

189 Laborem exercens, 14. Jak zauwazyt Gerrard Mannion, ,,A person has a lived experience of com-

munity, a consciousness of being in unity with others”, G. Mannion, The Vision of John Paul II: Assessing
His Thought and Influence, Liturgical Press, Collegeville, Minnesota 2008, s. 114. Por. tez: J. Farrelly,
Person, work and religious tradition, [w:] The Place of the Person in Social Life, P. Peachey et al. (ed.),
S. 264-265.

9% M. Novak, Liberalizm..., s. 212. W tym samym duchu ks. A. Zwolinski, ktéry uwaza, ze rozwoj
bonum commune jest $ciéle zwigzany z rozwojem osoby, czyli dobrem osoby ludzkiej. W jego ocenie wa-
runkiem ksztaltowania dobra wspdlnego jest podmiotowo$¢ spoteczenstwa, ktdra zgodnie z nauczaniem
wylozonym w encyklice Laborem exercens tylko wtedy jest chroniona, gdy dzialaja organizmy posrednie,
autonomiczne w stosunku do paristwa, A. Zwolinski, Etyka bogacenia, Krakéw 2002, s. 187.

1991 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa Teologiae, 1I-11, q. 65, a. 2.

%2 Analogicznie J. B. Tamney, The resilience of Christianity in the Modern World, State Univ. of New
York Press, Albany 1992, s. 28-29.

1903 Laborem exercens, 15.
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cie przedsiebiorstwa poprzez uczestnictwo w zarzadzaniu, zyskach, jakie przedsigbiorstwo
przynosi, i wlasnosci srodkéw produkeji'®™.

Papiez pouczal, ze praca jest nie tylko obowiazkiem, ale takze Zrédlem uprawnien czto-
wieka pracujgcego. Prawa ludzkie wynikajace z pracy mieszcza sie w szerszym kontekscie
podstawowych praw osoby'*®”. Jesli w dziedzinie pracy ma si¢ dokonywa¢ postep na miare
czlowieka, to jego wyznacznikiem bedzie wigksze uznanie celowosci pracy i powszech-
niejsze respektowanie uprawnien z nig zwigzanych, odpowiednio do godnosci cztowieka
jako podmiotu pracy™®.

Stosunki pracownik — pracodawca sg wtedy zgodne ze sprawiedliwoscia, gdy pra-
cownik za swojg prace otrzymuje sprawiedliwg zaptate, czyli taka, ktora pozwala dorostej
osobie na zalozenie i godziwe utrzymanie rodziny oraz na zapewnienie jej przysztosci®.
System pracy musi uwzglednia¢ dobro osoby, kobiety i mezczyzny, i formy jej zycia oraz
zasade bonum commune'®.

Wazng role do odegrania w stosunkach pracy papiez przypisuje zwigzkom zawodo-
wym, ktére walczac o prawa ludzi pracy, powinny mie¢ na wzgledzie dobro wspélne'®
calego spoleczenstwa, a nie wytacznie interesy grup zawodowych, i dlatego powinny dazy¢
do zgodnego ze sprawiedliwoscig posiadania $rodkéw produkeji oraz zarzadzania i dys-
ponowania nimi'**°.

W sposob charakterystyczny dla katolickiego nauczania spolecznego autor Laborem
exercens — na marginesie analizy zadan zwigzkéw zawodowych — prezentuje definicje

1904 Ks. T. Borutka, J. Mazur OSPPE, ks. A. Zwolinski, Katolicka nauka spoleczna, Czgstochowa—Jasna
Gora 2004, s. 263.

95 Laborem exercens, 16. W ocenie papieza dla ustalenia ,,prawidlowej z punktu widzenia etyczne-
go polityki pracy, trzeba mie¢ na wzgledzie wszystkie te uwarunkowania. Bedzie ona wlasciwa wowczas,
gdy bedzie w pelni respektowac obiektywne prawa cztowieka pracy’, ibidem, 17.

1996 Laborem exercens, 18. ]. Wronka, Human Rights and Social Policy in the 21st Century..., s. 40.

1997 W papieskiej ocenie moze ono przybraé postaé placy rodzinnej, ,to znaczy jedno wynagrodze-
nie dane glowie rodziny za prace powinno wystarczy¢ na zaspokojenie potrzeb rodziny bez koniecznosci
podejmowania pracy zarobkowej poza domem przez wspéimatzonka albo bez innych $wiadczen spotecz-
nych, jak zasitek rodzinny czy dodatek macierzynski dla kobiety, ktéra poswieca si¢ wytacznie rodzinie”
W papieskim nauczaniu dostrzec mozemy cigglo$¢ w tej dziedzinie, wida¢ bowiem zbiezno$¢ pogladow
autora Laborem exercens z tezami wylozonymi w Rerum novarum; Laborem exercens, 18.

1998 Jan Pawet II przytacza powszechnie znany fakt, ze w wielu spoleczenistwach kobiety pracuja
niemal we wszystkich dziedzinach zycia, jednakze zdaniem autora encykliki powinny one mie¢ mozli-
wo$¢ wykonywania w pelni swoich zadan zgodnie z wlasciwg im natura, bez dyskryminacji i bez pozba-
wienia moznosci podjecia takiego zatrudnienia, do jakiego sa zdolne. Ponadto nalezy w pelni szanowaé
aspiracje rodzinne kobiet oraz docenia¢ ich szczegélny wklad, jaki wspdlnie z mezczyznami wnosza
w dobro spoleczefistwa. Zdaniem papieza prawdziwy awans spoleczny kobiet wymaga takiej struktury
pracy, aby kobieta nie musiala rezygnowac ze swojej specyficznej odrebnosci ze szkoda dla rodziny,
w ktorej jako matka odgrywa role niezastapiona, Laborem exercens, 19. W kwestii roli kobiet w zyciu
spolecznym czy politycznym w pogladach Jana Pawla II por. T. Massaro, United States Welfare Policy:
a Catholic Response..., s. 121-122.

1999 W przekonaniu papieza uzasadnione dazenia do ochrony praw ,ludzi pracy [...] musza zawsze
liczy¢ si¢ z tymi ograniczeniami, jakie naklada sytuacja ekonomiczna kraju”, Laborem exercens, 20.

10 TJan Pawet II pouczal, ze ,,»walka« ta powinna by¢ traktowana jako normalne staranie o wlasciwe
dobro odpowiadajace potrzebom i zastugom ludzi zrzeszonych wielu zawodéw — nie jest to natomiast walka
»przeciwko« innym’, Laborem exercens, 20. Por. tez: Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna. .., s. 333.
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polityki**!. Jego zdaniem zwigzki zawodowe wkraczaja w obszar polityki rozumianej ,,jako
roztropna troska o dobro wspdlne”, poniewaz jednak zwigzki nie maja charakteru ,,partii
politycznych” walczacych o wladze, to nie powinny podlega¢ decyzjom partii politycznych
ani tez zbytnio uzaleznia¢ sie od nich. W przeciwnym razie przestana troszczy¢ si¢ o nale-
zyte zabezpieczenie stusznych uprawnien ludzi pracy w ramach dobra wspdlnego calego
spoleczenstwa, a stang sie ,,narzedziem do innych celéw”**'2. Dzialania podejmowane
przez stowarzyszenia zawodowe muszg uwzglednia¢ wszystko to, co warunkuje wlasciwa
godno$¢ podmiotu pracy*. Zdaniem Jana Pawla II zwigzki zawodowe powinny dziataé
na rzecz dignitas humana i bonum commune'". Kategorie te w nauczaniu autora Laborem
exercens wzajemnie si¢ implikuja.

W encyklice Laborem exercens papiez zajal si¢ rdwniez problemem 0séb uposledzo-
nych, wskazujac, ze takze one s3 w pelni podmiotami ludzkimi z naleznymi im wro-
dzonymi, $wietymi i nienaruszalnymi prawami, poniewaz osoby te pomimo ograniczen
i cierpien, ktdre im towarzysza, stanowig jednak o szczegdlnym znaczeniu godnosci
i wielko$ci cztowieka. Z tych wzgledow takze kazda osoba upo$ledzona, bedac podmio-
tem ze wszystkimi jego prawami, powinna mie¢ ulatwiony dostep do uczestnictwa w zy-
ciu spoleczenstwa we wszystkich wymiarach i na wszystkich poziomach, odpowiednio
do swych mozliwosci. Osoba uposledzona jest jednym z nas - pouczal papiez — i w pelni
uczestniczy w naszym czlowieczenstwie, dlatego byloby rzecza w najwyzszym stopniu
niegodng czlowieka i zaprzeczeniem wspolnego cztowieczenstwa, gdyby dopuszczalo
sie do zycia spotecznego, a wigc takze do pracy, tylko osoby pelnosprawne, gdyz w ten
sposob popadaloby sie w niebezpieczng forme dyskryminacji stabych i chorych ze strony
silnych i zdrowych. Praca w znaczeniu przedmiotowym takze w takich okolicznosciach
musi by¢ podporzadkowana godnosci cztowieka, podmiotowi pracy, a nie tylko korzysci
ekonomicznej. Osobom uposledzonym nalezy umozliwiaé podejmowanie pracy zgodnie
z ich mozliwosciami, gdyz tego domaga si¢ ich godnos¢ jako ludzi i jako podmiotéw pra-
cy*®. Nalezy tworzy¢ takie warunki, w ktérych osoba uposledzona mogtaby egzystowa¢d
jako pelnoprawny podmiot pracy, potrzebny i szanowany ze wzgledu na swa ludzka
godno$¢, powotany do wnoszenia wkiadu w rozwdj i dobro wspdlne, zgodnie ze swymi

W1l B, Sutor, Etyka polityczna..., s. 54.

912 Laborem exercens, 20. Por. tez: ]. Holland, Transforming the World Economy: The Crisis of Prog-
ress and the Priority of Labor, [w:] Catholic Social Teaching and the United States Economy..., s. 306. Jak
zauwazyl Joe Holland, papieskie ostrzezenia nie ograniczaja sie do prostej negacji, ale zawieraja takze
wysoce kreatywne propozycje, mogace stuzy¢ transformacji zwigzkéw zawodowych w postmoderni-
stycznym $wiecie.

13 W papieskiej ocenie godno$¢ pracy, w wymiarze przedmiotowym i podmiotowym, odnosi si¢
takze do ,problemu pracy rolniczej i do sytuacji czlowieka, ktéry ciezko pracujac uprawia ziemie. Dlatego
[...] popiera¢ godnos¢ kazdej pracy, a zwlaszcza pracy na roli, w ktérej czlowiek, w sposéb tak bardzo
wymowny, ziemie otrzymang w darze od Boga »czyni sobie poddang« i potwierdza swoje »panowanie«
w widzialnym $wiecie”, Laborem exercens, 21. Por. tez: PA. Lamoureux, Laborem exercens, [w:] Modern
Catholic Social Teaching..., s. 398.

14 Odnosénie do roli zwigzkéw zawodowych w nauczaniu papieskim por. E Kampka, Istota zwigz-
kow zawodowych w $wietle dokumentéw spotecznych Kosciota, Wyd. KUL, Lublin 1990, passim.

15 Laborem exercens, 22. Por. tez: D. Bohr, Catholic moral tradition..., s. 342.
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mozliwosciami'®*. Z powyzszych stéw wyciggna¢ mozemy konkluzje, ze dla papieza pierw-
szenstwo ma cztowiek, osoba ludzka, jej godno$¢, a nie kwestie ekonomiczne. Nastepca
Jana Pawtla I, chronigc osoby uposledzone, wykorzystat idee ludzkiej godnosci i odrzucit
w sposob zdecydowany hasta postulowane przez zwolennikéw jakosci zycia'®?.

Jan Pawet II pouczal, ze czlowiek, stworzony na obraz Boga — kreatora $wiata, ,,przez
swojg prace uczestniczy w dziele swego Stwoércy” na miare swoich mozliwosci, postepujac
w sposob wolny, rozwija je i dopelnia. Wzmiankowany opis stworzenia, jaki znajdujemy juz
w pierwszym rozdziale Ksiggi Rodzaju, jest rownoczesnie jakby pierwsza ,ewangelia pracy’,
ukazuje bowiem, na czym polega jej godnos¢ i uczy, ze czlowiek, pracujac, winien nasla-
dowac Boga, swojego Stworce, poniewaz tylko cztowiek jest itmago Dei. Nalezy wzia¢ pod
uwage to , Ze sam Chrystus nalezy do ,,$wiata pracy’, poniewaz ma dla ludzkiej pracy uznanie
i szacunek, widzac w kazdej jakis$ szczegdlny rys podobienstwa czlowieka do Boga'®.

W papieskiej ocenie czlowiek powinien pracowac tak, aby jego wysitki stuzyly nie tylko
wzrostowi bogactwa materialnego, ale przede wszystkim ludzkiej godnosci i wolnosci,
z uwzglednieniem dobra wspdlnego, na drodze do osiagniecia celow transcendentnych™".
Dla Jana Pawta II podstawg fadu spoltecznego jest poszanowanie godnosci ludzi pracy,
a zwlaszcza robotnikow.

3. Solidarnos¢ w stuzbie dignitas humana i bonum commune

Niezmiernie istotna w nauczaniu Jana Pawta II o ludzkiej godnos$ci'*® i dobru wspolnym**!
byta jego druga wielka encyklika spoteczna Sollicitudo rei socialis ogltoszona 30 grudnia
1987 1.2 z okazji dwudziestolecia encykliki Populorum progressio.

Papiez przypomniat, ze troska Kosciofa o autentyczny rozwdj cztowieka i spoteczenstwa,
zatem uwzgledniajgca szacunek dla osoby ludzkiej we wszystkich jej wymiarach i stuzbe jej
rozwojowi, stale byta gloszona, a dostrzec j3 mozna w aktualnej takze dzi$ encyklice Pawta VI

16 P.M. Rayman, Beyond the Bottom Line: The Search for Dignity at Work, St. Martin’s Press, New
York 2001, s. 89. Zdaniem tej autorki, poniewaz ludzka godno$¢ moze by¢ realizowana i chroniona tylko
w spoleczenstwie, jest ono zobowigzane utrzymywa¢ instytucje stuzace dobru wspoélnemu.

17 Por. rozwazania z rozdziatu I dotyczace analizy pogladéw Singera czy Parfita.

W18 Laborem exercens, 25-26. Ponadto — przypomnial papiez — jak wskazat juz Sobér Watykanski II,
norma aktywnosci ludzkiej jest to, zeby zgodnie z planem i wolg Bozg odpowiada¢ prawdziwemu dobru
rodzaju ludzkiego i pozwoli¢ czlowiekowi na realizowanie i wypelnianie pelnego swojego powotania
badz indywidualnie, badz spolecznie, por. Gaudium et spes, 35.

919 Laborem exercens, 27. Ks. Tomasz Jelonek stwierdzil, ze kazda praca skierowana jest takze
ku eschatologicznej zaplacie, albowiem czlowiek po odzyskaniu przyjazni ze Stworcg otrzyma réwniez
blogostawienistwo swojej pracy; ks. T. Jelonek, Problematyka pracy w nauczaniu $w. Pawta. Ewangelia
pracy..., s. 91. Por. tez: Sandra Fullerton Joireman, Church, State, and Citizen: Christian Approaches
to Political Engagement, Oxford University Press, New York—Oxford 2009, s. 174.

1920 Jak zauwazyl David Bohr, ,The theological vision of Sollicitudo rei socialis is rooted in the
dignity of the human person in the revealed plan of God”; D. Bohr, Catholic Moral Tradition..., s. 343.

1921 Por. J. Bethke Elshtain, Catholic Social Thought, the City and Liberal America, [w:] Catholicism,
Liberalism, and Communitarianism...,s. 101.

1922 Encyklika Jana Pawtla II z 30 grudnia 1987 r., Sollicitudo rei socialis - z okazji dwudziestej rocz-
nicy ogloszenia ,,Populorum progressio”, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II...
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Populorum progressio*®>. Nawigzujac do niej, Jan Pawel IT pragnie jednak powiedzie¢ co$ no-
wego'?*, a nawet skorygowa¢ nauke poprzednika'®*. W przekonaniu polskiego papieza §wiat
wspolczesny powinien zatroszczy¢ sie o dobro wspolne'** catej ludzkosci, poniewaz pozwoli
to na zaprowadzenie ,,doskonalszej sprawiedliwo$ci miedzy ludzmi”*. Troska o bonum com-
mune calej ludzkosci czy tez troska ,,0 postep w cztowieczenstwie i wartosciach duchowych
wszystkich” pozwoli na osiagnigcie pokoju, ktory bedzie ,wyrazem doskonalej sprawiedliwo-
$ci pomiedzy ludzmi™*?, Dostrzec mozemy, ze w swojej encyklice Jan Pawet IT dobro wspdlne
yjmuje tak jak Pawet VI, gloszacy, ze rozwdj jest nowym imieniem pokoju'®®.

Opowiadajac si¢ za prawem czlowieka do inicjatywy gospodarczej'**, Jan Pawet II od-
nosi sie do niego w kontekscie bonum commune, przekonuje mianowicie, zZe prawo to wazne
jest nie tylko dla jednostki, ale takze dla dobra wspdlnego catej ludzkosci i z tych wzgledow
panstwo nie moze ogranicza¢ prawa jednostki do podejmowania inicjatywy gospodarczej'**'.
Papiez pouczal, ze negowanie tego prawa, ,,jego ograniczanie w imie rzekomej »réwnosci«
wszystkich w spoleczenstwie, w praktyce niszczy przedsigbiorczos¢, czyli tworczg podmio-
towo$¢ obywatela”, prowadzac w konsekwencji do ,,réwnania w ddt’, a nie do réwnosci™*.
W papieskiej koncepcji dostrzec mozemy odniesienia moralno-antropologiczne'*, ktére
charakteryzuja inicjatywe ekonomiczng jako prawo (ius) — prawo cztowieka — obywatela.
Zdaniem autora encykliki prawo czlowieka do inicjatywy gospodarczej wskazuje, ze jest

1923 Sollicitudo rei socialis, 1, 2.
1924 Tak tez: M. Novak, Liberalizm..., s. 227.

1925

Jak wskazala Krystyna Chojnicka, Jan Pawel II przedstawiong przez Pawla VI wizj¢ postepu
uznal za nadmiernie optymistyczng, por. K. Chojnicka, Nauka spoteczna Kosciota katolickiego (zarys
historii), Krakéw 2001, s. 174. Jan Pawel II stwierdzil, ze jego celem jest ,,podkreslenie przez refleksje
teologiczng nad wspolczesng rzeczywistoscia, koniecznosci bogatszej i bardziej zréznicowanej koncepcji
rozwoju’, por. Sollicitudo rei socialis, 4.

1926 Zdaniem Dennisa P. McCanna papiez w encyklice wskazuje na transcendentny i trudny
do uchwycenia charakter dobra wspdlnego, D.P. McCann, The common good in catholic social teaching.
A case study in Modernization, [w:] In Search of the Common Goods..., s. 142.

1927 Sollicitudo rei socialis, 8.

128 Ibidem, 10.

192 Tak tez: D.P. McCann, The common good in catholic social teaching. A case study in Moderniza-
tion, [w:] In Search of the Common Goods..., s. 142.

199 W ocenie M. Novaka prawo do prywatnej inicjatywy staje sie gléwnym motywem encykliki,
osig teologicznej wizji dobrego porzadku gospodarczego w nauczaniu Jana Pawta II, M. Novak, Libera-
lizm..., s. 230. Kard. A. Dulles uwaza, ze Jan Pawel II zaliczyl prawo do inicjatywy gospodarczej do fun-
damentalnych praw cztowieka, A. Dulles SJ, Church and Society: the Laurence ]. McGinley Lectures,
1988-2007, Fordham University Press, New York 2008, s. 149.

1931 Sollicitudo rei socialis, 15. Tak tez: ].I. Lavastida, ktory stwierdzit, ze prawo do inicjatywy gospo-
darczej jest w encyklice powigzane z dobrem wspolnym, J.I. Lavastida, Health Care and the Common Good:
A Catholic Theory of Justice..., s. 180. Por. tez: ks. T. Borutka et al., Katolicka nauka spoteczna..., s. 277.

1932 Sollicitudo rei socialis, 15. M. Novak przekonuje, Ze ten fragment encykliki jest ciosem w serce
marksizmu-leninizmu, M. Novak, Liberalizm..., s. 230.

193 Tak tez odczytuje nauczanie papieskie G. Weigel, ktory stwierdzil, ze Jan Pawel II ludzkie prawo
do inicjatywy ekonomicznej umieszcza ,w ramach skoncentrowanej na kreacji teologii osoby”, G. Weigel,
Wielblgdy i igly, talenty i skarb: katolicyzm amerykanski i etyka kapitalizmu, [w:] Etyka kapitalizmu, pod
red. PL. Bergera, Krakow 1994, s. 126.
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on twdrczym podmiotem aktu pracy, co pociaga za sobg dwie konsekwencje. Po pierwsze:
wskazuje, Ze prawo do inicjatywy gospodarczej jest prawem czlowieka, poniewaz wyraza
prawde o czlowieku i jego naturze jako podmiocie kreujagcym prace. Po drugie podkresla,
ze dzialalno$¢ gospodarcza jest czyms$ wiecej niz tylko wytwarzaniem rzeczy, albowiem
w akcie pracy osoba podejmujaca inicjatywe gospodarczg dazy do realizacji przez czlowieka
dobra moralnego, zatem przyczynia sie do wzrostu bonum commune'***.

Tym samym w nauczaniu papieskim prawo czlowieka do inicjatywy gospodarczej jest gle-
boko uzasadnione teologicznie, wynika bowiem z twérczej podmiotowosci cztowieka-obywa-
tela, bedacego imago Dei. W papieskiej ocenie prawo do prywatnej inicjatywy stuzy zaréwno
jednostce ludzkiej, czyli ochronie jej godnosci, jak i pomnazaniu dobra wspolnego™*. Dostrzec
zatem mozemy, ze kategorie dignitas humana i bonum commune dopelniaja siec wzajemnie.

Odnoszac si¢ do zagrozen nurtujacych wspotczesny swiat, autor Sollicitudo rei socialis wska-
zuje na zjawisko terroryzmu, ktére w papieskiej ocenie jest jedna z najpowazniejszych pato-
logii wspotczesnego $wiata'**. Terroryzm, zdaniem Jana Pawla II, to dziatalno$¢ zmierzajaca
do zabijania i niszczenia bez réznicy ludzi i débr, tworzenie klimatu strachu i niepewnoéci,
czesto réwniez poprzez wiezienie zakladnikéw. Zjawisko to nalezy bezwzglednie odrzucié i po-
tepi¢, nawet gdy ,,jako motywacje tej nieludzkiej praktyki podaje si¢ jakas ideologie czy dazenie
do stworzenia lepszego $wiata, akty terroryzmu nigdy nie mogg by¢ usprawiedliwione™¥, al-
bowiem ,,chrzescijanstwo zabrania [...] uciekania sie do nienawisci, mordowania bezbronnych,
do metody terroryzmu”'**®. Zdaniem papieza metody stosowane przez terrorystéw nie tylko
pomniejszajg ludzka godnos¢, ale rowniez sg sprzeczne z dgzeniem do dobra wspolnego.

Innym zagrozeniem, do ktdrego Jan Pawel II odnidst sie w kontekscie idei dignitas hu-
mana, jest problem demograficzny, postrzegany jako przeludnienie'*®. W papieskiej ocenie
ta kwestia jest przedstawiana w falszywym $wietle, poniewaz nie bierze pod uwage wol-
nej decyzji zainteresowanych osob, ktdre czesto poddawane sa bezwzglednym naciskom,
réwniez ekonomicznym, majacym podporzadkowac je tej nowej formie przemocy'**. Te
negatywne dzialania uderzajg gtéwnie w narody ubogie, a ich konsekwencjg jest rasizm
lub sprzyjanie pewnym, w swej istocie rasistowskim, formom eugenizmu'**'. Efektem tych
zjawisk jest naruszenie godnosci czlowieka.

193 S. Gregg, Challenging the Modern World: Karol Wojtyla/John Paul IT and the Development of
Catholic Social Teaching..., s. 163.

1935 Podkresla to takze M. Novak, Liberalizm..., s. 229.

1936 Sollicitudo rei socialis, 24. Por. tez: ks. T. Borutka, Spofeczne nauczanie Kosciola. Teoria i zasto-
sowanie. Podrecznik do katolickiej nauki spotecznej, Wyd. ,,Czuwajmy”, Krakow 2004, s. 95.

197 Jan Pawel I wskazal, zZe wspolczesnie te dziatania przybieraja ,,niekiedy rozmiary prawdziwej ma-
sakry, porywanie osob niewinnych i niezamieszanych w konflikty maja na celu propagande wlasnej sprawy
albo tez, co gorsza, sg celem samym w sobie, gdy zabija sie tylko dla zabijania’, Sollicitudo rei socialis, 24.

1938 Ibidem, 24. Papiez przypomnial tutaj swoje stanowisko wyrazone w Homilii w Drogheda, wy-
gloszonej w Irlandii 29 wrze$nia 1979 r.

1999 Jan Pawel II przypomniat tutaj poglady Pawta VI zawarte w Populorum progressio i swoje sta-
nowisko wyrazone w Adhortacji Apostolskiej Familiaris consortio, Sollicitudo rei socialis, 25.

1990 M. Novak podkreslit, ze Jan Pawet II dostrzegat, ze problem demograficzny to bron obosieczna,
poniewaz jedne kraje cierpia z powodu nadmiaru populacji, a inne z powodu spadku urodzen, M. Novak,
Liberalizm..., s. 234.

141 Sollicitudo rei socialis, 25.
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Oprocz zagrozen dostrzec mozna pewne optymistyczne znaki, a najwazniejszym z nich
jest wzrastajaca w wielu ludziach petna swiadomosé wlasnej godnosci i godnosci kazdej
istoty ludzkiej'**?. Swiadomos¢ ta sprzyja wzrostowi troski o poszanowanie ludzkich praw
i bardzo zdecydowanie wzywa do potepiania ich naruszen'. Zdaniem Jana Pawta II
we wspdlczesnym $wiecie zaczyna by¢ w pelni respektowane przekonanie, ze godnos¢
czlowieka staje sie fundamentem jego praw.

Papiez do pozytywnych zjawisk zalicza réwniez wzrost poszanowania dla srodowiska na-
turalnego, ktore nazywa troska ekologiczna'**. Zaréwno postep ekonomiczny, jak i technolo-
giczny musza bra¢ pod uwage ochrone srodowiska naturalnego'** w trosce o dobro wspdlne
przyszlych pokolen*. Wydaje si¢ zasadne zalozenie, ze dla autora encykliki dzialania na rzecz
ekologii to cze$¢ staran o wzrost bonum commune'”. Jeszcze dalej idzie ksigdz Remigiusz So-
banski, ktory wywodzi, ze ustawowe regulacje kwestii ekologicznej, to znaczy zaliczenie prawa
do $rodowiska naturalnego do podstawowych praw czlowieka stalo sie konsekwencja uznania
egzystencjalnych praw czlowieka, ktérych zrédtem jest godnos¢ osoby ludzkiej'**.

Jan Pawel II wskazal, Ze mozemy dostrzec kryzys tzw. koncepcji ekonomicystycznej,
zwiazanej ze sfowem ,,rozwdj’, poniewaz ludzie lepiej rozumieja, Ze samo nagromadzenie
dobr i ustug nie zlikwiduje wszelkich form wyzysku i zniewolenia'*®. Dystrybucja débr
wytworzonych przez czlowieka nie moze pomijaé kwestii etycznych i prawdziwego dobra
rodzaju ludzkiego, w przeciwnym razie kieruje si¢ przeciw cztowiekowi i prowadzi do jego
zniewolenia'**’. W ocenie autora Sollicitudo rei socialis ekonomicystyczne podejscie do zy-
cia nie sprzyja ochronie i rozwojowi ludzkiej godnosci i dobra wspélnego'*>!.

942 Por. J.E. Formicola, Pope John Paul II: Prophetic Politician..., s. 61-63, a takze Nauka solidarnego
rozwoju, rozmowa z A. Dylus, [w:] Przewodnik po encyklikach..., s. 142.

94 Dla papieza wyraznym znakiem tych dziatan jest wzrost liczby prywatnych stowarzyszen, nie-
kiedy o zasiegu $wiatowym, ktorych celem jest dziatalno$¢ na rzecz ochrony praw czlowieka, Sollicitudo
rei socialis, 26.

1944 Tbidem. Podobnie A. Martinez Piedra, Natural Law: the Foundation of an Orderly Economic
System, Lexington Books, Lanham, Maryland 2004, s. 161.

945 Por. tez: M.S. Northcott, The Environment and Christian Ethics, Cambridge University Press,
Cambridge—New York 1996, s. 134.

1946 ] Majka okre§la troske ekologiczng jako ,,sprawiedliwos¢ migdzypokoleniows’, J. Majka, Kato-
licka nauka spoteczna..., s. 501.

1947 Tak tez: Hyun-Chul Cho, An Ecological Vision of the World: Toward a Christian Ecological Theo-
logy for Our Age, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma 2004, s. 193.

1948 W ocenie tego autora prawo do srodowiska to nie kolejne, podstawowe prawo czlowieka, lecz
rozwiniecie tego, co kazdemu nalezy sie z racji jego przyrodzonej godnosci, R. Sobaniski, Prawa cztowie-
ka a ekologia, [w:] Prawa czlowieka w patistwie ekologicznym, red. R. Sobanski, Warszawa 1998, s. 342,
345.

1949 Por. tez: Ch.E. Curran, The Moral Theology..., s. 219.

1950 Sollicitudo rei socialis, 28. Jak wskazat Jan Pawel II, encyklika Pawla VI akcentowata tak czesto
dzi$ podkreslang réznice pomiedzy ,,miec” i ,,by¢”. W ocenie papieza Polaka ,,zlo nie polega na »mie¢«
jako takim, ale na takim »posiadaniuc, ktére nie uwzglednia jako$ci i uporzadkowanej hierarchii posia-
danych débr. Jakosci i hierarchii, ktére ptyng z podporzadkowania dobr i dysponowania nimi »byciu«
czlowieka”.

1951 Jak zauwazyt A. Barrera, ekonomizm stoi w opozycji do integralnego rozwoju czlowieka, A. Bar-
rera, Modern Catholic Social Documents..., s. 260.
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Prawdziwy rozwdj cztowieka powinien stale uwzgledniac to, iz czlowiek jako obraz Boga
nie moze swojego Zycia sprowadza¢ jedynie do uzywania, wtadania i nieograniczonego posia-
dania débr i rzeczy'*. Korzystanie z débr materialnych powinno uwzglednia¢ wspomniane
podobienstwo czlowieka do Boga oraz jego powotanie do nieSmiertelnosci. Taka jest bowiem
transcendentna rzeczywistos¢ istoty ludzkiej, w ktdrej od poczatku uczestniczy ona jako ,,dwo-
je’: mezczyzna i kobieta, zatem bedgca z natury istotg spoteczng'®*. Katolicka nauka spoteczna
glosi, ze zycie ludzkie jest $wiete, a kazdy czlowiek posiada przyrodzona godnos¢, w konse-
kwencji kazda osoba jest istotg spoleczng i moze wchodzi¢ w relacje z innymi osobami'***.

Z tych wzgledéw rozwdj, w rozumieniu Ewangelii, jawi sie jako wspdlczesny wyraz zasad-
niczego wymiaru powolania cztowieka'®>, ktory jako byt dynamiczny, pochodzacy od Stwércy
ibedacy jego obrazem, powinien zaréwno indywidualnie, jak i we wspotpracy z innymi ludzmi
dazy¢ do podporzadkowania sobie natury'*, dziatajac na rzecz rozwoju bonum commune".

Papiez Polak opowiada sie za takim modelem rozwoju, ktéry bedzie godny czlowie-
ka. Tym samym kategoria dignitas humana zostala wykorzystana przez autora encykliki
do uzasadnienia pozadanego przezen kierunku rozwoju cywilizacyjnego $wiata, albowiem
wewnetrzny zwigzek pomiedzy prawdziwym rozwojem a poszanowaniem praw cztowieka
zawsze wskazuje jego charakter moralny'*. Jan Pawel II pouczal, zZe prawdziwego wynie-
sienia cztowieka, nie da si¢ osiagna¢ jedynie przez korzystanie z dobr i ustug czy dzigki
dysponowaniu nawet najlepsza infrastrukturg'*.

Tylko wtedy gdy s $cisle przestrzegane wymogi moralne, kulturowe i duchowe oparte
na godnosci osoby i na tozsamosci wlasciwej kazdej wspdlnocie, mozna moéwi¢ o pra-
widtowym rozwoju ludzko$ci'*®. Rozwdj, aby byl pelny, powinien urzeczywistnia¢ sie
w ramach ,,solidarno$ci i wolnoéci”**', albowiem moralny charakter rozwoju i dziatanie
na jego korzy$¢ uwidacznia si¢ w pelni wéwczas, gdy nalezycie przestrzegane sa wszyst-
kie wymogi ptynace z porzadku prawdy i dobra, whasciwego istocie ludzkiej'*2. Ponadto

192 Tak tez: S. Gregg, Challenging the Modern World: Karol Wojtyla/John Paul II..., s. 169.

1953 Sollicitudo rei socialis, 29.

34 Living the Catholic social tradition: cases and commentary, K. Maas Weigert, A. K. Kelley (eds.),

Rowman & Littlefield Publishers, Lanham, Maryland 2005, s. IX.

1955 Sollicitudo rei socialis, s. 30.

9% Jan Pawel IT odwoluje si¢ tutaj do znanej przypowiesci ewangelicznej o talentach. Podobnie
S. Gregg, Challenging the Modern World: Karol Wojtyla/John Paul II..., s. 168.

1957 H.-]. Grosse Kracht, Das System des Solidarismus: zur Auseinandersetzung mit dem Werk von
Heinrich Pesch SJ, LIT Verlag, Berlin—-Hamburg—Miinster 2007, s. 164.

19%  Por. tez: . Bethke Elshtain, Catholic social thought, the city and liberal America, [w:] Catholi-
cism, Liberalism, and Communitarianism..., s. 101, a nadto E. Formicola, Pope John Paul II: Prophetic
Politician..., s. 62. Autor ten zwraca uwagg na troske Kosciota o prawa czlowieka.

1999 Sollicitudo rei socialis, 33. Por. tez: M. Charlton, Dives in Misericordia and Sollicitudo rei socialis.
Mercy and Justice, [w:] The Legacy of John Paul II: An Evangelical Assessment..., s. 212.

1960 Zdaniem autora encykliki ogromne znaczenie dla kazdego narodu ma poszanowanie wszystkich
praw, a zwlaszcza prawa do Zycia w kazdej fazie istnienia, Sollicitudo rei socialis, 33.

1961 Zdaniem M. Novaka aspekt taczenia solidarnosci z wolnoscig jest sprawa najistotniejsza w na-
uczaniu Jana Pawta II, M. Novak, Liberalizm..., s. 237, a takze s. 243-244.

1962 W papieskiej ocenie taki rozwdj musi objaé wszystkie kraje $wiata, por. E. Gorski, Civil Society, Plu-
ralism, and Universalism, Council for Research in Values and Philosophy, Washington D.C. 2007, s. 225.
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chrze$cijanin, ktory nauczyt sie dostrzegaé obraz Boga w cztowieku, nie uznaje zaangazo-
wania w sprawe rozwoju i jego realizacje bez zachowania i poszanowania niepowtarzalnej
godnosci tego obrazu'®®.

Niezmiernie trudnym zadaniem jest realizacja powszechnego dobra wspdlnego i ko-
nieczno$¢ jego popierania'®**. W przekonaniu Jana Pawta II zadanie to utrudniajg liczne
wspotzaleznosci rozumiane jako system determinujgcy stosunki w §wiecie wspolczesnym.
Te wspolzaleznosci — rozumiane jako kategoria moralna — dotycza kwestii gospodarczej,
kulturowej, politycznej oraz religijnej. Na tak pojmowang wspélzalezno$¢ wtasciwa od-
powiedzig jest ,solidarno$¢”"*. W nauczaniu papieskim solidarnos¢ to ,mocna i trwata
wola” angazowania sie na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszy-
scy bowiem jestesmy naprawde odpowiedzialni za wszystkich'*®®. Autor encykliki wyraza
nadzieje, ze réwniez ludzie nieinspirowani religia podziela przekonanie o potrzebie daze-
nia do wyzszych wartosci, takich jak dobro wspdlne, aby osiagna¢ pelny rozwoj cztowieka
i wszystkich ludzi"”. Dostrzec mozemy zatem, ze dla papieza idea dobra wspolnego jest
ideg tak no$na, ze moze faczy¢ ludzi bez wzgledu na §wiatopoglad i wyznawang religie.

Zasada solidarno$ci nalezy do chrzescijanskich cnét i norm moralnych'*®, a jej re-
spektowanie sprzyja wzrostowi bonum commune, pamietaé jednak nalezy, ze respekto-
wanie solidarnosci wewnatrz kazdego spoleczenstwa jest wartoscig jedynie wtedy, gdy
jego czlonkowie uznajg si¢ wzajemnie za osoby'**. Solidarnos$¢ zakltada takze uznanie
i poszanowanie godnosci kazdego cztowieka i gotowos¢ pomocy ubogim™”°. Kosciol,
wypelniajac nakaz Ewangelii, troszczy si¢ o ubogich, wspiera ich w stusznych zadaniach
i dazeniach, majgc na uwadze dobro poszczegolnych grup w ramach dobra wspdlnego™”.

1963 Autor encykliki stwierdzil, ze prawdziwy rozwoj musi by¢ oparty na mitoéci Boga i blizniego
oraz prowadzi¢ do poprawy stosunkéw pomiedzy jednostkami i spoleczenistwem, Sollicitudo rei socialis,
33. Tak tez: Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna..., s. 338.

16t Sollicitudo rei socialis, 36. Por. tez: Ch.E. Curran, Catholic Social Teaching..., s. 158.

196 Jak zauwazyt Jan van den Eijnden w encyKklice Sollicitudo rei socialis ,Pope John Paul IT indicates
that the World not only needs a solidarity of the rich with the poor - a solidarity of responsibility — but
also a solidarity of the poor among themselves, in order to support their just demands and to influence
the international relations. By doing so, the Pope makes the help of the poor once and for all a public
affair. It may no longer belong to the private domain of incidental help”. J. van den Eijnden, Poverty on
the Way to God: Thomas Aquinas on Evangelical Poverty, Peeters, Leuven 1994, s. 229.

1966 Sollicitudo rei socialis, 38. Jak zauwazyl Albert Biesinger, ,Solidaritét bezieht sich ganz all-
gemein auf das Gemeinwohl®, A. Biesinger, Solidaritdit als interkultureller Lernprozefs, LIT Verlag,
Berlin—-Hamburg—Miinster 2005, s. 9.

7 Sollicitudo rei socialis, 38. Por. tez: Ch.E. Curran, Catholic Social Teaching..., s. 41.

168 Sollicitudo rei socialis, 40. Por. tez: D. Hollenbach, The Common Good..., s. 190, oraz S.]. Scholz,
Political Solidarity..., s. 32, a takze D.A. Hicks, Inequality and Christian Ethics, Cambridge University
Press, Cambridge—New York 2000, s. 171. Zdaniem Hicksa solidarno$¢ w nauczaniu papieskim jest
gleboko zakorzeniona w chrzescijanskiej antropologii.

1969 Sollicitudo rei socialis, 39.

1970 1. Majka, Katolicka nauka spoleczna..., s. 495.

71 Jan Pawel II pouczal, ze identyczne kryterium nalezy stosowaé do stosunkéw miedzynarodo-
wych, a wspétzalezno$¢ powinna ,,przeksztalci¢ si¢ w solidarnoé¢ oparta o zasade, ze dobra stworzone
sg przeznaczone dla wszystkich”, Sollicitudo rei socialis, 39. Joachim Rabanus stwierdzil: ,Eng verbunden
mit der Soziallehre der Kirche ist der Gedanke des Gemeinwohls. Das Verstindnis fiir ein nationales
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W przekonaniu Jana Pawla II zasada solidarnoéci jest gteboko osadzona w chrzescijanskiej
eschatologii i antropologii, a jej stosowanie sprzyja ochronie i rozwojowi ludzkiej godnosci
i dobra wspdlnego.

Autor Sollicitudo rei socialis zauwazyt, ze Ko$ciol ma wielkie doswiadczenie w spra-
wach ludzkich i dlatego aktywnie wspiera czlowieka w jego dazeniu do szczgscia. Trzeba
jednak stale pamietac, ze szczgécie to powinno odpowiadaé osobowej godnosci czlowieka.
Ponadto nalezy mie¢ na uwadze, ze rozwoju nie mozna ograniczy¢ jedynie do kwestii
technicznych, powinien on uwzglednia¢ godnos¢ zaréwno pojedynczego czlowieka, jak
iludow'”2. Ludzka godnos¢ i ludzka solidarnos$¢ odgrywaja bardzo istotng role w naucza-
niu spolecznym Kosciota katolickiego i pozwalajg zrozumie¢ polityczne i ekonomiczne
koncepcje Jana Pawla IT. W nauczaniu papieskim kategorie te przeciwstawiajg si¢ zar6wno
liberalnemu indywidualizmowi, jak i marksistowskiemu kolektywizmowi. Ludzka god-
nos¢ i solidarno$¢ w pogladach Jana Pawta II nalezy postrzegaé w $wietle chrzescijanskiej
antropologii'®”.

W encyklice papiez podal definicje nauki spolecznej Kosciota, pouczajac, ze katolicka
nauka spofeczna nie jest jaka$ ,trzecig drogg” miedzy liberalnym kapitalizmem i marksi-
stowskim kolektywizmem, lecz stanowi kategori¢ niezalezng'*”*. Nie jest takze ideologia,
lecz doktadnym sformulowaniem wynikéw pogtebionej refleksji nad ztozong rzeczywisto-
$cig ludzkiej egzystencji w spoteczenstwie i w kontekécie miedzynarodowym, przeprowa-
dzonej w $wietle wiary i tradycji koscielnej'*”. Jej podstawowym celem jest wyjasnianie
tej rzeczywisto$ci poprzez badanie jej zgodnosci czy niezgodnosci z zawarty w Ewangelii
naukg o czlowieku i jego powotaniu zaréwno ziemskim, jak i transcendentnym. Docho-
dzimy zatem do konkluzji, ze celem katolickiej nauki spolecznej jest dzialanie na rzecz
ochrony i rozwoju ludzkiej godnosci i dobra wspélnego.

W papieskiej ocenie nauczanie spoteczne Kosciota katolickiego zmierza do ukierunko-
wania chrzescijaniskiego postepowania i dlatego nauka ta nalezy nie do dziedziny ideologii,
lecz teologii, zwlaszcza teologii moralnej'*”®. Nauczanie i upowszechnianie nauki spotecz-
nej wchodzi w zakres ewangelizacyjnej misji Ko$ciofa. A poniewaz chodzi o nauke zmie-
rzajacy do kierowania postepowaniem cztowieka, wynika z niej jako konsekwencja zaan-
gazowanie dla sprawiedliwosci kazdego czlowieka zgodnie z jego mozliwo$ciami'®”.

Gemeinwohl ist um ein kontinentales und universales Gemeinwohl zu erweitern. Der Papst wiirdigt
gemeinsame Initiative in dieser Hinsicht”, J. Rabanus, Europa in der Sicht Papst Johannes Pauls IL.: eine
Herausforderung fiir die Kirche und die europdische Gesellschaft, Schoningh, Paderborn 2004, s. 170.

1972 Sollicitudo rei socialis, 41.

17 Tak tez: Ch E. Curran, The moral theology of Pope John Paul II..., s. 204.

1974 Jak zauwazyl T.P. Rausch SJ, ,,The Pope makes it clear that the Church does not hale a solution
for the problem of underdevelopment, some »third way« between the competing system’, T.P. Rausch
SJ, Catholicism in the Third Millennium, Liturgical Press, Collegeville, Minnesota 2003, s. 159. Por. tez:
T. Massaro, Living Justice..., s. 176.

175 Szerzej por. G. Mannion, The Vision of John Paul II: Assessing His Thought and Influence, Liturgi-
cal Press, Collegeville, Minnesota 2008, s. 136—137.

1976 Tak tez: F. Furger, Sozialethik und Okonomik: Gesichtspunkte der christlichen Sozialethik, LIT
Verlag, Berlin—-Hamburg—Miinster 1994, s. 62.

1977 Sollicitudo rei socialis, 41. Szerzej J. Majka, Komentarz do encykliki Jana Pawta II Sollicitudo rei
socialis, [w:] Jan Pawel II, Sollicitudo rei socialis, Wroclaw 1994, s. 125-126.

300



Przypominajac chrzescijanskie nauczanie o wlasnosci, Jan Pawel II méwi o niej
w kontekscie opcji preferencyjnej dla ubogich'”%, pouczajac, ze dobra materialne zo-
staly pierwotnie przeznaczone dla wszystkich, i cho¢ prawo do wlasnosci prywatnej
jest ,,stuszne i konieczne”, to zasady tej nie niweczy, poniewaz wlasno$¢ jest obcigzona
»hipoteka spoleczng™”. To znaczy, ze dobra doczesne tylko wtedy wlasciwie wypelnia-
ja swoja funkcje spoteczng, gdy opieraja sie na zasadzie powszechnego przeznaczenia
dobr'*,

Pomimo réznorodnych trudnosci Koécidt stale poktada nadzieje w czlowieku, wierzac,
ze osoba ludzka, mimo swych stabosci i wad, ma wystarczajaco duzo zalet, sily oraz pod-
stawowej ,dobroci” imago Dei™. Tym samym istniejg pewne podstawy do optymizmu,
albowiem w gre wchodzi godnos$¢ osoby ludzkiej, ktdrej obrona i rozwdj zostaly Ko-
$ciotowi powierzone przez Stworce i ktérej dtuznikami w sposob Scisty i odpowiedzialny
sg wszyscy ludzie zawsze i wszedzie. Chociaz wspdlczesny $wiat nie wydaje si¢ odpowia-
da¢ tej godnosci, to trzeba pamietac, ze kazdy chrzescijanin powinien w sposéb pokojowy
dziata¢ na rzecz umacniania godnosci osoby ludzkiej, poniewaz jest ona niezniszczalnym
obrazem Boga Stworcy, identycznym w kazdym z nas'*®2. Jan Pawel II wzywa do solidarnej
wspotpracy Kosciola, chrzescijan i wszystkich ludzi dobrej woli na rzecz rozwoju i ochro-
ny dignitas humana i bonum commune.

4. Godnosc cztowieka i dobro wspdlne
a ustroj polityczno-ekonomiczny

Niezmiernie donioste wypowiedzi Jana Pawta II na temat ludzkiej godnosci i dobra wspol-
nego znalez¢ mozemy w encyklice Centesimus annus z 1 maja 1991 r."* Wezedniejsze trak-
taty spoteczne Laborem exercens i Sollicitudo rei socialis znajduja w niej swoja konkretyzacje,
dajac opis szans i zagrozen, przed ktérymi stoi chrzescijaristwo w $wiecie demokratycznego

1978 Tak tez: M.P. Hornsby-Smith, An Introduction to Catholic Social Thought..., s. 106, a nadto:
S. Hellemans, Is there a future for Catholic social teaching after the waning of Ultramontane Mass Ca-
tholicism?, [w:] Catholic Social Thought: Twilight or Renaissance?, ]. Boswell et al. (ed.), University Press
Peeters, Leuven Peeters France, [Paris] 2000, s. 25-26.

17 Por. tez: PH. Sedgwick, The Market Economy and Christian Ethics, Cambridge University Press,
Cambridge—New York 1999, s. 251.

1980 Sollicitudo rei socialis, 42. Papiez dopowiadal, ze sam rozwoj ekonomiczny nie tylko nie wyzwoli

czlowieka, lecz moze prowadzi¢ do wiekszego zniewolenia. ,Istota ludzka jest catkowicie wolna tylko
wowczas, gdy jest soba w pelni swoich praw i obowiagzkow; to samo trzeba powiedziec o calym spoteczen-
stwie”, ibidem, 46. Por. tez: PW. Salsich Jr., Toward a property Ethic of Stewardship: A Religious Perspective,
[w:] Property and Values: Alternatives to Public and Private Ownership, Ch.C. Geisler; G. Dansker (eds.),
Island Press, Washington D.C. 2000, s. 31.

1981 Sollicitudo rei socialis, 47.

1982 Tbidem, 47. W zakonczeniu encykliki Jan Pawel I ponownie wezwat do wspierania dziatan

na rzecz godnoéci czlowieka ,,stworzonego przez Boga [...] i powotanego na tym $wiecie do zycia od-
powiadajacego tej godnosci”
198 Encyklika Jana Pawla II Centesimus annus, w setng rocznice encykliki Rerum novarum z 15 maja

1991 ., [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II...
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kapitalizmu, po upadku systemu realnego socjalizmu'**!. Dokument ten wydaje si¢ suma
nauczania spolecznego Jana Pawla II, a by¢ moze i calego nauczania papieskiego'*®. Dla
uczczenia dorobku Leona XIII i odczytania na nowo jego dziela!*®s papiez Polak stwier-
dzil, Ze dzialania zapoczatkowane przez jego wielkiego poprzednika pobudzity do dziatania
miliony katolikéw, ktérzy pod wplywem spotecznej nauki Koéciota tworzyli ,wielki ruch
obrony osoby ludzkiej” i ochrony jej godnosci celem budowy bardziej sprawiedliwego spo-
teczenstwa'®®’. W Centesimus annus Jan Pawel II nie tylko potwierdza klasyczne kwestie ka-
tolickiej nauki spolecznej'*®, ale réwniez tworczo dokonuje ich reinterpretacji®®, probujac
pogodzi¢ teorie personalizmu z ludzkim dgzeniem do ekonomicznej aktywno$ci®.
Papiez przypomina, ze ukazane przez Leona XIII ,Rzeczy nowe” nie byly bynajmniej
pozytywne'?!, a autor Rerum novarum, widzgc narastajacy konflikt, wzywal do posza-
nowania podstawowych praw robotnikéw. W ocenie Jana Pawla II kluczowym pojeciem
w encyklice Leonowej jest godno$¢ robotnika jako takiego i, z tej samej racji, godnosé
pracy rozumianej jako ,,dziatalnoé¢ dla zdobycia srodkéw wymaganych do zaspokojenia
réznych zyciowych potrzeb, a przede wszystkim potrzeby przezycia™* Po raz kolejny
wyraznie dostrzec mozemy, ze kategoria dignitas humana byla obecna w papieskim na-
uczaniu spolecznym juz w chwili jego narodzin'*®. Papiez Polak wskazuje, Ze autor Re-

1984 Por. M. Zigba OP, Przewodnik po encyklikach..., s. 181. José Ignacio Calleja swdj komentarz
do Centesimus annus zatytutowal: Centesimus annus: Una enciclica para el postsocialismo, Editorial Sal
Terre, Santander 1992.

1985 Roco Buttiglione uwaza, ze encyklika stanowi wielki wktad w myslenie na temat struktur poli-
tycznych nowej fazy historycznej oraz ,wktad w filozofi¢ konstytucyjna narodéw”, R. Buttiglione, Chrze-
Scijanie a demokracja, Wyd. KUL, Lublin 1993, s. 118.

198 Jak zauwazyl G. Weigel, Centesimus annus zaczyna si¢ holdem ztozonym Leonowi XIII, ktérego
tworcze zastosowanie katolickich zasad moralnych stworzylo trwaly wzoér postegpowania dla Kosciota,
G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, Krakéw 2000, s. 774. Weigel przekonuje,
ze Centesimus annus dawala Kosciolowi dojrzalg refleksje papieza na temat rewolucji 1989 r., ibidem,
s. 773. Z kolei Richard J. Neuhaus skrupulatnie wyliczyl, ze ,w przypisach do Centesimus annus odnaj-
dujemy 143 cytaty z wcze$niejszych wypowiedzi papieskich. Sposrdd nich 45 odnosi si¢ do Leona XIII,
ktdrego encyklika zamierzala uhonorowaé. Wérdd pozostalych 98 cytatow wypowiedzi Jana Pawta IT
przywolywane sg 61 razy. Szesciu papiezy obranych miedzy Leonem XIII i Janem Pawtem IT (wlaczajac
Jana Pawla I, ktorego pontyfikat trwatl tylko miesiac), obejmujacego 75 lat, przywolanych zostalo tylko
37 razy, por. R.J. Neuhaus, Biznes i Ewangelia..., s. 149.

1987 Centesimus annus, 3.

1988 Por. m.in. G. Weigel, The New Things, [w:] A New Worldly Order: John Paul II and Human
Freedom, G. Weigel (ed.), Ethics and Public Policy Center, Washington D.C. 1992, s. 1.

19 Por. E.L. Fortin, ].B. Benestad, Human Rights, Virtue, and the Common Good: Untimely Meditations
on Religion and Politics, Lanham, [Maryland] 1996, zwlaszcza rozdziat From Rerum novarum to Centesimus
annus: Continuity or Discontinuity, s. 223-230, tam tez szersza analiza wzmiankowanej kwestii.

19%  G.R. Beabout, Beyond Self-Interest: A Personalist Approach to Human Action, Lexington Books,
Lanham, [Maryland] 2002, s. 69.

191 Zdaniem Jana Pawla II Leon XIII byt pewien, Ze wobec konfliktu, ktéry przeciwstawiat czlo-
wieka czlowiekowi, kazac im walczy¢ ,,niczym wilki”, jednemu o przetrwanie, drugiemu o bogactwo,
powinien zabra¢ glos na mocy swego ,,urzedu apostolskiego”, Centesimu annus, 5.

192 Por. tez: ]. Majka, komentarz, w: Jan Pawel II, Centesimus annus, Wroctaw 1991, s. 122.

1993 Cz. Strzeszewski podkresla, ze zdaniem Jana Pawta II wielkg zastuga Leona XIII jest obrona
godnodci czlowieka, Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna..., s. 340.
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rum novarum uwazal, iz praca ma charakter ,,osobowy” i spoleczny zarazem ze wzgledu
na swdj wewnetrzny zwigzek zaréwno z rodzing, jak i z dobrem wspélnym, poniewaz
praca robotnikéw jest jedynym zrédlem bogactwa panstwa'!®,

Jan Pawel II przypomnial prawa, ktdre zdaniem jego wielkiego poprzednika przystu-
guja robotnikom, wymieniajgc: prawo do wlasnosci prywatnej, prawo czlowieka do za-
ktadania prywatnych stowarzyszen, prawo do ,,stusznej placy”*>. Ponadto wskazat prawo
do swobodnego wypelniania obowiazkéw religijnych, przekonujac, ze nikt nie moze po-
zbawiaé czlowieka tego prawa, poniewaz ,,nikomu nie wolno zniewazaé bezkarnie god-
nosci ludzkiej, do ktdrej sie sam Bég z wielkim szacunkiem odnosi’, a zatem panstwo
winno zapewni¢ kazdemu robotnikowi mozliwo$¢ korzystania z tej wolnosci. W tym
prawie Jan Pawel II upatruje podstaw prawa do wolnosci religijnej, ktore pozniej stato
sie przedmiotem licznych deklaracji i konwencji migdzynarodowych'*%. Autor Centesi-
mus annus nie tylko zdecydowanie popart katalog praw robotniczych zgtoszonych przez
Leona XIIJ, ale takze mocno go poszerzyt, odwolujac sie do kategorii ludzkiej godnosci
i dobra wspdlnego'*””. Mozemy przyjacé, ze papiez z Polski uzyt chrzescijaniskiego persona-
lizmu do twdrczej reinterpretacji idei solidarnosci, prywatnej wtasnosci, dobra wspélnego,
subsydiarnosci i godnosci czlowieka'**®.

Jan Pawel II wskazal, ze juz Leon XIII nauczal, ze chronigc godnos¢ cztowieka, pan-
stwo powinno jednocze$nie podejmowac dzialania, ktére przyczynialyby si¢ do wzrostu
dobra wspolnego, troszczac sie o wszystkie warstwy spoleczne'®”. Wspomniane dzialania
powinny by¢ podejmowane w oparciu o zasadg, ktdéra dzi§ nazywamy zasadg solidarno-
$ci?®™, a ktora jest jedng z fundamentalnych zasad chrze$cijaniskiej koncepcji organizacji
spolecznej i politycznej*™'. W Centesimus annus papiez postrzega solidarnos¢ jako dziata-

1994 Centesimus annus, 6. Por. tez nasze wcze$niejsze rozwazania dotyczace nauczania Leona XIII.
Jak zauwazyla J.R. Formicola, Jan Pawet II, komentujac nauczanie Leona XIII, ,reaffirmed the dignity
and perfecting possibilities of work”, J.R. Formicola, Pope John Paul II: Prophetic Politician..., s. 124. Por.
tez: S. Gregg, Challenging the Modern World: Karol Wojtyla/John Paul II..., s. 163-165.

195 Centesimus annus, 7, 8. Por. tez: D. Finn, Commentary on Centesimus annus. (On the Hundredth
Anniversary of Rerum novarum), [w:] Modern Catholic Social Teaching..., s. 442—443. Prawa te FJ. Mazu-
rek nazywa spolecznymi prawami cztowieka, EJ. Mazurek, Katalog praw cztowieka w encyklice Centesimus
annus, Colloquium Salutis 25, 1993, s. 105.

9% Centesimus annus, 9. Szerzej w kwestii stosunku Jana Pawta IT do idei wolnosci religijnej por.
G. Weigel, Catholicism and Democracy, [w:] A Free Society Reader: Principles for the New Millennium,
M. Novak et al. (eds.), Lexington Books, Lanham, Maryland 2000, s. 152-160.

1997 Gerald J. Russello stwierdzil, ze Jan Pawet II ,,reaffirmed the traditional catholic support for
private property while at the same time rooting a respect for capitalism in broader theological reflections
and the dignity of the person’, G.J. Russello, Subsidiarity as business model, [w:] Business and Religion
a Clash of Civilizations?”, N. Capaldi (ed.), M & M Scrivener Press, Salem, Massachusetts 2005, s. 314.

199 Tak tez: R.C. Bayer, Capitalism and Christianity: the Possibility of Christian Personalism...,
. 25-26.

1999 R. Sider, Laborem exercens and Centesimus annus work and economics, [w:] The Legacy of John
Paul II: An Evangelical Assessment ..., s. 238-239.

2000 Centesimus annus, 10. Jan Pawet II przypomnial kwestie analizowane przez nas w encyklice
Sollicitudo rei socialis.

2001 W ocenie Jana Pawla II wielokrotnie méwit o niej ,,Leon XIII, nazywajac ja — podobnie jak
filozofia grecka — »przyjaznia, jego wielki nastepca Pius XI uzywa okre$lenia: »milos¢ spotecznac,
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nie uwzgledniajace osobista odpowiedzialnos¢ i inicjatywe podejmowang przez aktywny
podmiot w warunkach uniwersalnej wspolnoty**®.

Odwotujac si¢ do pogladéw Leona XIII, papiez pouczal, ze zadaniem panstwa jest
czuwanie nad dobrem wspolnym i troska o to, by wszystkie dziedziny zycia spofeczne-
go, nie wylgczajac gospodarki, przy zachowaniu swej autonomii przyczynialy sie do jego
urzeczywistniania®®®. W tym celu panstwo musi legitymizowa¢ autonomi¢ gospodarki
poprzez stworzenie prawnych struktur chronigcych sfere ekonomii*®™.

Jan Pawet IT wskazal, ze my$lg przewodnig zaréwno Rerum novarum, jak i calej nauki
spolecznej Kosciota jest ,,poprawna koncepcja osoby ludzkiej, jej niepowtarzalnej warto-
$ci”. Nalezy stale mie¢ na uwadze, ze cztowiek jest ,jedynym na ziemi stworzeniem, ktére-
go Bog chciat dla niego samego™®. Stwarzajac czlowieka na swoj obraz i podobienstwo,
Bog obdarzyl go niezréwnang godnoscia, ktéra niejednokrotnie podkresla Rerum nova-
rum, poniewaz oprocz praw nabywanych przez czlowieka wlasng pracg, istnieja réwniez
takie, ktore nie majg z nig zwiazku, lecz wywodzg sie z zasadniczej godnosci czlowieka
jako osoby?. Jan Pawel II podkreslal, ze juz Leon XIII traktowal ludzka godnos¢ jako
fundament naturalnych i niezbywalnych praw, ktdre przystuguja czlowiekowi jako osobie
ludzkiej. Wypada nam w pelni podzieli¢ to przekonanie, albowiem takze autor Centesi-
mus annus zrodlem swojej antropologii uczynit godnos¢ osoby, a termin ten pojawia si¢
na kartach encykliki wielokrotnie*®”. W nauczaniu Jana Pawta II chrzescijariska koncepcja
imago Dei jest fundamentem ludzkiej godnosci, ktdra stanowi racjonalne uzasadnienie
dla politycznego poparcia idei praw cztowieka*%.

Przypominajac po raz kolejny nauczanie Leona XIII w kwestii wlasnosci, Jan Pawel II
wykorzystal je do podkreslenia, ze wydarzenia przetomu lat 1989 i 1990%%, jakie dokonaty
sie w krajach $rodkowej i wschodniej Europy, potwierdzily btedne stanowisko socjalizmu

a Pawel VI, wiaczajac do tego pojecia wielorakie wspoltczesne wymiary kwestii spotecznej, méwi o »cy-
wilizacji mito$ci«”, ibidem, 10.

202 Three in One: Essays on Democratic Capitalism, 1976—2000, M. Novak, E.W. Younkins (eds.),
Rowman & Littlefield Publishers, Lanham, Maryland 2001, s. 301.

2003 Autor Centesimus annus przypomnial jednak, ze zdaniem Leona XIII nie mozna wszystkiego

pozostawial panstwu, ibidem, 11. Analogicznie por. D. Finn, Commentary on Centesimus annus. (On
the Hundredth Anniversary of Rerum novarum), [w:] Modern Catholic Social Teaching: Commentaries
and Interpretations..., s. 436.

2004 Centesimus annus, 11.

205 Analogicznie D. Bohr, Catholic Moral Tradition..., s. 344, a takze R. Sider, Laborem exercens
and Centesimus annus work and economics, [w:] The Legacy of John Paul II: an Evangelical Assessment...,
s. 239.

2006 Centesimus annus, 11. Por. tez: God & Caesar: Selected Essays on Religion, Politics, & Society,
G. Pell, M.A. Casey (eds.), The Catholic University of America Press, Washington D.C. 2007, s. 170.

2007 Tak tez G. Weigel, Prologue: The New New Thingss, [w:] A New Worldly Order: John Paul II and
Human Freedom, Ethics and Public Policy Center, Washington D.C. 1992 G. Weigel (ed.), s. 6, a takze
M. Zigba OP, Papieze i kapitalizm. Od Rerum novarum do Centesimus annus, Krakow 1998, s. 162.

2008 J.R. Formicola, Pope John Paul II: Prophetic Politician..., s. 81. Jak zauwazyl M. Zieba OP, papiez
buduje ludzka godnoé¢ na Chrystusie, na tym, ze cztowiek jest stworzony na obraz Bozy, a Chrystus
odkupit kazdego cztowieka, M. Zieba OP, Przewodnik po encyklikach..., s. 189.

2009 Jan Pawel IT odni6st si¢ tutaj do wydarzen przetomu lat 1989/1990 w Europie, ktérych skutkiem
byt upadek bloku panstw socjalistycznych.
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w tej materii. Juz autor Rerum novarum wskazal szkody, jakie mial wyrzadzi¢ tego rodzaju
socjalizm®, stajac sie systemem panstwowym, znanym pézniej pod nazwa ,realnego
socjalizmu™". Zasadniczy blad socjalizmu, w ocenie Jana Pawla II, ma charakter an-
tropologiczny. Socjalizm postrzega bowiem pojedynczego czlowieka jedynie jako czgsé
organizmu spolecznego, co prowadzi do zupelnego podporzadkowania dobra jednostki
dzialaniom mechanizmu ekonomiczno-spoltecznego®'?. Z drugiej za$ strony utrzymuje
on, ze dobro jednostki mozna osiagna¢ bez uwzglednienia jej samodzielnego wyboru i bez
wzgledu na to, czy przyjeta ona w sposéb indywidualny i wylaczny odpowiedzialno$é
za wlasne czyny. Taki sposéb rozumowania prowadzi do tego, ze cztowiek zostaje utoz-
samiony z pewnym zespotem relacji spolecznych, a réwnocze$nie zanika pojecie osoby
jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych, ktory podejmujac je, tworzy porzadek
spoleczny®". Konsekwencjg przyjecia tej falszywej koncepcji osoby jest deformacja prawa,
ktére okresla zakres wolnosci cztowieka, a takze sprzeciw wobec wlasnosci prywatne;j.
»Czlowiek bowiem - pisal Jan Pawet II — pozbawiony wszystkiego, co mogtby »nazwa¢
swoim« oraz mozliwosci zarabiania na zycie dzieki wlasnej przedsigbiorczosci, staje si¢
zalezny od machiny spofecznej i od tych, ktorzy sprawuja nad nig kontrole, co utrudnia
mu znacznie zrozumienie swej godnosci jako osoby i zamyka droge do tworzenia auten-
tycznej ludzkiej wspdlnoty”*. Dostrzec mozemy zatem, Ze w ocenie autora Centesimus
annus wlasno$¢ prywatna pozwala czlowiekowi nie tylko lepiej zrozumie¢ jego godnos¢,
ale rowniez umozliwia mu aktywna prace na rzecz spotecznosci, do ktdrej nalezy. Tym
samym prywatna wlasno$¢ przyczynia si¢ do rozwoju zardwno dignitas humana, jak i bo-
num commune®".

Chrzescijanska koncepcja osoby pozwala na stworzenie prawidtowej wizji spoteczen-
stwa?”'e, Wskazanie wspdlnotowej struktury wewnetrznej czlowieka ma duze znaczenie
dla wyjasnienia ludzkiej zdolnosci do zycia spolecznego, dowodzi bowiem, Ze nie sama

210 Podobnie R. Cessario, The Virtues, or, The Examined Life, Continuum International Publishing
Group, London—New York 2002, s. 138.

21 Centesimus annus, 12. Przez realny socjalizm Jan Pawel IT rozumie system ekonomiczno-polity-
czny panujgcy w panistwach Europy Srodkowowschodniej i ZSRR przed 1989 r. Por. tez: D. Hollenbach,
The Global Face of Public Faith: Politics, Human Rights, and Christian Ethics, Georgetown University
Press, Washington D.C. 2003, s. 196.

2012 E. Gorski, Civil Society, Pluralism, and Universalism..., s. 266, oraz G.B. Madison, The Political
Economy of Civil Society and Human Rights, Routledge, London—New York 1998, s. 18.

2013 Tak tez: S. Gregg, Challenging the Modern World: Karol Wojtyla/John Paul II and the Develop-
ment of Catholic Social Teaching..., s. 235.

014 Centesimus annus, 13. Por. tez: R.A. Spinello, M. Bottis, A Defense of Intellectual Property
Rights...,s. 191-192. W ocenie tych autoréw ,,Persons need their own property, including property rights
to productive assets, for their own dignity and freedom, and as a source of motivation’, ibidem, s. 191.

2015 Jak zauwazyt F. Kammer SJ, w nauczaniu papieskim ,,The right of private property, however,
remains intact, especially seen as a way for the poor themselves to acquire and exercise economic rights,
freedoms, and human dignity”, F. Kammer SJ, Doing Faithjustice..., s. 131.

2016 Jak wskazal O.]. Kupczak, antropologia teologiczna pelni wazna funkcje w katolickiej nauce
spolecznej, a Jan Pawel I na podstawie jej metodologii dokonuje w ,,Centesimus annus precyzyjnej
refleksji nad naturg i metoda katolickiej nauki spotecznej”, O.]. Kupczak, O znaczeniu antropologii teo-
logicznej w mysli Jana Pawta II, [w:] O antropologii Jana Pawta II, pod red. J. Grabowskiego, Torun
2004, s. 84.
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zewnetrzna potrzeba i zalezno$¢ od innych jest fundamentem spotecznej natury cztowie-
ka. W wigkszym stopniu ujawnia jg potrzeba wewnetrzna, wskazujaca na to, co w osobie
ludzkiej najglebsze — fakt, ze jest imago Dei*". Zaréwno Rerum novarum, jak i cala na-
uka spoteczna Kosciota akcentujg, ze spoteczna natura czlowieka przejawia si¢ nie tylko
poprzez panstwo, ale takze poprzez rozne grupy posrednie, takie jak rodzina, wspolnoty
gospodarcze, spoleczne, polityczne czy kulturalne. Rola panistwa powinna by¢ ograniczo-
na®'s, poniewaz wspdlnoty te s3 wczesniejsze od panstwa i dlatego maja — zawsze w ra-
mach dobra wspolnego — swojg autonomie®*”. Ta wlasnie ,podmiotowos$¢” spoteczenstwa
wraz z podmiotowoscig jednostki zostaly unicestwione przez ,,socjalizm realny”. W pa-
pieskiej ocenie panistwo ma do spelnienia istotng role w kwestii zabezpieczenia i promocji
dobra wspdlnego®®, a moze to osiggnaé dziatajac zgodnie z zasadg subsydiarno$ci®®.
W ocenie Jana Pawla IT czynnikiem, ktory prowadzi do btednej koncepcji natury osoby
i ,podmiotowosci” spoleczenstwa, jest ateizm, albowiem jedynie odpowiadajac na we-
zwanie Boga, czlowiek moze uswiadomi¢ sobie swg transcendentng godnos¢. Odrzucenie
Boga pozbawia osobe jej podstawy, w efekcie powstaje system spoleczny, w ktérym po-
mijana jest godnos¢ i odpowiedzialno$¢ osoby”?2. Tym samym dostrzec mozemy, ze dla
autora encykliki systemy ateistyczne dzialajg przeciwko idei dignitas humana.
Odwolujac sie do nauczania Leonowego, ktorego tworczej interpretacji poswigcona byla
encyklika Centesimus annus, papiez stwierdza, ze ateistyczne zrédla prowadza do wyboru
$rodkéw dzialania wlasciwych dla socjalizmu, czyli walki klas, ktéra zostata potepiona
w Rerum novarum. Warto jednak pamietaé, ze Leon XIII nie potepial kazdej i jakiejkolwiek
formy konfliktowosci spotecznej, poniewaz nauczanie Ko$ciota uznaje pozytywna role kon-
fliktu, pod warunkiem Ze jest on przejawem ,walki o sprawiedliwo$¢ spoteczng™.
Nauczanie papieskie odrzuca taki konflikt, ktéry nie respektuje wzgledow natury etycznej
czy prawnej, zatem taki, ktory wyklucza poszanowanie godnosci osoby w drugim czlowieku.
Taka forma konfliktu ma na celu korzys$¢ okreslonej warstwy spotecznej, a nie dzialania

217 Por. ks. J. Kupny, Obraz czlowieka u podstaw nauczania encykliki..., Colloquium Salutis, Wro-
clawskie Studia Teologiczne, 25, 1993, s. 87.

218 Jak stwierdzil T.E. Woods Jr., niektére encykliki papieskie zdajg si¢ wzywac do szerokiego i kosz-
townego pakietu rzgdowych programéw socjalnych, jednakze Centesimus annus ostrzega przed taka biu-
rokratyzacja funkcji socjalnych, famie bowiem ona zasade pomocniczoéci i neguje ducha zaangazowania
obywatelskiego, T.E. Woods Jr., Kosciét a wolny rynek, Warszawa 2007, s. 255.

2019 Tak tez: ks. W. Luzynski, Struktury posrednie pomiedzy jednostkq ludzkqg a paristwem w spolecz-
nym nauczaniu Kosciota, Torun 2008, s. 77.

2020 Centesimus annus, 13. Por. tez: Ch.E. Curran, Catholic Social Teaching..., s. 208.

221 Por. D. Hollenbach SJ, The Global Face of Public Faith..., s. 212; T.R. Nicholas, That All May Be
One: Hierarchy and Participation..., s. 298, oraz R. Hittinger, Reasons for a civil society, [w:] Reassessing
the Liberal States..., s. 21.

2022 Centesimus annus, 13. Tak tez: H. Rico, John Paul II and the legacy of Dignitatis Humanae...,
s. 152, oraz D. Hollenbach, The Global Face of Public Faith..., s. 196.

2023 Centesimus annus, 14. Pius XI juz w encyklice Quadragesimo anno wskazywal: ;Walka klas
bowiem, jesli sie z niej wykluczy gwalty i nienawi$¢ w stosunku do drugiej strony, przemienia si¢ powoli
w szlachetne wspotzawodnictwo, oparte na dgzeniu do sprawiedliwosci”. Por. tez: Laborem exercens, 20.
Odnoénie do probleméw z definiowaniem pojecia sprawiedliwo$¢ spoteczna por. M. Novak, Three Preci-
sions: Social Justice, http://www firstthings.com/onthesquare/2009/12/three-precisions58-social-justice.
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podejmowane w imi¢ dobra wspdlnego®*. Tym samym gloszona przez marksistéw walka
klas oraz militaryzm maja te same zrédla: ateizm i pogarde dla osoby ludzkiej, ktore dajg
pierwszenstwo zasadzie sily przed zasadg stusznosci i prawa?. Zdaniem Jana Pawta IT walka
klas jest sprzeczna nie tylko z ideg ludzkiej godnosci, ale réwniez z ideg dobra wspdlnego.

Papiez przypomniat, ze z tych powodéw Leon XIII wystepowat przeciwko upanstwo-
wieniu §rodkéw produkeji, co prowadziloby do tego, ze kazdy obywatel stawalby sig je-
dynie cze$cig machiny panstwowej. W Rerum novarum wskazywal, jakie $rodki zastoso-
wad, aby przywrdcié pracy jej godno$¢ wolnej dzialalnoéci cztowieka. W tym celu nalezy,
dowodzit Leon XIII, respektowa¢ mozliwosci i potrzeby kazdego cztowieka, w tym jego
prawo do wyrazania wlasnej osobowosci w miejscu pracy, a zwlaszcza szanowaé wolnosé
sumienia pracownika i jego godno$§¢**.

W ocenie Jana Pawtla II autor Rerum novarum wskazal na btedng koncepcje ludzkiej
wolnoéci, ktéra oderwana od postuszenstwa prawdzie przestaje szanowaé prawa innych
ludzi, co w konsekwencji prowadzi do bezgranicznej afirmacji wtasnej korzysci, nieogra-
niczonej zadnymi nakazami sprawiedliwosci. Ten blad byt przyczyna tragicznych wojen,
ktore wstrzagsnety Europa i $wiatem miedzy rokiem 1914 a 1945*%. W papieskiej ocenie
wolno$¢ nie jest wolno$cia czynienia tego, co si¢ komu podoba, lecz wolnos$cig czynienia
tego, co stuszne, i dlatego potrzebuje prawdy transcendencji, ktéra pozwala uwzgledniaé
potrzeby innego cztowieka?. Swoje rozumienie wolnosci, mieszczace sie w nurcie za-
poczatkowanym przez Leona XIII i dajace si¢ odczyta¢ w kontekscie ludzkiej godnosci,
Jan Pawet IT wylozyt podczas wizyty w Stanach Zjednoczonych Ameryki w 1987 r., wypo-
wiadajac wtedy stowa: ,,Posrdd wielu godnych podziwu wartosci tego narodu jest jedna,
ktéra wyrdznia sie szczegdlnie. To wolno$é. Pojecie wolnosci jest czescig struktury tego
narodu jako politycznej spolecznosci ludzi wolnych. Wolnos¢ to wielki dar. Wielkie bto-
gostawienstwo od Boga. Od poczatku Ameryki wolno$¢ byla narzedziem tworzenia do-
brze uporzadkowanego spoteczenstwa oraz promowania zycia w pokoju. Celem wolnosci
byta petnia zycia ludzkiego, zachowanie ludzkiej godnosci oraz ochrona wszystkich praw
czlowieka”?. Powyzszy tekst wydaje sie tak precyzyjny i jednoznaczny, ze pozostawimy
go bez komentarza.

2024 Tak tez: Ch.E. Curran, Catholic Social Teaching..., s. 88.

2025 Centesimus annus, 14. Odnosnie do krytyki marksizmu przez Jana Pawta II por. tez: A.L. Fitz-
Gibon, In the World, but not of the World: Christian Social Thinking at the End of the Twentieth Century,
Lexington Books, Lanham, Maryland 2000, s. 137-138, oraz G. Mannion, The Vision of John Paul II:
Assessing His Thought and Influence, Liturgical Press, Collegeville, Minnesota 2008, s. 20.

2026 Jan Pawet IT wskazal, podobnie jak Leon XIII, na istotng role zwigzkéw zawodowych w tej ma-
terii. Do osiagniecia tych celéw Panstwo winno si¢ przyczyniac¢ zaréwno bezposrednio, jak i posrednio.
Posrednio i zgodnie z zasadg pomocniczosci, stwarzajac warunki sprzyjajace swobodnej dziatalnoéci
gospodarczej. Bezposérednio i zgodnie z zasadg solidarnoéci, ustalajac w obronie stabszego pewne ogra-
niczenia autonomii tych, ktdrzy ustalaja warunki pracy, Centesimus annus, 15.

227 Jak dopowiedzial Jan Pawel II, ,,Zrédlem tych wojen byl militaryzm i agresywny nacjonalizm
oraz zwigzane z nimi formy totalitaryzmu, a takze walka klas, konflikty wewnetrzne i ideologiczne. En-
cyklika Rerum novarum przeciwstawila sie ideologiom nienawiéci i ukazata droge eliminacji przemocy
i uraz poprzez sprawiedliwo$¢”, Centesimus annus, 17.

2028 Por. tez: J.A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciota..., s. 270.

2029

Cyt. za: ks. R.A. Sirico, Religia, wolo$¢, przedsigbiorczos¢ (eseje wybrane), Warszawa 2005, s. 70.
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Autor Centesimus annus uwazal, ze momentem kulminacyjnym proceséw zacho-
dzacych w Europie po II wojnie $wiatowej byly wydarzenia roku 1989 w krajach Euro-
py Srodkowej i Wschodniej, jakkolwiek trwaly one dtuzszy czas i mialy szerszy zasieg,
a ich efektem byla transformacja w skali $wiatowej. Papiez podkreslit, ze decydujacym
czynnikiem tych zjawisk byla ,,dzialalnos¢ Koéciola w obronie i dla umocnienia praw
cztowieka™. Ko$cidt nieustannie przypominal, ze kazdy cztowiek jako imago Dei za-
stuguje na szacunek i dlatego apelowal o powszechna swiadomos¢ ludzkiej godnosci.
Zdaniem Jana Pawla II stanowisko to cieszyto sie poparciem zdecydowanej wiekszosci
spoleczenstwa, dzigki czemu stosowano formy walki i rozwigzania polityczne uwzgled-
niajgce godnos¢ osoby*®!.

Zdaniem papieza czynnikiem, ktéry zapoczatkowal zmiany, byto naruszenie praw ro-
botnikéw w panstwach, ktére formalnie glosily dyktature proletariatu®” Proces zmian
rozpoczal si¢ wielkg akcja protestu podjeta w Polsce w imig¢ solidarnosci. Warto pamigtad,
ze wbrew postulatom marksistow walka, ktora doprowadzita do upadku marksizmu, byta
toczona bez przemocy, a odwolywata si¢ do sumienia przeciwnika i usitowata rozbudzi¢
w nim poczucie wspolnej ludzkiej godno$ci®*®.

Wiréd innych waznych czynnikéw, ktére doprowadzilty do kryzysu, a w konsekwen-
¢ji upadku systemu realnego socjalizmu, papiez wymienil: niewydajnos¢ gospodarki
oraz kwestie kulturowe i narodowe. Jan Pawel II od poczatku swojego pontyfikatu po-
dejmowal zagadnienie kultury w kontekécie godnosci czlowieka, jego praw czy pracy
ludzkiej*®*. Autor encykliki byl przekonany, ze nie mozna zrozumie¢ cztowieka, anali-
zujac jedynie jego aktywnos¢ gospodarcza, tak jak nie mozna go okresli¢ tylko na pod-
stawie jego przynaleznosci klasowej. Papiez uwazal, ze czlowieka najpelniej mozna zro-
zumie¢ w kontekscie szeroko pojmowanej kultury?**. W ocenie George'a Weigla Jan

230 Analogicznie F. Kammer, Doing Faithjustice..., s. 129.

2031 Centesimus annus, 22. Ks. EJ. Mazurek stwierdzil, ze Kosci6t od poczatku swojego istnienia
bronit tej wartoéci — godnosci osoby ludzkiej, ktéra chronig prawa cztowieka, ks. EJ. Mazurek, Katalog
praw czlowieka w encyklice Centesimus annus..., s. 101.

2052 Tak tez: J. Godtow-Legiedz, Idea gospodarki rynkowej w encyklikach Jana Pawla II, [w:] Mysl
spoteczna Jana Pawla I1..., s. 183.

2035 Centesimus annus, 23. Jan Pawel II stwierdzil, ze ,,Wydarzenia roku 1989 sa przyktadem zwycie-
stwa woli dialogu i ducha ewangelicznego w zmaganiach z przeciwnikiem, ktory nie czuje sie zwigzany
zasadami moralnymi: sg zatem przestroga dla tych, ktorzy w imie realizmu politycznego chca usunaé
z areny politycznej prawo i moralno$¢. Walka, ktéra doprowadzita do przemian roku 1989, wymagata
umiarkowania, cierpien i ofiar’, ibidem, 25. Por. tez: Ch.E. Curran, Catholic Social Teaching..., s. 163.

2034 Ks. Jan Kowalski, Kultura w integralnym rozwoju cztowieka w swietle nauczania papieza Jana
Pawla II, [w:] Czlowiek drogg Kosciota..., s. 383.

2035 Jan Pawel II byl przekonany, ze czlowieka mozna zrozumie¢ najpetniej, ,,gdy widzi si¢ go w kon-
tekscie kultury, poprzez jezyk, historie i postawy przyjmowane wobec podstawowych faktéw egzysten-
cjalnych, takich jak narodziny, mito$¢, praca, $mier¢. Osig kazdej kultury jest postawa czlowieka wobec
najwigkszej tajemnicy: tajemnicy Boga’, Sollicitudo rei socialis, 24. Zdaniem M. Zieby papieska definicja
kultury wylozona w encyklice moze brzmie¢: ,,Kultura to indywidualny i zbiorowy proces utrzymywania
i rozwoju tozsamo$ci, realizowany zaréwno przez pojedyncze osoby, jak i zbiorowosci, zwlaszcza za$
przez rodzing oraz obdarzone walorem podmiotowosci spoteczenstwo, bedacy konsekwencja — nadanej
przez Boga godnoéci czlowieka, poszukujacego prawdy i dobra w dialogu z innymi”, M. Zigba OP, Papieze
i kapitalizm..., s. 161-162.
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Pawel II, przyznajac kulturze pierwszenstwo przed polityka i ekonomig, staje sie papiezem
»postmodernistycznym”™.

Jan Pawet II uwazal, Ze podjeta przez marksizm proba unicestwienia ludzkiej wolnosci
jest zakazana nie tylko z punktu widzenia etycznego, ale i niemozliwa do zrealizowania
w praktyce, poniewaz tam, gdzie organizacja spolteczenstwa ogranicza czy wrecz usuwa
sfere wolnosci przystugujacej obywatelom, tam zycie spoteczne ulega powolnemu roz-
ktadowi i zamiera?¥.

Papiez zauwazyl, ze chociaz czlowiek stworzony zostal do wolnosci, to jednak z po-
wodu naznaczenia grzechem pierworodnym jest zdolny zaréwno do dobra, jak i do zla,
jest w stanie wznie$¢ si¢ ponad dorazng korzys¢ wlasng, jednak ma jg tez na uwadze.
System spoleczny, ktory uwzgledni owo rozdwojenie, bedzie tym trwalszy, im bardziej
bedzie sprzyjal owocnej wspdlpracy interesu indywidualnego z interesem spoleczenstwa
jako calo$ci®®®, czyli bedzie respektowatl dziatania stuzace umacnianiu ludzkiej godnosci
i dobra wspdlnego.

Autor encykliki podkreslil, ze wydarzenia z 1989 r. dotyczg calej ludzkosci, pokazaty
one bowiem, ze walka robotnikéw o ich prawa moze dokona¢ si¢ w sposéb pokojowy
i dowiodty, ze niemozliwy jest kompromis pomiedzy marksizmem a chrzescijanstwem?*.
W papieskiej ocenie marksistowski kolektywizm prowadzi do alienacji cztowieka, uwlacza
godnosci podmiotu pracy, a ponadto jest niewydajny ekonomicznie®*,

Papiez pouczal, Zze poprawnie rozumiany rozwoj powinien by¢ postrzegany przede
wszystkim w sensie integralnie ludzkim, a nie tylko spoteczno-gospodarczym. Jak stusznie
zauwazyt Stanistaw Kowalczyk, Jan Pawet II stosuje zasade personalizmu do oceny zycia
spoleczno-gospodarczego, a czyni to zwlaszcza w encyklikach: Laborem exercens, Sollici-
tudo rei socialis i Centesimus annus**'. Jego zasadniczym celem nie jest tylko wyréwnanie

236 Por. G. Weigel, Soul of the World: Notes on the Future of Public Catholicism, Ethics and Public
Policy Center, Eerdmans, Washington D.C. 1996, s. 124.

2057 Centesimus annus, 25. W kwestii Zrédet pogladéw papieza na wolnoé¢ por. A. Szostek MIC,
Wolnos¢ jako samostanowienie. Karola Wojtyly koncepcja wolnosci, [w:] Wolnos¢ we wspotczesnej kulturze.
Materialy V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrzescijaiskiej. KUL, Lublin 20~25 sierpnia 1996, Lublin
1997, s. 437-447.

2038 Papiez pouczal, ze ,,tam, gdzie indywidualny zysk jest przemoca zniesiony, zastepuje sie go ciez-
kim systemem biurokratycznej kontroli, ktory pozbawia czlowieka inicjatywy i zdolnosci tworczej. Gdy
ludzie sadza, ze posiedli tajemnice doskonalej organizacji spotecznej, ktéra eliminuje zlo, sadza takze,
iz moga stosowa¢ wszelkie §rodki, takze przemoc czy klamstwo, by ja urzeczywistnié. Polityka staje sie
wowczas »$wiecky religia«, ktéra tudzi sie, ze buduje w ten sposob raj na ziemi”, ibidem, 25. W ocenie
E.K. Brown-Collier ,,His emphasis on individual interest and lack of concern for the community may
well now be detrimental to all or same members of our society”, E.K. Brown-Collier, Self-interest, effi-
ciency, and the general welfare, [w:] Social Economics: Premises, Findings and Policies, E.]. O’Boyle (ed.),
Routledge, London—New York 1996, s. 103.

2039 Centesimus annus, 26.

2040 Por. tez: E. Gorski, Civil Society, Pluralism, and Universalism..., s. 227, a takze G. Weigel, Cen-
tesimus annus: The Architecture of Freedom, [w:] A Free Society Reader: Principles for the New Millen-
nium..., s. 14.

2041 S, Kowalczyk, Zasady zycia spolecznego w nauczaniu Jana Pawta I, [w:] Pomiedzy etykg a po-
litykg. 80 lat socjologii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. (1918—1998), pod red. E. Halas, Lublin
1998, s. 368.
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poziomu zycia narodéw ubogich i najbogatszych, ale tez tworzenie solidarng praca takich
warunkow zycia, ktdre bedg sprzyjaly umocnieniu godnosci i rozwoju zdolno$ci kazdego
czlowieka®®,

Odwolujac si¢ do nauczania Leonowego o wlasnosci, Jan Pawel II podkreslil, ze dla
autora Rerum novarum prawo do wlasnosci prywatnej ma charakter naturalny. Tego pra-
wa, podstawowego dla autonomii i rozwoju osoby, Koscidt zawsze bronil***, wskazujac
réwnoczesénie, ze posiadanie dobr nie jest prawem absolutnym, ale jako prawo ludzkie
ze swej natury jest ograniczone’™*, wzgledami dobra wspolnego®*®.

Jan Pawet II stwierdzil, Ze wlasno$¢ prywatna swdj poczatek bierze z pracy na roli**,
jednakze u schylku XX wieku wigkszego znaczenia nabiera wlasno$¢ wiedzy, techniki
i umiejetnosci. Z tych wzgledéw bogactwo panstw uprzemystowionych polega o wiele
bardziej na tym typie wlasnosci anizeli na zasobach naturalnych®¥. Zatem postulowa-
ny przez encyklike system ekonomiczny moze by¢ osiagniety dzieki ludzkiej ,,zdolnosci
do inicjatywy i przedsigbiorczo$ci”***.

W przekonaniu papieza analizowane zjawisko ukazuje prawde o osobie, ktora zawsze
glosito chrzedcijanstwo — gtéwnym bogactwem cztowieka jest wraz z ziemia sam czlowiek.

242 Niezmiernie istotne jest, pouczal papiez, zapewnienie kazdemu czlowiekowi wolnosci religijne;.

Systemy totalitarne zmuszaly ,,cztowieka do poddania si¢ §wiatopogladowi narzuconemu silg i nie pozwala-
ty korzysta¢ z wlasnej wolnosci. Nalezy uzna¢ w catoéci prawa ludzkiego sumienia, zwigzanego tylko praw-
da. Uznanie tych praw stanowi pierwsza zasade wszelkiego porzadku politycznego prawdziwie wolnego.
Te zasadg trzeba potwierdzi¢ z wielu powodéw: dlatego ze w krajach rozwinietych prowadzi si¢ niekiedy
przesadng propagande wartoéci czysto utylitarnych, rozbudzajac instynkty i niepohamowang che¢ natych-
miastowego zaspokojenia wszystkich pragnien, co utrudnia uznanie i poszanowanie hierarchii prawdziwych
wartosci ludzkiej egzystencji; a takze z powodu tego, ze w niektdrych krajach pojawiaja si¢ nowe formy
fundamentalizmu religijnego, ktory [... | uniemozliwia mniejszo$ciom wyznaniowym pelne korzystanie
z przystugujacych im praw obywatelskich czy religijnych. Zaden autentyczny postep nie jest mozliwy bez
poszanowania naturalnego i pierwotnego prawa cztowieka do poznania prawdy i kierowania si¢ nig w zy-
ciw’, Centesimus annus, 29. Por. tez: szerzej w kwestii papieskiej koncepcji rozwoju: J.R. Formicola, Pope
John Paul II: Prophetic Politician..., s. 78—82. W ocenie autorki papiez ,understanding of developments also
tied pragmatically to the need for realistic development opportunities’, ibidem, s. 82.

2% Tanowi Pawlowi IT bliski jest poglad gloszacy, ze wszedzie tam, gdzie nie istnieje prawo prywatnej wla-
snosci, nie jest mozliwe przestrzeganie innych praw czlowieka, R. Charles SI, D. Maclaren OP, Kosciot w Swiecie

wspélczesnym. Nauczanie spoleczne Kosciota w swietle Soboru Watykariskiego II, Poznan 1995, s. 333.

2044 Tan Pawel II, odnoszac si¢ do nauczania Leona XIII, stwierdzil, ze gloszac prawo do wiasnosci

prywatnej, autor Rerum novarum dobitnie wskazywal, ze ,,»uzywanie« débr, nalezace do sfery wolno-
$ci, jest podporzadkowane od poczatku powszechnemu przeznaczeniu wszystkich dobr stworzonych,
co zgodne jest takze z wolg Chrystusa, objawiong w Ewangelii. Nastepcy Leona XIII powtorzyli to dwoiste
stwierdzenie: wlasno$¢ prywatna jest konieczna, a zatem godziwa, jednoczesnie za$ obcigzona ograni-
czeniami’, Centesimus annus, 30. Podobne stanowisko zajat Soboér Watykanski II.

2045 PH. Sedgwick, The Market Economy and Christian Ethics..., s. 258. Por. tez: M. P. Hornsby-
-Smith, An Introduction to Catholic Social Thought..., s. 101.

2046 Centesimus annus, 31. Szerzej w tej kwestii stanowisko katolickiej nauki spolecznej por. A. Rau-

scher SJ, Wiasnos¢ prywatna w stuzbie czlowieka pracujgcego, [w:] M. Novak, A. Rauscher SJ, M. Zigba
OP, Chrzescijanistwo, demokracja, kapitalizm, Poznan 1993, s. 55-110.

2047 Centesimus annus, 32.

2048 W tym samym duchu ks. F Kampka, £ad gospodarczy w swietle encykliki ,Centesimus annus”,

»Przeglad Powszechny”, nr 10/ 842, 1991, s. 34.
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To dzigki jego intelektowi mozna odkry¢ mozliwosci produkeyjne ziemi w celu zaspoka-
jania ludzkich potrzeb®®. Pozytywnymi aspektami wspotczesnej ekonomii przedsiebior-
stwa jest wolno$¢ osoby, przejawiajaca si¢ miedzy innymi w dziedzinie gospodarczej**.
W kontekscie ludzkiej pracy Jan Pawet IT upomniat si¢ o prawa emigrantéw zarobkowych
i wezwal do poszanowania ich godnosci*®.

Podnoszac kwestie wolnosci gospodarczej, Jan Pawet IT wskazat, ze jest ona tylko jed-
nym z elementéw ludzkiej wolnosci. Kiedy jednak w gospodarce wolnorynkowej cztowiek
zaczyna by¢ traktowany wylacznie jako producent czy konsument débr, nie za$ jak pod-
miot, ktéry produkuje i konsumuje, aby zy¢, wtedy wolno$¢ traci konieczne odniesienie
do osoby ludzkiej i prowadzi do jej alienacji*®>%. Papiez przypomnial, ze panstwo musi
zatroszczyc¢ si¢ o te czes¢ bonum commune, przez ktorg rozumiemy takie dobra zbiorowe,
jak $rodowisko naturalne i $rodowisko ludzkie, a ktérych ochrony nie da si¢ zapewni¢
za pomocg zwyklych mechanizméw rynkowych>.

Opowiadajac sie za wolnym rynkiem jako najlepszym narzedziem wykorzystania za-
sobow i zaspokajania potrzeb, papiez podkreslil, Ze nie wszystkie potrzeby mozna dzieki
niemu zaspokoi¢?®. Ponad logika rynku stoi to, co przystuguje czlowiekowi, poniewaz
jest czlowiekiem, ze wzgledu na jego godnos¢, dlatego rynek musi uwzgledniaé integralny
rozwoj osoby”>. To, co nalezy si¢ czlowiekowi, musi gwarantowaé mozliwo$¢ przezycia
i wniesienia czynnego wkiadu w dobro wspélne ludzko$ci***®. Dignitas humana i bonum
commune jawig sie zatem w nauczaniu Jana Pawta IT jako wyznaczniki wlasciwie funkcjo-
nujacego systemu kapitalistycznego. W papieskiej ocenie tylko taki system ekonomiczny,
ktory respektuje ludzka godnos¢ i sprzyja dziataniom na rzecz wzrostu dobra wspolnego,
jest prawidtowy i zastuguje na uznanie.

2% Por. tez: ks. T. Borutka, Spoleczne nauczanie Kosciota..., s. 248.

250 Centesimus annus, 32. Por. tez: G.R. Beabout, Beyond Self-Interest: A Personalist Approach to Hu-
man Action..., s. 69.

51 Centesimus annus, 33. Szeroko i kompetentnie w tej materii por. M.R. Pistone, J.J. Hoeftner,
Stepping out of the Brain Drain: Applying Catholic Social Teaching in a New Era of Migration, Lexington
Books, Lanham, Maryland 2007, a zwlaszcza rozdzial Applying Human Dignity and the Common Good
to Immigration, s. 59—72. W ocenie tych autoréw ,, The general methodology of Catholic Social Teaching,
with its insistence on assessing issues through the prism of the two fundamental principles of human
dignity and the common good, provides of fruitful framework for assessing immigration issues”, ibidem,
s. 59.

2052 Centesimu annus, 39. Por. tez: S. Greg, Challenging the Modern World.. ., s. 169-170, oraz B. Misz-
tal, Open Society, Social Action, and the prospects of Social Mobilization in the Twenty-First Century, [w:]
Religion, Mobilization, and Social Action, A.D. Shupe, B. Misztal (eds.), Praeger, London 1998, s. 42.

205 Centesimus annus, 40. Por. tez: S. Gregg, Challenging the Modern World..., s. 156, oraz R.]. Baker,
Pricing on Purpose: Creating and Capturing Value Pricing on Purpose: Creating and Capturing Value,
Hoboken, N.J. 2006, s. 273.

2054 Jan Pawel II dostrzegal trzy ograniczenia zasady wolnego rynku: 1) rynek nie jest w stanie spro-
sta¢ wszystkim ludzkim oczekiwaniom, 2) niektore dobra nie moga podlega¢ prawom rynku, 3) istnieja
ludzie pozbawieni mozliwosci wejécia na rynek, dlatego potrzebuja pozarynkowej pomocy, por. tez:
M. Novak, Liberalizm..., s. 329.

2055 Por. tez: A. J. Santelli, . Sikkenga, The Free Person and the Free Economy: a Personalist View of
Market Economics, Lexington Books, Lanham, Maryland 2002, s. 112.

2056 Centesimu annus, 34.
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Autor Centesimus annus dopowiedzial, ze Ko$ciot uznaje pozytywna ,,role zysku’2>

jako wskaznika dobrego funkcjonowania przedsigbiorstwa, jednakze zysk nie jest wskazni-
kiem jedynym®*%. W nauczaniu papieskim przedsiebiorstwo nie stuzy wylacznie osigganiu
zysku, ale jest rowniez wspolnotg ludzi, ktérych godno$¢ powinna by¢ szanowana. Z tych
wzgleddw, pamietajac o zysku jako czynniku oddzialujacym na zycie przedsigbiorstwa,
nie wolno pomija¢ czynnikéw ludzkich i moralnych?®, zatem nalezy mie¢ na wzgledzie
osobe ludzka i jej godnos¢, a takze dobro wspolne?*®.

Jan Pawet II, odnoszac si¢ do dziatan zmierzajacych do osiggania coraz lepszych wa-
runkow zycia, co jest wedtug niego naturalne, zanegowat zjawisko konsumizmu®*', ktére
niszczy integralng koncepcje cztowieka i hamuje jego rozwdj przez to, ze wymiar duchowy
sprowadza do kwestii materialnych i instynktownych®2. Szczegélnie potepil pornografie
i uzywanie narkotykow jako przyklady konsumpcji przynoszacej falszywa satysfakeje,
szkodliwej dla zdrowia i godnosci czlowieka®.

Papiez ponownie dostrzegt budzacg niepokdj kwestie ekologiczng i zauwazyl, ze Zré-
dfem bezmyslnego niszczenia §rodowiska naturalnego jest btad antropologiczny rozpo-
wszechniony w naszych czasach. Tym samym autor encykliki umieszcza ekologie w kon-
tekscie teologiczno-antroplogicznym¢*. Cztowiek, opanowany konsumizmem, preferuje
hedonizm i utylitaryzm, a przez to zle wykorzystuje zasoby ziemi i naraza wtasne zycie**®.
Glosiciele ideologii konsumizmu niszcza ludzka godnos¢, albowiem konsekwencja ich

057 Szerzej w tej kwestii por. L. A. Nowicki OFM, Spofeczna gospodarka rynkowa — moralna stusz-

no$¢ zysku, Colloquium Salutis, Wroctawskie Studia Teologiczne 25, 1993, s. 151-156.

2058

Analogicznie D.L. Schindler, Authentic Theology of Integral Human Liberation, [w:] John Paul IT
and Moral Theology, C.E. Curran, R.A. McCormick (eds.), Paulist Press, New York 1998, s. 346.

2059 Centesimus annus, 35. Jak stwierdzil M. Novak ,, The pope show that the businnes firm, in its

internal composition, is primarily a community of persons”, M. Novak, Religion and Political Economy,
[w:] The Religion Factor: An Introduction to How Religion Matters, W.S. Green, J. Neusner (eds.), West-
minster John Knox Press, Louisville 1996, s. 111.

2060 Por. D. Hollenbach, The Global Face of Public Faith: Politics, Human Rights, and Christian Eth-
ics..., 8. 212.

2061 Odnosnie do krytyki konsumizmu w nauczaniu Jana Pawta II, por. tez: L. Gellot, The family,

liberalism and catholic social teaching, [w:] Catholicism and Liberalism: Contributions to American Public
Policy...,s. 278.

2062 W papieskiej ocenie sam system gospodarczy nie posiada kryteriéw pozwalajacych ,,na po-

prawne odréznienie nowych i doskonalszych form zaspokajania ludzkich potrzeb od potrzeb sztucz-
nie stwarzanych, przeszkadzajacych ksztattowaniu sie dojrzaltej osobowosci’, i dlatego potrzebna jest
praca edukacyjna, ktéra pozwolitaby przygotowa¢ konsumentéw do odpowiedzialnego korzystania
z prawa wyboru, Centesimus annus, 36. Por. tez: R. Charles S], Christian Social Witness and Teach-
ing..., s. 360.

2065 Papiez stwierdzil, ze ,,Narkotyki, a takze pornografia i inne formy konsumizmu, wykorzystujac
nieodpornos¢ jednostek stabych, maja wypelni¢ duchows pustke, jaka powstaje w cztowieku”, Centesimus
annus, 36. Podobnie K.D. O’'Rourke OP, Ph. Boyle, Medical Ethics: Sources of Catholic Teachings, George-
town University Press, Washington D.C. 1999, s. 46.

2064 Por. tez: ks. J. Marianski, Kwestia ekologiczna w encyklice Centesimus annus, Colloquium Salutis,
Wroctawskie Studia Teologiczne 25, 1993, s. 166—184.
2065 Centesimus annus, 37. Tak tez: D. Bohr, Catholic Moral Tradition..., s. 344, a takze: M. Zieba

OP, Papieze i kapitalizm..., s. 115.
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postulatow bedzie urzeczowienie cztowieka. Konsumpcyjny styl zycia zagraza srodowisku
naturalnemu, a tym samym godzi w dobro wspdlne.

Jednakze oprocz niszczenia Srodowiska naturalnego nalezy zauwazy¢ jeszcze niebez-
pieczniejsze zjawisko — niszczenie srodowiska ludzkiego poprzez nieprzywigzywanie wagi
do ,,ochrony warunkéw moralnych prawdziwej »ekologii ludzkiej«2*. Nie wolno zapo-
minad, ze czlowiek otrzymal ziemie od Stwércy, ale rowniez cztowiek jest dla siebie same-
go darem otrzymanym od Boga i dlatego musi respektowac naturalng i moralng strukture,
w jaka zostal wyposazony. Poniewaz cztowiek otrzymat od Boga swa istotng godno$¢, ma
tez dar wznoszenia si¢ ponad wszelki porzadek spoteczny w dazeniu do prawdy i dobra,
réwnoczesnie jednak jest determinowany strukturg spoleczng, w ktdrej zyje?®.

W ocenie Jana Pawta II pierwsza i podstawowa komorka ,.ekologii ludzkiej” jest ro-
dzina®®® oparta na malzenstwie mezczyzny i kobiety, w ktdrej cztowiek otrzymuje pierw-
sze i decydujgce wyobrazenia zwigzane z prawdg i dobrem oraz uczy sig, jak by¢ osoba.
To w rodzinie dziecko rodzi si¢, rozwija i nabywa $wiadomosci wlasnej godnoéci. Wbrew
tak zwanej kulturze $§mierci, rodzina stanowi osrodek kultury zycia i jest pierwszym Zré-
dlem godnosci czlowieka®®. W nauczaniu papieskim rodzina sprzyja ochronie i posza-
nowaniu ludzkiej godnosci i dobra wspdlnego.

Poréwnujac dwa systemy spoteczno-gospodarcze, Jan Pawel II stawia pytanie: czy
kleska komunizmu oznacza zwycigstwo kapitalizmu jako systemu spotecznego??” Od-
powiedz, jakiej udziela, jest zniuansowana®”'. Maciej Zigba OP za wielkie osiaggniecie
Centesimus annus uwaza przerzucenie tworczego pomostu pomiedzy katolicka nauka
spoleczng a wspdlczesng myslg polityczng i ekonomiczng®”?. Papiez rozrdznia dwa mo-
dele kapitalizmu, przekonujac, ze jesli przez kapitalizm rozumie si¢ system ekonomiczny,
»ktéry uznaje zasadnicza i pozytywna role przedsiebiorstwa, rynku, wtasnoéci prywatnej
i wynikajacej z niej odpowiedzialno$ci za srodki produkcji oraz wolnej ludzkiej inicjatywy

2066 W. Pigtkowski przekonuje, ze pojecie ,,Srodowiska ludzkiego” jest bardzo szerokie i dlatego

réwnie szeroki musi by¢ zakres interwencji panstwa w stosunki spoteczno-ekonomiczne, stad wniosek,
ze Jan Pawel II przypisuje panstwu znacznie szerszy zakres funkcji niz liberalowie, W. Piatkowski, Etyczne
podstawy gospodarki w swietle encyklik Jana Pawta II, [w:] Mysl spoteczna Jana Pawla II..., s. 166.

2067 Centesimus annus, 38. Por. tez: ML.S. Joyce, The voluntary society and the moral order, [w:] A New
Worldly Order: John Paul II and Human Freedom..., s. 97.

2068 Szerzej w kwestii pogladow Jana Pawta I na rodzine por. ks. W. Gubala, Rodzina w stuzbie zycia
i mitosci. Od Humanae vitae do Evangelium vitae, [w:] Czlowiek drogg Kosciota..., s. 149-176, a takze:
P. Kazmierczak, Personalistyczna koncepcja wychowania..., s. 63—-83.

206 Centesimus annus, 39. Tak tez: K.R. Himes OFM, Responses to 101 Questions on Catholic Social
Teaching, Paulist Press, New York 2001, s. 46.

2070 Centesimus annus, 42. Stosunek katolicyzmu do liberalizmu interesujgco omawia A. Dylus,
Etyka katolicka a duch kapitalizmu, [w:] Religia — tozsamos¢ — Europa, red. i oprac. P. Mazurkiewicz,
S. Sowinski, Wroctaw 2005, s. 148—160.

2070 TJak trafnie zauwazyl J.R. Neuhaus, katolicka doktryna spoleczna jest wymierzona zaréwno
przeciw ,,utopizmowi, jak i przeciwko rozpaczy’, ].R. Neuhaus, Biznes i Ewangelia..., s. 133. G. Campanini
stwierdzit, ze gdy idzie o pelny osad kapitalizmu, to dopiero Centesimus annus zmienila perspektywe.
Papieska nauka spoteczna przeszta od demonizacji kapitalizmu do ,,postawy bardziej refleksyjnej i wraz-
liwej”, G. Campanini, Katolicyzm wobec kapitalizmu, ,,Spoleczenistwo’, nr 2, 1995, s. 306, 312.

272 M. Zieba OP, Papieze i kapitalizm.., s. 145.
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w dziedzinie gospodarczej’, to Koscidt opowiada si¢ za kapitalizmem®”. Z drugiej strony,
jesli przez kapitalizm rozumie si¢ system, w ktorym wolnos$¢ gospodarcza nie jest ujeta
w ramy systemu prawnego chronigcego integralng wolnos¢ cztowieka i jego potrzeby
etyczne i religijne, to Ko$cidt jest przeciwko takiemu kapitalizmowi*”. Nalezy jednak
podkresli¢, ze autor encykliki stwierdzit dobitnie, iz alternatywg dla kapitalizmu nie jest
system socjalistyczny, ale spoleczenistwo popierajace wolno$¢ pracy, przedsiebiorczo$é
i uczestnictwo®”>.

Papiez pouczal, ze Ko$ciol nie przedstawia zadnych wlasnych modeli spoteczno-go-
spodarczych, lecz jedynie proponuje, jako ,niezbedng ide¢ przewodnig’, swoja nauke
spoleczng, ktora uznaje pozytywny charakter rynku i przedsigbiorstwa, ale jednoczesnie
wskazuje, ze muszg by¢ one nastawione na dobro wspoélne i poszanowanie ludzkiej god-
nosci*”®. Pracownicy maja prawo zabiegac o pelne poszanowanie ich godnosci, a praca
w przedsigbiorstwie powinna przebiega¢ tak, aby robotnicy, ,,pracujac razem z innymi
i pod kierunkiem innych, mogli w pewnym sensie »pracowa¢ na swoime, uzywajac swej

inteligencji i wolnosci”*”’. Dostrzec mozemy zatem, Ze w nauczaniu Jana Pawta II ka-

tegorie bonum commune i dignitas humana wystepuja facznie — jako gwarancja praw
pracownikéw oraz jako gwarancja sukcesu ekonomicznego przedsigbiorstwa.

Zdaniem Jana Pawla II integralny rozwéj osoby ludzkiej sprzyja wigkszej jej wydajno-
$ci i skuteczno$ci w pracy, dlatego tez zwiazki zawodowe robotnikéw powinny aktywnie

273 Jan Pawel IT uwaza jednak, ze ,trafniejsze byloby wyrazenie »ekonomia przedsiebiorczosci,

»ekonomia rynku« czy po prostu »wolna ekonomia«”, Centesimus annus, 42. Amerykanscy zwolennicy
gospodarki rynkowej z wielka rado$cia powitali papieski dokument, gloszac, ze byla to pierwsza pa-
pieska enuncjacja ,realistycznie zajmujgca sie rzeczywistoécig, w ktorej liberalizm zatriumfowat nad
socjalizmem [...]. Stad tez przestanie tej encykliki ma szerszy, ponadkatolicki wymiar”, J. O’Sullivan,
Papiez. Wolnos¢. Kapitalizm, ,,Znak’, nr 438, 1991, s. 90. Robert A. Sirico stwierdzil, ze ,encyklika moze
by¢ epitafium dla wszystkich ruchéw wyzwolenczych i kolektywistycznych, ktore traca w ten sposéb
oficjalng sankcje koscielng [...] Centesimus annus jest zwrotem ze strony najwiekszej chrze$cijanskiej
religii $wiata ku autentycznej ludzkiej wolnoéci. W ten sposéb nawiagzany zostal nowy dialog”, Papiez.
Wolnos¢. Kapitalizm, ,,Znak’, nr 438, 1991, s. 113.

2074 Centesimus annus, 42. Wida¢ tutaj pewne paralele z koncepcjami przedstawionymi w najgtos-

niejszej encyklice Leona XIII Rerum novarum. Por. tez: R. Hittinger, Reasons for a Civil Society, [w:]
Reassessing the Liberal State: Reading Maritain’s Man and the State..., s. 21.

2075 Centesimus annus, 35. Odmienne stanowisko prezentuje Krystyna Chojnicka, twierdzac, ze Jan

Pawel II jest ,najbardziej zdecydowanym spoéréd twdrcéw nauczania spolecznego Koéciota krytykiem
rozwiazan kapitalistycznych, aczkolwiek nie neguje stanowiska swych poprzednikéw, ktorzy oddzielali
pozytywne zasady tego systemu od naduzy¢ towarzyszacych ich realizacji’, K. Chojnicka, Nauka spotecz-
na Kosciota..., s. 179. Z kolei J.A. Merkle SNDdeN stwierdzita, ze papiez pozytywnie ocenia kapitalizm,
J.A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciota..., s. 265. Gwoli $cistosci nalezy zacytowa¢ papieskiego biografa
Jonathana Kwitnego, ktéry przywotat stowa arcybiskupa Weaklanda, twierdzacego, ze papiez skarzyt sie,
iz jest blednie przedstawiany jako calkowity zwolennik kapitalizmu, J. Kwitny, Czlowiek stulecia. Zycie
i czasy papieza Jana Pawta II, Warszawa—Chicago 1998, s. 638.

207 Por. tez: ks. W. Piwowarski, ktory stwierdzil, ze Koéciél i panistwo powinny wspotpracowaé dla
dobra wspélnego, a w konsekwencji dla dobra osoby ludzkiej, ktére wchodzi w sklad dobra wspélnego;
ks. W. Piwowarski, Wobec nowej ewangelizacji, Colloquium Salutis, Wroctawskie Studia Teologiczne, 25,
1993, s. 97. E. Gorski, Civil Society, Pluralism, and Universalism..., s. 228.

277 Centesimus annus, 42. Por. tez: A. Barrera, Modern Catholic Social...,s. 251-253, oraz R. Charles
SJ, Christian Social Witness and Teaching..., s. 362.
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dziala¢ na rzecz wyzwolenia oraz promocji osoby ludzkiej**”®. Odczytujac na nowo ,,zwia-
zek pomiedzy wlasnoscig indywidualng albo prywatng a powszechnym przeznaczeniem
débr”, nalezy podkredli¢, ze czlowiek urzeczywistnia siebie samego poprzez swoja inteli-
gencje i swoja wolnos¢ i dlatego podejmowane przez niego dzialania oparte sg na prawie
do inicjatywy i do wlasnosci indywidualnej. Pracujac w celu zaspokojenia potrzeb swoich
i swojej rodziny, cztowiek pracuje dla catej ludzkos$ci. Tym samym wlasnos¢ znajduje mo-
ralne usprawiedliwienie w tworzeniu, przy uwzglednieniu istniejacych warunkéw, mozli-
wosci pracy i ludzkiego rozwoju, dla wszystkich?”®. Mozemy zatem powiedzie¢, ze pracu-
jac dla swojego wlasnego dobra, czlowiek pracuje takze na rzecz dobra wspdlnego.

Jesli chodzi o model ustrojowy panstwa, papiez opowiedzial si¢ za koncepcjg ,,»pan-
stwa praworzadnego«, w ktorym najwyzsza wladze ma prawo, a nie samowola ludzi”
i w ktérym panuje monteskiuszowska zasada podzialu i réwnowazenia si¢ wiadz?*®.
W papieskiej koncepcji zaréwno zasada pafistwa praworzadnego, jak i zasada wiekszosci
pojmowane s3 jako podporzadkowanie wszelkiej ludzkiej wladzy prawu naturalnemu?®®'.
Mozemy przyjaé, ze w ocenie Jana Pawla II panstwo prawa rozumiane w takim ujeciu
bedzie w stanie najlepiej zabezpieczy¢ ludzka godnos¢ i dobro wspdlne.

Jan Pawel II stwierdzil, ze wspomnianej wczesniej idei przeciwstawit sie w XX wie-
ku totalitaryzm, ktéry w wersji marksistowsko-leninowskiej gtosil, ze ,,niektérzy ludzie
z racji glebszej znajomosci praw rozwoju spoleczenstwa, szczegolnej pozycji klasowe;j
czy kontaktu z najgtebszymi zrodlami kolektywnej swiadomosci nie mylg sie, a zatem
moga sobie ro$ci¢ prawo do sprawowania wladzy absolutnej”*®. W przekonaniu papieza
totalitaryzm powstaje z negacji prawdy obiektywnej?*®, czego konsekwencja jest poglad
gloszacy, ze nie ma zadnej prawdy transcendentnej, pozwalajacej na istnienie sprawie-
dliwych stosunkéw pomiedzy ludzmi, co powoduje, Ze zaczynaja dominowa¢ klasowe,
grupowe i narodowe korzysci przeciwstawiajace jednych ludzi drugim. Odrzucenie tej
transcendentnej prawdy skutkuje triumfem sity wladzy i negacja praw innych. W takiej
sytuacji czlowiek jest szanowany tylko o tyle, o ile mozna go wykorzysta¢ do wlasnych,
egoistycznych celow. W papieskiej ocenie nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negacji
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, bedacej imago Dei. Z tych wlasnie wzgledow
czlowiek z samej swej natury jest podmiotem praw, ktorych nikt nie moze naruszac:
ani jednostka czy grupa, ani naréd lub panstwo. Nie moze tego czyni¢ nawet wigkszos¢
danego spoleczenstwa, zwracajac si¢ przeciwko mniejszosci, spychajac ja na margines,
wyzyskujac czy usitujac jg unicestwic. Transcendentna godnos¢ osoby ludzkiej jest, zda-
niem papieza, fundamentem jej niezbywalnych praw. Jak zuwazyt R.J. Neuhaus, autor

278 TJak wskazal R.J. Neuhas, Jan Pawel II byl przekonany, ze ruch zwigzkowy moze by¢ kreatorem
tych pozytywnych zmian, R.J. Neuhas, Biznes i Ewangelia..., s. 212-213. Por. tez: Ch.E. Curran, Catholic
Social Teaching..., s. 207.

27 Centesimus annus, 43. W tym samym duchu O.F. Williams, Business, Religion, & Spirituality:
a New Synthesis, University of Notre Dame Press, Notre Dame, (Ind.) 2003, s. 20.

2080 Centesimus annus, 44. Tak tez: D. Hollenbach, The Global Face of Public Faith..., s. 207.

2081 Tak ks. P. Mazurkiewicz, Koscidt i demokracja, Warszawa 2001, s. 98.

2082 Centesimus annus, 44.

2083 Tak tez: D. Hollenbach SJ, The Global Face of Public Good..., s. 212, oraz Ch.E. Curran, The
moral Theology of Pope John Paul II..., s. 227.
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Centesimus annus podkreslal, ze rolg demokracji nie jest okreélanie prawdy, lecz dazenie
do kompromisowych, politycznie wiarygodnych uzgodnien. W demokracji z gory zakla-
da sie istnienie pewnych prawd, w tym takze prawdy gloszonej przez Kosciédl, jednakze
rola demokracji nie jest okreslanie prawdy. Twierdzi¢, Ze nie istnieje inna prawda niz
wskazana przez glos wigkszosci, to glosi¢, ze prawda w ogoéle nie istnieje**®. Zdaniem
Rocca Buttiglionego z encykliki Centesimus annus wynika, ze prawdziwa demokracja nie
polega jedynie na samej regule wiekszosci, ale réwniez na regule zakorzenionej w zasa-
dzie sprawiedliwo$ci?®®.

Papiez pouczal, ze Koscidt przez demokracje rozumie system, ktory zapewnia udziat
obywateli w decyzjach politycznych i gwarantuje rzadzonym mozliwos¢ wyboru oraz
kontrolowania wlasnych rzagdow, a takze ich zmiany w sposdb pokojowy na inne. Nie jest
to jednak réwnoznaczne ze zgoda na to, aby spoleczenstwo lub panstwo nie miato zad-
nego innego celu niz pozostawienie jednostki samej sobie?*¢. Autor encykliki podkreslal,
ze prawdziwa demokracja mozliwa jest tylko w panstwie prawa w oparciu o poprawna
koncepcje osoby ludzkiej. Aby mogla rzeczywiscie zaistnie¢, musi by¢ spelnionych kilka
przestanek: prawdziwe idealy, podmiotowos¢ spoteczenstwa oraz struktury uczestnictwa
i wspotodpowiedzialnosci. Negacja ostatecznej prawdy, ktora jest przewodnikiem w dzia-
talnosci politycznej, prowadzi¢ moze do tego, ze idee i cele zostang instrumentalnie wy-
korzystane przez wladze polityczng. Demokracja oznacza co$ wiecej niz tylko procedury,
nie jest bowiem mozliwa bez ludzkiego zaangazowania w obrone¢ indywidualnej wolnosci,
a jednoczesnie w dziatania na rzecz realizacji dobra wspolnego. Demokracje podtrzymu-
ja i umacniajg przekonania religijne i moralne*¥. Jan Pawet II pouczal, ze demokracja
bez wartosci tatwo sie przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm?**, poniewaz
prawdziwa wolno$¢ wyraza sie poprzez przyjecie zasady: ,w $wiecie bez prawdy wolnosé¢

2084 R.J. Neuhaus, Biznes i Ewangelia..., s. 101. Por. tez: G.Weigel, Roman Catholicusm in the Age
of John Paul II, [w:] The Desecularization of the World: Resurgent Religion and World Politics, P.L. Berger
(ed.), W.B. Eerdmans Publishing, Michigan 1999, s. 28-29.

28 R. Buttiglione, Chrzescijanie i demokracja..., s. 123.

208 Tak papieskie nauczanie odczytuje J. Krucina, Spofecznos¢ — kontrakt czy uczestnictwo? Paristwo,
polityka, demokracja, kapitalizm, Colloquium Salutis, Wroctawskie Studia Teologiczne 25, 1993, s. 121.

2087 G. Weigel, Ostateczna rewolucja. Kosciot sprzeciwu a upadek komunizmu..., s. 255-256.

2088 Tak tez: H. Rico, John Paul Il and the Legacy..., s. 155, oraz G.T. Colvert, Liberty and Responsi-
bility: John Paul 11, ethics, and law, [w:] John Paul II's Contributions to Catholic Bioethics..., s. 63. W tym
duchu tez niezwykle interesujace rozwazania Jacoba L. Talmona, ktory stwierdzil: ,Totalitarna demo-
kracja rozwinela si¢ dosy¢ wezeénie jako model scentralizowanego przymusu nie dlatego, Ze odrzucita
warto$ci osiemnastowiecznego indywidualizmu, ale z tej racji, iz od poczatku zajeta wobec nich nazbyt
perfekcjonistyczng postawe. Uczynila z cztowieka absolutny punkt odniesienia [...]. Widziano w nim
jedyny element porzadku naturalnego, z wylgczeniem wszelkich grup i tradycyjnych intereséw. Chcac
dotrze¢ do czlowieka per se, nalezato wykluczy¢ wszelkie réznice i zniwelowaé wszelkie nieréwnosci.
I tak oto etyczna idea praw czlowieka uzyskata nagle charakter egalitarnego idealu spotecznego. Odtad
gléwny nacisk zaczeto klaéé na zniweczenie nieréwnosci, znizenie ludzi uprzywilejowanych do poziomu
pospolitych standardéw czlowieczenstwa i konieczno$¢ pozbycia si¢ posrednich osrodkéw wladzy i lo-
jalnoéci, takich jak: klasy, wspdlnoty regionalne, grupy zawodowe i korporacje. Pomiedzy czlowiekiem
i panstwem nie wyrastala juz zadna bariera. Wladza panstwowa, niepowstrzymywana przez zadna
instancje posrednia, stala si¢ nieograniczona’, J.L. Talmon, O demokracji totalitarnej, ,,Znak’, nr 443,
1992, s. 75-76.
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traci swojg tre$¢, a cztowiek zostaje wystawiony na pastwe namietnosci i uwarunkowan
jawnych lub ukrytych™®.

Odwolujac sie do idei praw czlowieka, papiez stwierdzil, ze do praw fundamentalnych
naleza: prawo do zycia, prawo do rozwijania wlasnej inteligencji i wolnosci w poszukiwaniu
i poznawaniu prawdy. W jego ocenie poczatkiem i synteza tych praw jest w pewnym sensie
wolnos$¢ religijna, ktdora autor encykliki pojmuje jako prawo do zycia w prawdzie wlasnej
wiary i zgodnie z transcendentng godnoscia wlasnej osoby**. Jan Pawet II nieustannie
podkresla, ze to zasada dignitas humana jest zrédtem praw i wolnosci cztowieka®!.

Ale nawet w krajach o demokratycznym systemie rzgdéw prawa cztowieka nie zawsze
s3 w pelni przestrzegane®”. Dzieje si¢ tak, poniewaz systemy demokratyczne zatracity
zdolnos$¢ podejmowana decyzji zgodnych z dobrem wspdlnym. Zamiast bowiem rozstrzy-
ga¢ problemy spoleczne za pomocg kryteriéw sprawiedliwosci i moralnosci, uwzglednia-
na jest sita wyborcéw lub potega finansowa stojacych za nimi grup. Konsekwencjg tych
dziatan jest apatia i zanik ducha obywatelskiego, albowiem znaczna czes¢ spoteczenstwa
ma na wzgledzie jedynie swoj partykularny interes. Falszuje to obraz dobra wspdlnego,
ktore nie jest zwykla suma korzysci partykularnych, ,,ale wymaga ich oceny i pogodzenia
w oparciu o sprawiedliwg hierarchie wartosci i w ostatecznym rozrachunku, o wtasciwe
zrozumienie godnoéci i praw osoby”?**. Zdaniem papieza demokracja nie zawsze musi
dziata¢ na rzecz bonum commune i dignitas humana.

W przekonaniu Jana Pawta IT podstawowym zadaniem panstwa jest zagwarantowanie
bezpieczenstwa, tak by cztowiek-pracownik, mogt korzysta¢ ze swojej pracy*®*. Kolejna
funkcja panstwa polega na ochronie praw czlowieka w dziedzinie gospodarczej i kierowanie
nim. Podejmujac te dzialania, pafistwo nie moze zawlaszcza¢ ludzkiej aktywnosci i odpo-
wiedzialno$ci, ale zgodnie z zasadg subsydiarnosci powinno?, jak sugeruje Kosciol, zawsze
pomagac czlowiekowi poprzez dowartosciowanie godnosci jego osoby*™. Jako instytucja

2089 Papiez podkreslil, ze ,,chrzescijanin zZyje wolnoscia. .. i stuzy jej zgodnie z misyjna natura swego

powolania, ofiarowujac innym prawde, ktdra sam poznal”, Centesimus annus, 46. Tak tez: M. Wolicki,

Koncepcja wolnosci a postawa wobec Zycia, [w:] Wolnos¢ we wspélczesnej kulturze..., s. 327.

2% Autor encykliki wskazal ponadto: prawo do uczestniczenia w pracy dla doskonalenia dobr zie-

mi i zdobycia $rodkéw utrzymania dla siebie i swych bliskich, a takze prawo do swobodnego zalozenia
rodziny oraz przyjecia i wychowania dzieci, dzieki odpowiedzialnemu realizowaniu wlasnej plciowosci,

Centesimus annus, 47.

291 Tbidem, 47. Szeroko i przekonujaco w tej kwestii por. M. Novak, Human dignity. Human rights,

First Things 97 (November 1999), 39-42.

2092 Jan Pawel II ma tutaj na myéli przede wszystkim aborcje.

209 Centesimus annus, 47.
2094 Thidem, 48

209% W ocenie Charlesa K. Wilbera ,,Catholic thought views society as made up of a dense network

of relationships among individuals, families, churches, business firms, labor unions, and different levels
on government. Thus, every component of the social order has a role to play in ensuring basic human
rights and the common good. In Catholic social thought this is expressed as the principle of subsidiar-
ity”, Ch.K. Wilber, Teaching economics while keeping the faith, [w:] Teaching as an Act of Faith: Theory
and Practice in Church-Related Higher Education, A.C. Migliazzo (ed.), Fordham University Press, New
York 2002, s. 14.

209 Centesimus annus, 49.

317



odpowiedzialna za zabezpieczenie wszystkim ludziom podstawowych praw cztowieka, musi
w swoich dziataniach godzi¢ spoleczng, kulturalng i ekonomiczng aktywnos¢ jednostek
i matych grup spotecznych z dobrem wspolnym?**””. Mozna wskaza¢ trzy réwnolegte sfery
zadan panstwa: spofeczng i administracyjno-prawng, kulturowg oraz gospodarcza. Te trzy
sfery tworzg caloksztalt celow sktadajacych sie na bonum commune panstwa?®®,

Dziatajac w imie solidarnosci i dla rozwoju dobra wspdlnego, Kosciél opowiada sie
za kultura pokoju i tymi postawami, ktére sprzyjaja inicjatywie i wolnoéci cztowieka, albo-
wiem drugim imieniem pokoju jest rozwdj; tylko w warunkach pokoju moze sie odbywac
prawidlowy rozwdj cztowieka®”. Postep w dziedzinie kultury wymaga zaangazowania
calej osoby, jej dazenia do samokontroli, osobistej ofiary i solidarnego dzialania z innymi
na rzecz dobra wspolnego'®. Rozwdj ten powinien dokonywac¢ si¢ zgodnie ze sprawie-
dliwoscig, jak bowiem trafnie zauwazyl Steinar Stjerne, Jan Pawel II taczy idee solidar-
nosci i dobra wspolnego z ideg sprawiedliwo$ci*'®!. Koncepcja solidarnosci w nauczaniu
papieskim jest wprost faczona z koncepcja dobra wspolnego, ktdrego powigkszanie stuzy
zabezpieczeniu i polepszeniu srodowiska spolecznego i naturalnego®®.

Papiez pouczal, ze Koscidl, interesujgc si¢ dzi$ szczegdlnie czlowiekiem, czerpie zdol-
no$¢ jego rozumienia z Bozego Objawienia. Dlatego tez antropologia chrzescijanska jest
w istocie jednym z dzialéw teologii i z tych samych wzgledéw nauka spoteczna Kosciota,
zajmujac sie cztowiekiem, interesujac si¢ nim i jego sposobem postgpowania w $wiecie,
»halezy do teologii, zwlaszcza teologii moralnej”. Z tych powoddw, odnoszac sie do aktu-
alnych problemdw ludzkiego wspolzycia, nalezy uwzglednia¢ ich wymiar teologiczny*'®.
Ch.E. Curran podkresla, ze zwlaszcza dwa aspekty antropologii: ludzka godnos¢ i ludzka
solidarno$¢, buduja podstawe naszej troski i odpowiedzialnosci, jako wierzacych, wobec
tych wszystkich, ktérzy sg ubodzy i skrzywdzeni*'™.

Jan Pawel II wielokrotnie podkreslal, ze po II wojnie $wiatowej Koscidt uczynit god-
nos¢ czlowieka centrum swych wypowiedzi spolecznych, albowiem wiara, ktérg gtosi, nie
tylko pomaga znalez¢ rozwigzania, ale rdwniez pozwala cztowiekowi przezywa¢ cierpienie
tak, aby si¢ nie zagubil i nie zapominat o swej godnosci i powotaniu*®. Koscidt, chronigc

297 Por. tez: Ch.E. Curran, The Moral Theology of Pope John Paul II..., s. 224.

2% Por. J. Krucina, Spofecznos¢ - kontrakt czy uczestnictwo?..., s. 116.

2% Centesimus annus, 51, 52. Tak tez: H. Wistuba, Zagadnienia kultury w encyklice Jana Pawla IT
Centesimus annus, Colloquium Salutis, Wroctawskie Studia Teologiczne 25, 1993, s. 193.

200 Por. tez: D. Hollenbach, The Global Face of Public Faith..., s. 204.

2101 Por. S. Stjerng, Solidarity in Europe: The History of an Idea..., s. 72, a takze ].M. McDermott,
The Thought of Pope John Paul II..., s. 164.

212 Por. D.P. McCann, The common good in catholic social teaching. A case study in Modernization,
[w:] In Search of the Common Goods..., s. 143-144.

215 Zdaniem Jana Pawla II ,,0dnosi sie to w rownej mierze do rozwiazania »ateistycznego«, kto-
re pozbawia cztowieka jednego z jego podstawowych wymiaréw, mianowicie wymiaru duchowego,
co do rozwigzan permisywnych i konsumistycznych, ktore réznymi argumentami prébuja go przekona¢
0 jego niezaleznosci od wszelkiego prawa i od Boga, zamykajac go w egoizmie, ktéry szkodzi ostatecznie
jemu samemu i innym’, Centesimus annus, 55.

2100 Por. Ch.E. Curran, The Moral Theology of Pope John Paul II..., s. 204.

205 Centesimus annus, 59—61. Jak podkreslit Ch.E. Curran, ,Human dignity and human solidarity
together play a very significant role in Catholic Social Teaching and in John Paul II ’s understanding of
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transcendentny charakter osoby ludzkiej, przyczynia sie do pomnozenia godnosci czto-
wieka i jednoczes$nie wzywa do aktywnych dziatan na rzecz dobra wspolnego®'%. Papiez
w encyklice przedstawia integralne pojmowanie bonum commune — jako konkretny sposéb
zycia spofecznego ludzi. Ukazuje takze harmonijnos¢ dobra wspélnego, rozumianego jako
cel osobowego zycia cztowieka, oraz $rodki spoteczne i gospodarcze konieczne do realiza-
cji tego celu. Uwaza ponadto, ze pracownicy majg prawo zada¢ szacunku dla swej godnosci
oraz wiekszego udzialu w zyciu przedsiebiorstwa, tak aby pracujac wespét z innymi i pod
kierownictwem innych, mogli w pewnym sensie poczu¢, ze pracuja na swoim?'?".

5. Prawda, rozum i wiara wobec dignitas humana

Wiele niezwykle doniostych wypowiedzi Jana Pawta II w kwestii dignitas humana i bonum
commune znalazlo si¢ w encyklice Veritatis splendor z 6 sierpnia 1993 r.'%, ktdra w ocenie
Rocca Buttiglionego jest kontynuacja Centesimus annus. Papiez glosi w niej, Ze gospodarka
rynkowa sama w sobie nie jest zla, ale staje si¢ taka, gdy zawrze przymierze z relatywiz-
mem etycznym?'®.

Papiez przypomina, ze blask prawdy istnieje w sposdb szczegolny w cztowieku stwo-
rzonym na obraz i podobienstwo Boga, albowiem to wlasnie prawda o$wieca rozum
i ksztaltuje wolnos¢ czlowieka, ktory w ten sposob dazy do poznania i umitowania Stwor-
cy. Niestety, na skutek grzechu pierworodnego czlowiek, ulegajac relatywizmowi i scep-
tycyzmowi, zaczyna szuka¢ ztudnej wolnosci poza samg prawda®'*°.

Czlowiek zaczyna pytac: ,Co [...] czyni¢? Jak odréznia¢ dobro od zta?”. Odpowiedz,
zdaniem papieza, mozna znalez¢ tylko w blasku prawdy, ktora jasnieje w gtebi ludzkiego
ducha?'"!.

political and economic life and structures”, Ch.E. Curran, The Moral Theology of Pope John Paul II...,
s. 204.

2106 Szerzej w tej kwestii por. ML.R. Pistone, J J. HoefIner, Stepping out of the Brain Drain: Applying
Catholic Social Teaching in a New Era of Migration, Lexington Books, Lanham, MD 2007, passim, zwlaszcza
podrozdzial zatytutowany The relationship between and the social Policy implications of the principles of hu-
man dignity and the common good, s. 5055, a takze: A. Estella de Noriega, The EU Principle of Subsidiarity
and Its Critique, Oxford University Press, Great Clarendon, Oxford—New York 2002, s. 79-80.

207 Por. tez: M.A. Krapiec, O ludzkg polityke!, Warszawa 1996, s. 143—145.

2108 Jan Pawet II, encyklika Veritatis splendor, [w:] Encykliki Ojca $w. Jana Pawta II... Chociaz
formalnie papieskie przestanie skierowane bylo do biskupdw, to jak stusznie zauwazyl Jan Galarowicz,
adresatami encykliki s wszyscy ludzie dobrej woli, zaréwno wierzacy, jak i niewierzacy, J. Galarowicz,
Blask godnosci. O etyce Karola Wojtyly i nie tylko, Kety 2005, s. 169.

219 R. Buttiglione, Jak czytaé encyklike Veritatis splendor, [w:] Wokot encykliki Veritatis splendor,
red. J. Merecki, Czestochowa 1994, s. 12.

20 Veritatis splendor, 1. Por. tez: G. Mannion, The Vision of John Paul 1I: Assessing His Thought
and Influence..., s. 43, oraz J. Daryl Charles, Retrieving the Natural Law: a Return to Moral First Things,
Eerdmans Publishing, Michigan 2008, s. 66.

2 Tan Pawel II pouczal, ze ten blask prawdy odnalezé mozemy w ,,obrazie Boga niewidzialnego”,
ktory jest ,droga i prawdg i zyciemy’, Veritatis splendor, 2. Jak zauwazyl Ronald R. Burke, w tej encyklice
papiez ,,pledges to bring greater human dignity and true freedom to the world by reemphasing objec-
tive and universal moral standards that are at the foundation of human existence”, R.R. Burke, Veritatis
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Autor encykliki zauwaza pewne niepokojace zjawiska zachodzace w Kosciele katolic-
kim, zwigzane z nauczaniem moralnym Kosciofa?''2. W jego przekonaniu podjeto probe
calo$ciowego zakwestionowania chrzescijanskiej doktryny moralnej (nawet na grun-
cie teologicznym) opartej na okreslonych koncepcjach antropologicznych i etycznych.
U korzeni tej negacji tkwig kierunki myslowe, ktore prowadzg ,,do rozerwania istotnej
i konstytutywnej wiezi pomiedzy ludzka wolnoscig a prawda. Kwestionuje sie tradycyjna
doktryne o prawie naturalnym, o powszechnosci i niezmiennej waznosci jej nakazdw,
gloszac, ze niektore elementy nauczania moralnego Kosciota sg nie do przyjecia™'"®. Zwo-
lennicy tych pogladéw przekonuja, ze Urzad Nauczycielski Kosciola moze zabieraé glos
w kwestiach moralnych jedynie po to, by ,,proponowaé wartosci’, aby czlowiek mogt sam
podejmowac autonomiczne decyzje*''*. Nawet na niektérych wydziatach teologicznych
glosi sie poglady wzywajace do zaakceptowania pelnego pluralizmu opinii i sposobow
postepowania, ktdre zalezg jedynie od indywidualnego osadu subiektywnego sumienia
lub od uwarunkowan spoteczno-kulturowych.

W przekonaniu Jana Pawta II pogladéw takich nie mozna zaakceptowa¢, albowiem
chrzedcijanie s3 powolani do postgpowania w sposob godny Ewangelii i w wierze uznaja
swoja nowa godnos$¢*'”>. Stworca bowiem nie tylko obdarza ludzi godnoscia, ale rowniez
uczestniczy w godnosci rozumnych, wolnych istot'6.

Odwolujac sie do ewangelicznej przypowiesci o mlodziencu stawiajacym Chrystuso-
wi pytania moralne, papiez pokazuje czlowieka poszukujacego sensu zycia, pytajacego,
co czyni¢, a czego unikaé. Odpowiedz na te pytania stanowi rzeczywiste podtoze kazdej
ludzkiej decyzji i dziatania, albowiem to ukryte poszukiwanie i wewnetrzny impuls po-
rusza ludzkg wolno$¢?'V.

Zdaniem autora Veritatis splendor jedynie Stwdrca jest w stanie odpowiedzie¢ na pyta-
nie o dobro, bo sam jest Dobrem, a uczynit to wtedy, gdy stworzyl cztowieka i gdy objawit
mu prawo — ,,prawo naturalne”. ,,Nie jest ono niczym innym jak $wiattem rozumu wla-
nym w nas przez Boga. Dzieki niemu poznajemy, co nalezy czyni¢ i czego nalezy unikac.
To $wiatlo i to prawo Bog podarowat cztowiekowi™ .

Chrystus, odpowiadajac mtodzienicowi, uswiadamia mu centralne znaczenie Dekalogu
w stosunku do wszystkich innych przykazan jako wykladni tego, co dla cztowieka oznaczja

splendor: Papal Authority and the Sovereignty of Reason, [w:] Veritatis splendor: American Responses,
M.E. Allshop, J.J. O’Keefe (eds.), Sheed & Ward, MO 1995, s. 119.

22 Veritatis splendor, 4. Por. tez A. Szostek MIC, Encyklika o rozeznawaniu duchdéw, czy sq one
z Boga, [w:] Wokot encykliki Veritatis splendor..., s. 19-20.

A8 Veritatis splendor, 4.

24 Ibidem, 4. Por. tez: ks. A. Swierczek, Wiara i moralnos¢ w zyciu rodziny. Refleksja na kanwie
encykliki Veritatis splendor, [w:] Czlowiek drogg Kosciola...,s. 199.

25 Veritatis splendor, 5.

216 Tak tez: W.E. May, An Introduction to Moral Theology, Our Sunday Visitor Pub., Huntington,
IN 2003, s. 42.

217 Aby umozliwi¢ ludziom to ,,spotkanie” z Chrystusem, Bog dat im swoj Kosciol. Istotnie, ,,Ko-
$ciot temu jednemu pragnie stuzy¢, azeby kazdy czlowiek mogt odnalez¢ Chrystusa, aby Chrystus mogh
z kazdym i§¢ przez zycie. Kosciot wierzy, ze najwyzszym celem Zycia cztowieka, uczynionego na obraz
Stworzyciela, jest istnie¢ »ku chwale majestatu« Boga” (por. Ef 1, 12). Veritatis splendor, 10.

218 Tbidem, 12.
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stowa: ,,Ja jestem Pan, twoj Bog”. Sg to niektére przykazania z tak zwanej drugiej tablicy
Dekalogu, a ich streszczeniem i fundamentem jest ,,przykazanie milosci blizniego: mituj
swego blizniego jak siebie samego™'". Jego tres¢ w pelni ukazuje ,wyjatkowa godnos¢
ludzkiej osoby”?'%, czlowiek bowiem jest ,,jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog
chciat dla niego samego”. Inne przykazania Dekalogu to tylko rdzne ujecia tego jedne-
go przykazania, majacego na wzgledzie dobro osoby, odniesionego do wielorakich débr
zwigzanych z jej tozsamoscig jako istoty duchowej i cielesnej, ktéra pozostaje w relacji
z Bogiem, z bliznim i ze §wiatem rzeczy*'*'. Katechizm Ko$ciota glosi, ze ,,dziesiecioro
przykazan stanowi cze$¢ Objawienia Bozego. Zarazem pouczajg nas one o prawdziwym
czlowieczenstwie czlowieka. Ukazuja w pelnym $wietle najwazniejsze powinnosci, a wiec
posrednio takze fundamentalne prawa, wynikajace z natury ludzkiej osoby”*?. Celem
przykazan jest, poucza papiez, zabezpieczenie godnosci cztowieka i jego débr.

Warunkiem osiggniecia przez cztowieka doskonatosci i prawdziwej wolnoéci jest doj-
rzalo$¢ przejawiajaca sie dobrowolng rezygnacja z dobr materialnych. Jezus méwi do mto-
dzienca: jesli chcesz, rozdaj wszystko, i p6jdz za mng*'>.

Chrystus objawia tu szczegélng dynamike wzrastania wolnosci ku pelnej dojrzatosci,
a jednocze$nie ,,potwierdza istnienie fundamentalnej wiezi miedzy wolnoscig a prawem
Bozym”. Wolno$¢ czlowieka i Boze prawo nie s3 sprzeczne, przeciwnie — wzajemnie si¢
odwoluja?'*. Papiez pragnie skorygowaé nauke o wolnosci i przedstawi¢ poprawne rozu-
mienie triady: wolnos$¢ — prawda — sumienie®'?. Jak stwierdzil ks. Livio Melina, konflikt
pomiedzy prawem a sumieniem mozna pokona¢ tylko wtedy, gdy zauwazymy, ze funda-
mentem prawa nie jest arbitralny dekret, lecz prawda o dobru, ktdrej uznanie jest réwno-
cze$nie jedynym miernikiem realizacji wolno$ci osoby*'%.

W przekonaniu papieza wszystkie ludzkie problemy rozstrzygane we wspélczesnej re-
fleksji moralnej sprowadzaja si¢ do jednej fundamentalnej kwestii: do problemu wolnosci
czlowieka. Jan Pawel IT, odwolujac sie do deklaracji Dignitatis humanae, wskazuje, ze w XX
wieku uksztaltowala si¢ szczegolna wrazliwo$¢ na kwestie wolnosci, a ludzie ,,coraz bar-
dziej uswiadamiajg sobie godno$¢ osoby ludzkiej”. Przede wszystkim prawo do wolnosci
religijnej oraz szacunek dla sumienia poszukujacego prawdy uwazane sg coraz powszech-
niej za fundament integralnie pojetych praw osoby. W ocenie autora encykliki poglebiona

219 Por. Ewangelia wedlug sw. Mateusza 19, 19, oraz Ewangelia wedtug sw. Marka 12, 31.

220 Veritatis splendor, 13. Por. tez: W.E. May, Germain Grisez on moral Principles and Moral Norms:
Natural and Christian, [w:] Natural Law and Moral Inquiry..., s. 16.

22U Veritatis splendor, 13.

2122 Katechizm Kosciota Katolickiego, n. 2070.

22 R, Cessario, Introduction to Moral Theology, Catholic University of America Press, Washington
D.C. 2001, s. 213. Autor ten stwierdzil, ze ,Deliberate or free choice captures true freedom only when
the object of choice remains in conformity with the true good of the human person. The dynamism of
the image of God moves in only one direction”.

224 Veritatis splendor, 17. Zdaniem Jana Pawta IT ,,przykazania: nie cudzol6z, nie zabijaj, nie kradnij,
nie pozadaj i wszystkie inne streszczaja si¢ w tym nakazie: mituj blizniego swego jak siebie samego”

2125 Tak tez: ks. E. Greniuk, Wolnos¢ a prawo, [w:] Veritatis splendor. Przestanie moralne Kosciota.
Materialy z sympozjum. KUL, 6-7 grudnia 1993 r., red. ks. B. Jurczyk, Lublin 1994, s. 31.

226 Tez ks. L. Melina, Drogocenne i kruche sumienie, [w:] Wokdt encykliki Veritatis splendor..., s. 105.
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wrazliwo$¢ na godno$¢ ludzkiej osoby i na jej wyjatkowosé, a takze nalezny respekt dla
decyzji sumienia stanowia niewatpliwie pozytywny dorobek wspdlczesnej kultury*'?’. Tym
samym zaobserwowa¢ mozemy, ze papiez dostrzega szczegdlng role idei dignitas humana
we wspoéltczesnym $wiecie?'?.

Doceniajgc znaczenie wolnosci, nie mozna jednak, poucza Jan Pawet II, zaakceptowac
pogladow, ktdre ja absolutyzuja, czyniac z niej jedyne Zrédto wartosci. Zwolennicy tych
koncepcji uwazaja, iz sumienie indywidualne jest najwyzszg instancja osagdu moralnego,
ktora bezdyskusyjnie i nieomylnie decyduje o tym, co jest dobre, a co zte. Tym samym ludzie
majg obowigzek kierowania sie jedynie wlasnym sumieniem, a osad moralny jest prawdzi-
wy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia. Konsekwencjg takich zapatrywan ,,jest
zanik wymogu prawdy, a w jego miejsce pojawia si¢ autentyczno$¢, »zgoda z samym sobg«,
za§ wszystko to prowadzi do skrajnie subiektywistycznej interpretacji osadu moralnego™'?.
Przyjecie omawianej teorii etycznej oznaczaloby faktyczne zerwanie z europejskim etosem,
a zwlaszcza z chrzescijaiiska nauka o sprawiedliwym, godnym cztowieka zyciu**.

W papieskiej ocenie zanik idei uniwersalnej prawdy o dobru, ktére czlowiek potrafi
pozna¢ swoim rozumem, doprowadzit do zmiany koncepcji sumienia, ktéremu przyznano
wylaczny przywilej autonomicznego okreslania kryteriéw dobra i zta oraz zgodnego z tym
dzialania. Koncepcja ta, w polaczeniu z etyka indywidualistyczna, zrodzita poglady, zgod-
nie z ktérymi kazdy czlowiek staje wobec wlasnej prawdy, réznej od prawdy innych?.
Zdaniem Jana Pawla II indywidualizm doprowadzony do skrajnych konsekwencji za-
przecza samej idei natury ludzkiej i stanowi podloze nurtéw myslowych, wedtug ktorych
istnieje antynomia miedzy prawem moralnym a sumieniem, miedzy naturg a wolnoscia.
W ocenie autora Veritatis splendor jest to poglad fatszywy?'32.

Dostrzegajac paradoksy cywilizacji schytku XX wieku, papiez zauwaza, ze cho¢ wspot-
czesna kultura przyznaje tak wielkie znaczenie wolnosci, zarazem radykalnie t¢ wolnos¢
kwestionuje. Jego zdaniem ,,nie istnieje moralnos¢ bez wolnosci, cztowiek za§ moze zwra-
cac¢ sie do dobra tylko w sposéb wolny”2'** Prawdziwa wolnos¢ nie polega na swobodzie

227 Veritatis splendor, 31. Por. tez: S. Pinckaers OP, ktory stwierdzit, ze ,,The encyclical Veritatis

splendor wished to reestablish firmly the bonds among freedom, conscience, and truth, and to show that
truth frees us and favors the growth of true freedom and that consequently the law, with conscience as
a manifestation of moral truth, helps form freedom and exercises over it a pedagogical role”, The Pinck-
aers Reader: Renewing Thomistic Moral Theology, S. Pinckaers OP, J. Berkman, C.S. Titus (eds.), Catholic
University of America Press, Washington D.C. 2005, s. 344, oraz Ch.E. Curran, The Moral Theology...,
s. 10—-11.

2128 Szeroko w kwestii sumienia, rowniez w kontekscie ludzkiej godnosci por. L. Hogan, Confronting
the Truth: Conscience in the Catholic Traditions, Paulist Press, New York 2000, s. 16-35.

22 Veritatis splendor, 32.

2130 Tak tez: R. Spaemann, Obrona czlowieka przed nieograniczonymi zgdaniami, [w:] Wokét ency-
kliki Veritatis splendor..., s. 117-118.

231 M. Frohlich, Will the Church be a Holy and discerning People?, [w:] Veritatis splendor: American
Responses.., s. 112.

232 Veritatis splendor, 32. Por. tez: ].]. Conley SJ, Philosophy and Anti-Philosophy: the Ambiguous
Legacy of John Paul II, [w:] Karol Wojtyla’s Philosophical Legacy, G.F. McLean, N. Mardas, A.B. Curry
(eds.), The Council for Research in Values and Philosophy, Washington D.C. 2008, t. 35, s. 33—38.

2133 Veritatis splendor, 33. Por. tez: Ch.E. Curran, The Moral Theology...,s. 11-12.

322



czynienia wszystkiego, co tylko si¢ podoba, w tym takze i zla, albowiem wolnoé¢ zalezy
od prawdy.

W ocenie autora Veritatis splendor Bog zakazal cztowiekowi korzystania z drzewa
poznania dobra i zfa, aby pouczy¢ ludzi, ,,ze wtadza decydowania o dobru i ztu, nalezy
wylacznie do Boga”. Cztowiek oczywiscie jest wolny od chwili, kiedy moze pojaé i przyja¢
Boze przykazania. Nie jest to jednak wolno$¢ nieograniczona, poniewaz cztowiek powi-
nien przyjaé od Boga prawo moralne, albowiem dopiero wtedy ludzka wolnos¢ naprawde
i w pelni si¢ urzeczywistnia®**. Tym samym prawo Boze nie umniejsza ani nie eliminuje
ludzkiej wolnosci, lecz przeciwnie — chroni ja i stuzy jej rozwojowi. Nalezy zatem odrzuci¢
jako zupelnie falszywe poglady gloszace ,,konflikt miedzy wolno$cig a prawem™'**. Prawo
moralne nie stoi w opozycji do prawdziwej wolno$ci*'*.

Ludzki rozum stuzy, zdaniem papieza, do poznania i stosowania prawa moralnego.
Swdj autorytet zas bierze z odwiecznego prawa, ktdre nie jest niczym innym jak madroscia
samego Boga?'¥’. U podstaw zycia moralnego lezy zatem zasada ,,stusznej autonomii” czto-
wieka, osobowego podmiotu swoich czynéw. Stuszna autonomia rozumu praktycznego
oznacza, ze cztowiek ma w samym sobie wlasne prawo otrzymane od Stwdrcy. Niemniej
autonomia rozumu nie moze oznacza¢ tworzenia przez sam rozum warto$ci i norm mo-
ralnych, prowadzitoby to bowiem do kresu prawdziwej wolnosci*'*®.

Zdaniem Jana Pawla II postuszenstwo Bogu nie ma charakteru heteronomicznego, al-
bowiem zycie moralne nie jest podporzadkowane woli absolutnej wszechmocy, zewnetrznej
wobec cztowieka i przeciwnej jego wolnosci. W istocie rzeczy, gdyby heteronomia moralnosci
oznaczala negacj¢ samostanowienia czlowieka lub narzucanie mu norm przeciwnych jego
dobru, pozostawalaby w sprzecznosci z chrzescijanstwem. Tak rozumiana heteronomia bytaby
jedynie forma alienacji, sprzeczna z Boza madroécia i z godnoscia ludzkiej osoby**. W wol-
nosci cztowieka nalezy widzie¢ obraz i blisko$¢ Boga, ktdry jest obecny we wszystkich?'*.

234 Veritatis splendor, 35.

235 W papieskiej ocenie nalezg do nich doktryny, ktdre przyznaja poszczegélnym jednostkom lub
grupom spolecznym prawo ,,decydowania o tym, co jest dobre, a co zte”: wedlug nich ludzka wolnos¢
moze ,,stwarzaé wartosci” i cieszy si¢ pierwszenstwem przed prawda do tego stopnia, ze sama prawda
uznana jest za jeden z wytworéw wolnoéci. Wolnos¢ zatem roécitaby sobie prawo do takiej ,,autonomii
moralnej’, ktéra w praktyce oznaczalaby ,,zupelna jej suwerenno$¢”, Veritatis splendor, 35.

236 Tak tez: T. Graham, A Mimetic reading of Veritatis Splendor, [w:] Karol Wojtyla’s Philosophical
Legacy..., t. 35s. 284,

257 Veritatis splendor, 40. Por. tez: J. Trigilio Jr., Thomistic Renaissance — The Natural Moral Law: The
Reawakening of Scholasticism in Catholic Teaching as Evidenced by Pope John Paul 11 in Veritatis Splendor,
Dissertation.com, Boca Raton, Florida 2004, s. 64.

238 Veritatis splendor, 40. Jan Pawel II pouczyl, ze ,Prawdziwa autonomia moralna cztowieka nie
oznacza bynajmniej odrzucenia, ale wlasnie przyjecie prawa moralnego, Bozego przykazania. Wolno$¢
czlowieka i prawo Boze spotykaja sie i sa powolane, aby si¢ wzajemnie przenika¢, czego wyrazem jest
dobrowolne postuszenstwo czlowieka wobec Boga oraz bezinteresowna dobro¢ Boga wobec czlowieka”,
Veritatis splendor, 41.

213 H. Kochler, Karol Wojtyta’s Notion of the Irreducible in Man and the Quest for a Just World Order,
[w:] Karol Wojtyla’s Philosophical Legacy..., t. 35, s. 173.

210 Veritatis splendor, 41. Jak zauwazyt John Trigilio Jr., ,,John Paul II consistently comes back to the
point that human freedom is not inconsistent nor antithetical to the natural law. Obeying the Natural
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Poniewaz wolno$¢ czlowieka jest odbiciem wolnosci Bozej, nie moze zosta¢ zniesiona
przez jego postuszenstwo prawu Bozemu. Przeciwnie: wlasnie dzieki temu postuszenstwu
trwa w prawdzie i w pelni odpowiada ludzkiej godnosci, papiez przypomniatl, ze Sobdr
Watykanski II glosil, iz ,,godnos$¢ cztowieka wymaga, aby dzialal ze $wiadomego i wolnego
wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem
popedu wewnetrznego lub przymusu zewnetrznego. Taka za$ wolnoé¢ zdobywa czlowiek,
gdy uwalniajac si¢ od wszelkiej niewoli nami¢tnosci, dazy do swego celu droga wolnego
wyboru”*!, Dostrzec mozemy zatem, Ze w nauczaniu Jana Pawta I ludzka godno$¢ jest
wyznacznikiem i warunkiem wolnosci cztowieka?!*2,

Odnoszac si¢ do krytyki tradycyjnej koncepcji prawa naturalnego podnoszonej przez
niektdrych teologow z punktu widzenia fizycyzmu i naturalizmu®'®?, autor Veritatis splen-
dor stwierdzit, ze jest to stanowisko falszywe. W przekonaniu papieza nie do przyjecia
sg poglady gloszace, ze ludzkie zachowania oraz tak zwane ,,skfonnosci naturalne” wy-
znaczajg jedynie ogdlny kierunek wlasciwego postepowania, nie moga jednak przesadza¢
o moralnej ocenie konkretnych ludzkich czynéw, osadzonych przeciez w bardzo ztozo-
nych sytuacjach?*. Jan Pawel II pouczal, Ze oceniajac takie koncepcje, nalezy najpierw

rozwazy¢, jaka jest wlasciwa relacja miedzy wolnoscig a naturg ludzka, a zwlaszcza ,jakie

miejsce zajmuje ludzkie cialo w kwestiach prawa naturalnego™'%.

Law is more than compliance with an order, it is following reason In its pursuit of the good. Doing good
is good for man Since it enables him to realize his potential. Evil is more than just breaking God’s law,
it is injurious to human nature because evil is opposed to good and good is the object of human will.
Good gives us true eternal happiness whereas evil may only provide temporary pleasure’, J. Trigilio Jr.,
Thomistic Renaissance — The Natural Moral Law..., s. 64—65.

2L Veritatis splendor, 42. ,W swoim dazeniu ku Bogu, ktory »jeden tylko jest Dobry«, cztowiek powinien
dobrowolnie czyni¢ dobro, a unika¢ zta. Aby to jednak byto mozliwe, musi »umie¢ odréznia¢ dobro od zta«.
Dokonuje tego przede wszystkim dzieki $wiathu naturalnego rozumu, ktdre jest w cztowieku odblaskiem Bo-
zego oblicza. Swiatlo naturalnego rozumu, ktérym odrézniamy dobro od zta — co nalezy do dziedziny prawa
naturalnego — jest w nas odbiciem $wiatta Bozego”. Pozwala to tez zrozumiec, z jakiego powodu prawo to jest
nazywane ,naturalnym’”: méwimy tak o nim nie przez odniesienie do natury istot nierozumnych, ale dlatego,
ze rozum, ktory to prawo oglasza, nalezy do ludzkiej natury. Por. tez: ks. F. Greniuk, Wolnos¢ a prawo..., s. 37.

242 Jak zauwazyt Ch.R. Kaczor, ,The dignity of the person gives rise to freedom, and freedom
gives rise to responsibility”, Ch.R. Kaczor, The Edge of Life: Human Dignity and Contemporary Bioethics,
Springer, Dordrecht 2005, s. 138.

2143 Zwolennicy tych pogladéw glosza, ze ,,cztowiek jako istota rozumna nie tylko moze, ale wrecz
powinien swobodnie nadawa¢ sens swoim zachowaniom. Co prawda owo »nadawanie sensu« winno pozo-
stawa¢ w zgodzie z najwazniejszym przykazaniem miloéci Boga i blizniego. Bog jednak — twierdzg ci sami
teologowie — stworzyt cztowieka istotg rozumnie wolng, pozostawil go »w reku rady jego« i oczekuje od nie-
g0, ze sam nada rozumny ksztalt swemu Zyciu. Miloé¢ blizniego miataby oznacza¢ przede wszystkim lub
wylacznie poszanowanie dla jego prawa do wolnego decydowania o sobie samym”. Veritatis splendor, 47.

2144 Veritatis splendor, 47. Por. tez: J. Wilkins, L. Sowle Cahill, Understanding ,Veritatis splendor”:
the Encyclical Letter of Pope John Paul II on the Church’s Moral Teaching, Society for Promoting Christian
Knowledge, London 1994, s. 122.

2145 Veritatis splendor, 48. Por. réwniez w tej kwestii R. Hittinger, Human nature and the states of na-
ture in John Paul’s I1. Theological anthropology, [w:] Human Nature in its wholeness: a Roman Catholic Per-
spective, R. Gill, D.N. Robinson, G. M. Sweeney (eds.), Catholic Univ. of America Press,Washington D.C.
2006, s. 31. Zdaniem Stanistawa Kowalczyka ,,somatyczno-biologiczny i psychiczno-duchowy wymiar
czlowieka stanowig ontologiczng i dynamiczng jednoé¢ i dlatego jakiekolwiek ich separowanie jest po-
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Papiez stwierdzil, ze wolno$¢, ktéra uwaza sie za absolutng, prowadzi do traktowania
ciala czlowieka ,,jako surowca pozbawionego znaczen i warto$ci moralnych, dopdki ona
nie uksztaltuje go wedtug wlasnego zamystu”. W konsekwencji zaréwno ludzka natura,
jak i cialo stajg si¢ jedynie ,wstepnymi danymi albo przestankami” dla wyboréw dokony-
wanych przez wolnos¢. Chociaz jawia sie jako materialnie niezbedne, to sg zewnetrzne
wobec osoby, wobec podmiotu i ludzkiego dziatania®'*.

Taka teoria moralnosci jest sprzeczna z chrzescijariska koncepcja czlowieka i jego wolno-
$ci. W nauczaniu Koéciota katolickiego ,,rozumna dusza jest per se et essentialiter forma ciala
[...] jest zasada jednosci cztowieka, jest tym, dzigki czemu istnieje on jako calos¢ — corpore
et anima unus — jako osoba”. Tym samym ,,cala osoba, wlacznie z cialem, zostaje powierzona
samej sobie i wlasnie w jednosci duszy i ciata jest podmiotem wlasnych aktéw moralnych”.
Kierowany $wiatlem rozumu i wspomagany przez cnote czlowiek poznaje prawde o god-
nosci ludzkiej osoby, ktéra nalezy afirmowac dla niej samej. Dzigki rozumowi moze ocenié,
jaka warto$¢ moralng majg okreslone dobra, ku ktérym osoba odczuwa naturalng sktonnos¢.
Poniewaz osoba ludzka nie moze by¢ sprowadzana jedynie do samoprojektujacej si¢ wol-
nosci, gdyz posiada okreslong strukture duchows i cielesna, ,to pierwotny nakaz moralny,
by mitowa¢ i szanowac osobe jako cel, a nigdy jako zwykly srodek dziatania, z natury zaklada
takze potrzebe szacunku dla pewnych podstawowych dobr, ktérego brak prowadzi do re-
latywizmu i do samowoli”*'¥. Autor Veritatis splendor uwaza, ze relatywizm jest wielkim
niebezpieczenstwem dla godnosci czlowieka i dlatego stara si¢ przed nim przestrzec?*.

W przekonaniu Jana Pawla II ,doktryna odrywajaca akt moralny od jego wymia-
réw cielesnych jest sprzeczna z nauka Pisma Swietego i Tradycji, cialo i dusza s3 bowiem
nierozfgczne”: w tonie ludzkiej osoby, w podmiocie dzialajacym dobrowolnie i w czynie
$wiadomie dokonanym ,,razem trwajg lub razem idg na zatracenie™®'®. Tym samym papiez
przyjmuje arystotelesowsko-tomistyczna koncepcje jednosci duszy i ciala ludzkiego, ktéra
pozwala odpowiedzialnemu podmiotowi na prowadzanie moralnego zycia®'*°.

wigzane z bledem antropologicznego redukcjonizmu’, S. Kowalczyk, Koncepcja wolnosci odpowiedzialnej,
[w:] Wolnos¢ we wspélczesnej kulturze..., s. 332.

216 Veritatis splendor, 47. Dla zwolennikow tych pogladéw charakterystyczne jest przekonanie,
ze ,dynamizmy ludzkiej natury nie mogg jakoby mie¢ moralnie wigzacej rangi, poniewaz celem tych
sklonnosci sg jedynie dobra »fizyczne«, zwane przez niektérych »przed-moralnymi«. Proby powolywania
sie na nie i szukania w nich racjonalnych wskazan dla porzadku moralnego nalezy zgodnie z tym pogla-
dem traktowac¢ jako przejaw fizycyzmu lub biologizmu. W tym kontekscie napiecie miedzy wolnoécia
a tak zredukowang naturg oznacza rozlam w samym cztowieku’, ibidem, 48. Por. tez: Ch.E. Curran,
Veritatis splendor: a revisionist perspective, [w:] Veritatis splendor: American Responses..., s. 234.

247 Veritatis splendor, 48. Por. tez: Ch.E. Curran, Veritatis splendor: a revisionist perspective, [w:]
Veritatis splendor: American Responses..., s. 237.

2148 J.E. Keenan, Commandments of Compassion, Sheed & Ward, Franklin, Wisconsin 1999, s. 133.
W ocenie Davida Hollenbacha Veritatis splendor skierowany jest przeciwko teologom, zwolennikom
relatywizmu. Papiez uwazal nawet, ze relatywizm zagraza wspolczesnej cywilizacji, D. Hollenbach, The
Global Face of Public Faith..., s. 24-25.

2149 Veritatis splendor, 49. Por. tez: W.E. May, John Paul II's encyclical Veritatis splendor and bioethics,
[w:] John Paul IT's Contributions to Catholic Bioethics..., s. 44.

250 Por. A.J. Reimers, The Soul of the Person: a Contemporary Philosophical Psychology, Catholic
University of America Press, Washington D.C. 2006, s. 31.
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Autor encykliki pouczal, ze aby zrozumie¢ prawdziwy sens prawa naturalnego, nalezy
postrzegac je w odniesieniu do pierwotnej natury wlasciwej cztowiekowi, zatem do ,,natu-
ry osoby ludzkiej”, ktdrg jest ,sama osoba jako jednos¢ duszy i ciala, jako jedno$¢ wszyst-
kich jej skfonnosci, zaréwno duchowych, jak biologicznych, oraz wszelkich innych wta-
$ciwosci, ktore sa jej niezbedne, by mogta dazy¢ do swego celu”*!. Poniewaz naturalne
prawo moralne wskazuje cele, uprawnienia i obowigzki, ktérych podstaws jest cielesna
i duchowa natura osoby ludzkiej, nie jest ono jedynie prostym zbiorem norm biologicz-
nych, lecz powinno by¢ okreslane jako rozumny porzadek. Czlowiek powinien zgodnie
z tym porzadkiem postepowac, a zwlaszcza dysponowac swoim cialem. Najwazniejszym
zrodlem i uzasadnieniem obowigzku bezwarunkowego poszanowania zycia ludzkiego jest
godnos¢ osoby, a nie jedynie naturalna sklonno$¢ do zachowania wlasnego zycia fizycz-
nego. Zycie ludzkie, cho¢ jest fundamentalnym dobrem czlowieka, zyskuje sens moralny
dopiero przez odniesienie do dobra osoby, ktdrg zawsze nalezy afirmowac dla niej same;j.
Tym samym jedynie przez odniesienie do tego, ,czym jest ludzka osoba jako »integralna
jedno$c«, to znaczy jako dusza, ktora si¢ wyraza poprzez cialo, i cialo formowane przez
nie$miertelnego ducha”**?, mozna odczytaé 6w szczegdlny ludzki sens ciata. Naturalne
sktonnosci zyskujg bowiem znaczenie moralne jedynie o tyle, o ile odnoszg si¢ do ludz-
kiej osoby i do jej prawdziwego urzeczywistnienia, ktére moze si¢ dokona¢ wylacznie
w ramach ludzkiej natury**.

W przekonaniu Jana Pawta IT quasi-konflikt pomiedzy wolno$cia a natura mozemy
takze dostrzec w interpretacji niektérych konkretnych aspektéw prawa naturalnego,
przede wszystkim w jego powszechno$ci i niezmienno$ci. Przyjecie tego pewnika pozwala
na gloszenie pogladéw o powszechno$ci prawa naturalnego. Poniewaz jest ono wpisane
w rozumng nature osoby, obowiazuje kazda istot¢ obdarzong rozumem, zyjacg w réznych
epokach historycznych. Czlowiek, dazac do doskonalosci we wlasciwym sobie porzadku,
musi zatem czyni¢ dobro i unika¢ zta*">*.

Papiez podkreslil, ze niektére teorie filozoficzne, wprowadzajac rozdzial pomiedzy
wolnoscig jednostek a naturg wspdlng wszystkim ludziom, utrudniajg rozumowi dostrze-
zenie powszechno$ci prawa moralnego. Poniewaz jednak prawo naturalne wyraza god-
nos¢ ludzkiej osoby i tworzy zreby jej fundamentalnych praw i obowiazkéw, jego nakazy
maja znaczenie uniwersalne — wigza wszystkich ludzi. Jak wskazat papiez, wspomniana
uniwersalno$¢ nie kwestionuje jedynosci i wyjatkowosci kazdej osoby*'>.

Takie normy pozytywne, jak np. stuzenie Bogu, szacunek dla rodzicéw sg stuszne
i dobre, powinny zatem obowigzywa¢ powszechnie i pozostawa¢ niezmienne. Normy te
jednocza wokot tego samego wspolnego dobra wszystkich ludzi zyjacych w kazdej epoce

U Veritatis splendor, 50.

212 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzgcego si¢ zycia ludzkiego i o godnosci
jego przekazywania — Donum Vitae z 23 lutego 1987 r., 3.

215 Papiez przypomnial, ze ,,Kosciol, uznajac za niedopuszczalne wszelkie manipulacje cielesnoscia,
ktore znieksztalcajg jej ludzki sens, stuzy czlowiekowi i wskazuje mu droge prawdziwej mitosci, jedynie

na niej bowiem moze on znalez¢ prawdziwego Boga’, Veritatis splendor, 50.

2154 Wskazujac na zwigzek pomiedzy wolnoscig a prawem, papiez wskazuje réwnocze$nie wigz mie-
dzy zyciem wiecznym a respektem dla prawa moralnego, por. ks. E. Greniuk, Wolnos¢ a prawo..., s. 44.

255 Veritatis splendor, 52
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historycznej?'**. W przekonaniu papieza normy negatywne prawa naturalnego maja moc
uniwersalna: obowigzuja wszystkich i kazdego, zawsze i w kazdej okolicznosci. Chodzi tu
bowiem o zakazy, bezwzglednie obowigzujace. Jak stwierdzil autor encykliki, ,,nikomu
i nigdy nie wolno famac¢ przykazan, ktére bezwzglednie obowiazuja wszystkich do nieobra-
zania w drugim czlowieku, a przede wszystkim w samym sobie, godnosci osoby wspolnej
wszystkim ludziom™'”. Jak pouczyt papiez, istnieja zachowania, ktére nigdy i w Zadnej sy-
tuacji nie mogg uchodzi¢ za dzialanie wlasciwe, to znaczy zgodne z ludzka godnoscig*?:.
Zdaniem autora encykliki podejmowane przez niektorych wspoltczesnych myglicieli pro-
by kwestionowania niezmiennosci prawa naturalnego, a tym samym istnienia ,,obiektywnych
norm moralnosci” nalezy zdecydowanie odrzucié, poniewaz prawo naturalne jest stale, nie-
zmienne i obowigzuje zawsze 1 wszedzie. Co prawda, trudno zaprzeczy¢ temu, ze czlowiek
egzystuje w ramach okreslonej kultury, nalezy jednak zauwazy¢ takze to, ze nie przejawia si¢
on caly w tej kulturze?'. Jednakze z samego faktu rozwoju kultur wynika, ze w czlowieku
istnieje co$, co przekracza kulture, jest to ludzka natura. To ona jest miarg kultury i to dzieki
niej czlowiek nie staje sie zalezny od jakiejkolwiek ze swych kultur, ,,ale umacnia swoja oso-
bowa godno$¢, zyjac zgodnie z gleboka prawda swojego bytu”. W tym znaczeniu, wskazujac
na Chrystusa, papiez stwierdzil, ze Kosciot glosi, iz ,,u podtoza wszystkich przemian istnieje
wiele rzeczy nieulegajacych zmianie’, a ktorych fundamentem jest Chrystus*.
Niezmiernie donioste kwestie w analizowanej encyklice, dotyczace idei dignitas huma-
na, poruszyl papiez, odnoszac si¢ do relacji zachodzacych miedzy wolnoscig czlowieka
a prawem Bozym*'®'. W ocenie Jana Pawtla II zwigzek ten zachodzi w sumieniu, tam

236 Veritatis splendor, 51. Por. tez: Eberhard Schockenhoft, ktdry stwierdzit, ze ,,Since it is possible
from every standpoint to recognize the dignity of the human person (at least as far as the initial condi-
tions for his ethical self-determination are concerned), the rights and obligations inferred from this
dignity can be demanded of all persons”, E. Schockenhoff, Natural Law & Human Dignity: Universal
Ethics in an Historical World, Catholic University of America Press, Washington D.C. 2003, s. 292. Por.
tez: M. P. Hornsby-Smith, An Introduction to Catholic Social Thought..., s. 101-102.

57 Veritatis splendor, 52.

2158 Ibidem, 52. S. Kowalczyk uwaza, ze granice wolnoéci w nauczaniu Jana Pawta II stanowi dobro

ludzkiej osoby, S. Kowalczyk, Koncepcja wolnosci odpowiedzialnej, [w:] Wolnosé we wspélczesnej kultu-
rze..., s. 338.

2159 Por. M.J. Cherry, Natural law and the possibility of a global ethics. An introduction to a culture in
crisis, [w:] Natural Law and the Possibility of a Global Ethics, M.]. Cherry (ed.), Kluwer Academic Publishers,
Dordrecht-Boston— London 2004, s. X, oraz J. Daryl Charles, Retrieving the Natural Law: a Return to Moral
First Things..., s. 31, a nadto: J. Trigilio Jr., Thomistic Renaissance — The Natural Moral Law..., s. 98-99.

2160 Papiez pouczal, ze ,,nalezy poszukiwa¢ i znajdowac coraz wlasciwsze ujecia uniwersalnych i trwa-

tych norm moralnych, aby bardziej odpowiadaly one réznym kontekstom kulturowym, by zdolne byly lepiej
wyraza¢ ich niezmienng aktualno$¢ w kazdym kontekscie historycznym, by pozwalaty prawidlowo rozumie¢
iinterpretowac zawarta w nich prawde. Ta prawda prawa moralnego, podobnie jak prawda »depozytu wiary,
ujawnia si¢ stopniowo w ciagu stuleci: wyrazajace ja normy w swej istocie pozostaja w mocy, musza jednak by¢
uscidlane i definiowane eodem sensu eademque sententia w $wietle historycznych okolicznosci przez Magiste-
rium Koéciola, ktorego decyzje poprzedza i wspomaga proces ich odczytywania i formufowania, dokonujacy
si¢ w umyslach wierzacych i w ramach refleksji teologicznej’, Veritatis splendor, 53. Por. tez: P. Kucharski, Pope
John Paul II and the Natural Law, [w:] Karol Wojtyla’s Philosophical Legacy..., t. 35, s. 124-125.

2161 Godno$¢ cztowieka powinna by¢ chroniona réwniez przez prawo stanowione przez ludzi, por.
H. Majchrzak SCJ, Wolnos¢ fundamentem godnosci czlowieka w ujeciu Sw. Tomasza z Akwinu, [w:] Wol-

nos¢ we wspotczesnej kulturze..., s. 387.
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bowiem czlowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie narzuca, ale ktdrego powinien
przestrzegac. To wlasnie w sumieniu cztowiek ma wypisane przez Boga prawo, wobec
ktorego postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedlug ktdrego bedzie sadzony*** Dla
papieza zatem miarg godnosci czlowieka jest postuszenstwo prawu naturalnemu. Z tych
wzgledow sumienie powinno by¢ obrazem prawa Bozego, nos$nika obiektywnej prawdy,
a jednocze$nie by¢ zrédlem prawa pozytywnego, regulujacego ostatecznie ludzka wol-
no$¢'®* i chronigcego godnoé¢ czlowieka.

W przekonaniu Jana Pawla II wskazane przestanki dowodza, ze sposdb postrzegania
relacji pomiedzy wolnos$cig a prawem jest $cisle zwigzany z koncepcja sumienia. W takim
rozumieniu wspomniane wyzej kierunki myslowe, ktére wprowadzaja rozdzial miedzy
wolnoscig a prawem i gloszg kult wolnosci, prowadzg do blednej, ,,kreatywnej interpretacji
sumienia”. Ta koncepcja jest falszywa, dlatego nalezy ja bezwzglednie odrzuci¢*'**. Podob-
nie bledne s3 poglady gloszace podwdjny status prawdy moralnej, podwazaja bowiem one
samg tozsamos$¢ sumienia w jego relacji do wolnosci czlowieka i prawa Bozego'®.

Aby podkresli¢ istote prawa naturalnego, a zwlaszcza biblijny sens sumienia w jego
specyficznym zwigzku z prawem, Jan Pawel II przytacza fragment Listu do Rzymian?'.
Zdaniem $w. Pawla sumienie w pewnym sensie stawia cztowieka wobec prawa, samo stajac
sie ,,swiadkiem” w jego sprawie: $wiadkiem jego wiernosci lub niewiernosci prawu, to zna-
czy jego istotnej prawosci lub niegodziwosci moralnej. Sumienie jest $wiadkiem jedynym:
to, co dokonuje si¢ we wnetrzu osoby, jest zastoniete przed oczyma kazdego zewnetrznego
obserwatora. Sumienie sktada swoje $wiadectwo wylacznie wobec samej osoby. Z kolei
tylko ona sama zna wlasng odpowiedz na glos sumienia*®.

262 Veritatis splendor, 54.

263 Por. ks. J. Wrobel SCJ, Sumienie a prawda, [w:] Veritatis splendor. Przestanie moralne Kosciola...,
s. 51-52.

2164 Veritatis splendor, 54. Papiez pouczal, Ze opisana wyzej ,,krytyka tradycyjnej koncepcji natury
ludzkiej i jej znaczenia w zyciu moralnym” sktania niektérych mygélicieli do przyjecia tezy gloszacej, iz
»normy te stanowia nie tyle obiektywne i wigzace kryteria sadu sumienia, ile raczej tworza ogélna per-
spektywe, ktéra w pewnym przyblizeniu wskazuje cztowiekowi, jak powinien uporzadkowac swoje zycie
osobiste i spoteczne”. Wspomniani myféliciele wskazujg ,,na zlozono$¢ zjawiska sumienia’, podkreslajac,
ze ,, jest ono gleboko powigzane z calg sferg psychiki i uczu¢ oraz podlega wielorakim wptywom $rodo-
wiska spolecznego i kulturowego czlowieka. Z drugiej strony z naciskiem akcentuje sie warto$¢ sumienia’,
ibidem, 54. Wskazujac na ,,kreatywny” charakter sumienia, niektérzy autorzy okreslajg jego akty juz nie
mianem ,,s3déw’; ale ,,decyzji”: tylko poprzez ,,autonomiczne” podejmowanie tych decyzji cztowiek moze
wedlug nich osiagna¢ moralng dojrzalo$é, Veritatis splendor, 55. W ocenie Jana Galarowicza, odrzuca-
jac etyczny kreacjonizm, papiez nie kwestionuje jednak twoérczego charakteru zycia moralnego, w tym
tworczego charakteru sumienia, J. Galarowicz, Blask godnosci..., s. 223.

2165 Veritatis splendor, 55—56. Por. tez: J.E. Smith, Natural law and Personalism in Veritatis splendor,
[w:] Veritatis splendor: American Responses..., s. 205—206. W ocenie autorki zar6wno prawo naturalne,
jak i personalizm znajduja prawde i wolno$¢, spotykajac si¢ w ludzkim sumieniu.

2166 Autor encykliki na poparcie swoich wywodéw przytacza znany fragment Listu §w. Pawla
do Rzymian: ,,gdy poganie, ktérzy Prawa nie maja, idac za naturg, czynia to, co Prawo nakazuje, chociaz
Prawa nie maja, sami dla siebie s3 Prawem. Wykazuja oni, ze tres¢ Prawa wypisana jest w ich sercach,
gdy jednoczeénie ich sumienie staje jako $wiadek, a mianowicie ich mysli na przemian ich oskarzajace
lub uniewinniajgce”, por. List $w. Pawla do Rzymian, 2, 14-15.

2167 Veritatis splendor, 57. Por. tez: ks. L. Melina, Drogocenne i kruche sumienie, [w:] Wokét encykliki
Veritatis splendor..., s. 103.
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Sumienie dla Jana Pawta II jest dialogiem cztowieka z Bogiem, Tworca prawa i osta-
tecznym celem czlowieka® . Zatem to Stworca jest ostatecznym kryterium prawdy,
do ktdrej odwotuje si¢ sumienie w swoich ocenach?'®. Sumienie jest osgdem konkretnej
sytuacji opartym na racjonalnym przeswiadczeniu, wskazujacym czlowiekowi, ze nale-
zy czyni¢ dobro, a zfa unikac*'’. Regula ta jest fundamentem prawa naturalnego, ktére
zawiera obiektywne i powszechne normy dotyczace dobra moralnego. Sumienie naka-
zuje okreslone zachowanie w konkretnej sytuacji, przez co prawo staje si¢ dla cztowieka
wewnetrzng zasadg, nakazem czynienia dobra w danej sytuacji. Tym samym sumienie
formuluje obowigzek moralny w $wietle prawa naturalnego: jest to obowigzek czynienia
tego, co czlowiek poprzez akt sumienia poznaje jako dobro powierzone mu tu i teraz*'"".

Akwinata, komentujgc analizowany przez papieza fragment listu $w. Pawta, stwierdzil,
ze apostol wskazywal na godnos¢ pogan, ktorzy ,,chociaz prawa nie maja, sami dla siebie
sg praweny’, poniewaz wypelniaja prawo, poprzez wzajemne pouczanie si¢ i kierowanie
ku dobru. Sw. Tomasz konkluduje, ze prawo stanowione jest dla tych, ktérzy potrzebuja
zewnetrznego przymusu. Jednakze najwyzszy stopien ludzkiej godnosci polega na tym,
»2e nie pod wplywem innych, ale sam z siebie czlowiek zwraca si¢ ku dobru™'72. Zdaniem
Jana Pawla II, podobnie jak Akwinaty, najwyzsza godnoscia obdarzeni sg ludzie o prawym
sumieniu, ktorzy nie potrzebujg przymusu prawa, aby czyni¢ dobro.

Zestawiajac sumienie z prawem naturalnym i wiedzg praktyczng, Jan Pawet II stwier-
dzil, Ze sumienie ma charakter nakazowy, to znaczy, ze cztowiek powinien dziata¢ zgodnie
z nim. Jednakowoz to nie sumienie ustanawia prawa, ale jedynie potwierdza autorytet pra-
wa naturalnego i rozumu praktycznego w odniesieniu do najwyzszego dobra - Boga, ktory
wplywa na czlowieka tak, ze przyjmuje on jego przykazania. Tym samym, zauwazyt autor
encykliki, ,sumienie nie jest autonomicznym i wytacznym zrédtem stanowienia o tym,
co dobre i zte; gleboko natomiast jest w nie wpisana zasada postuszenstwa wzgledem
normy obiektywnej, ktéra uzasadnia i warunkuje stuszno$¢ jego rozstrzygnie¢ nakazami
i zakazami, lezacymi u podstaw ludzkiego postepowania™*'7.

Jan Pawel II pouczal, Ze sumienie moze sie myli¢, ale nie traci swojej godnosci w sy-
tuacji, gdy czlowiek nie ma wiedzy co do danego czynu, chociaz probowat dociec prawdy
izgodnie z nig dziata¢. Ale jesli czlowiek nie dazy do prawdy i dobra, sumienie traci swoja
godnos¢?'™,

2168 Jan Pawet IT odwolal si¢ do stéw $w. Bonawentury, ktory stwierdzil, ze ,,Sumienie jest jakby

Bozym zwiastunem i postancem, tak ze nie glosi nakazéw wlasnych, ale nakazy pochodzace od Boga,
na sposob herolda, ktdry ogtasza krolewskie rozporzadzenia. Dlatego wlasnie sumienie ma moc wiazacg,
Veritatis splendor, 58. Por. tez: Ch.E. Curran, The Moral Theology of Pope John Paul II..., s. 127.

2169 Tak tez: ks. J. Wrébel, Sumienie a prawda..., s. 60.

270 Sw. Tomasz z Akwinu, Wyklad Listu do Rzymian. Super Epistolam S. Pauli Apostoli ad Romanos,
przel. i oprac. J. Salij OP, Poznan 1987, s. 49.

27 Veritatis splendor, 59. Por. tez: . Marecki SDS, O wyzwalajgcej mocy prawdy, [w:] Wokot en-
cykliki Veritatis splendor..., s. 135. Zdaniem Mareckiego sumienie jest straznikiem tozsamosci osoby,
ibidem, s. 133.

272 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Wyklad Listu do Rzymian..., s. 50.

2173 Veritatis splendor..., 60. Por. tez: L. Hogan, Confronting the Truth: Conscience in the Catholic
Traditions..., s. 21-22.

274 Veritatis splendor, 62—63.
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Papiez odniost si¢ réwniez do idei tzw. wolnoéci fundamentalnej, proponowanej przez
niektérych myslicieli gloszacych, ze jest ona glebsza i rézna od wolnosci wyboru, jesli bo-
wiem nie bierze sie jej pod uwage, nie mozna zrozumie¢ ani prawidlowo oceni¢ ludzkich
czynéw. Zdaniem Jana Pawta IT zwolennicy tych idei dowodza, ze kluczowg role w zyciu
moralnym odgrywa ,,opcja fundamentalna” podjeta na gruncie wolnosci fundamentalnej,
zgodnie z ktorg to sama osoba decyduje cato$ciowo o sobie nie poprzez tresciowo okreslo-
ny, $wiadomy i przemyslany wybor, ale w sposdb ,transcendentalny” i ,atematyczny”'”.

Zdaniem Jana Pawla II zastosowanie tych regul prowadzi w konsekwencji do podzia-
tu na dwie plaszczyzny moralnosci wewnatrz rzeczywistosci ludzkiego dziatania. Pierwsza
z nich to porzadek dobra i zta, zalezny od woli. Druga za$ to sfera konkretnych czynéw,
ktére oceniane sg jako moralnie stuszne lub niestuszne jedynie na podstawie technicznych
obliczen proporcji migdzy dobrem i ztem, ,,przedmoralnym” lub ,,fizycznym’, ktore jest rze-
czywistym nastgpstwem czynu®'”. Konsekwencja przyjecia tych zalozen bytaby zgoda z teza,
ze o moralnym znaczeniu ludzkich czynéw decyduje intencja lub ogélne nastawienie.

Wymienione poglady s3 sprzeczne z nauczaniem samego Pisma Swigtego, ktére glosi,
ze opcja fundamentalna to prawdziwy i autentyczny wybdr wolnosci, $cisle powigzany
z okre$lonymi czynami. Tylko bowiem poprzez wybor podstawowy cztowiek moze nadaé
kierunek wtasnemu zyciu i z pomocg taski Bozej dazy¢ do swego celu, realizujac boze
powotlanie*””. Katolickie nauczanie moralne juz w swych zZrédtach biblijnych wskazywato
na szczeg6lng range wyboru podstawowego, ktory okresla jako$¢ Zycia moralnego i sklania
wolno$¢ do przyjecia radykalnych zobowigzan wobec Boga?'78.

W przekonaniu papieza o moralnym znaczeniu ludzkich czynéw nie decyduje jedynie
intencja, opcja fundamentalna rozumiana jako intencja czy ogdlne nastawienie, ktore nie
ma $cisle okreslonej i zobowiazujacej tresci lub ktéremu brak realnego wysitku wypet-
niania réznych powinnosci zycia moralnego. Oceny moralne mozna wydawa¢ jedynie
wtedy, pouczal z naciskiem Jan Pawel II, gdy ma si¢ na uwadze zgodno$¢ lub niezgodnos¢
$wiadomego wyboru okreslonego czynu z godnoscia i integralnym powotaniem osoby
ludzkiej. Tym samym w papieskiej ocenie o moralnosci lub niemoralnoséci danych czynéw
czlowieka decyduje ich stosunek do zasady dignitas humana®'”.

Nalezy pamietaé, podkreslal papiez, ze ,relacja miedzy ludzka wolnoscig a prawem
Bozym, ktorej siedzibg jest sumienie, ujawnia si¢ i urzeczywistnia w ludzkich czynach.
Wtasénie poprzez swoje czyny cztowiek doskonali sie jako cztowiek powotany do tego, zeby

2175 Papiez wskazal, ze mysliciele ci glosza, ze ,,konkretne czyny’, ktorych zrodlem jest owa opcja, sta-
nowig jedynie czastkowe i nigdy nierozstrzygajace proby wyrazenia jej, sg zas wylacznie jej przejawami. Bez-
posrednim przedmiotem tych czyndw nie jest Dobro absolutne (w stosunku do ktérego mialaby zajmowac
stanowisko wolnos¢ osoby na plaszczyznie transcendentalnej), ale dobra konkretne (zwane takze ,,kategorial-
nymi”). Zdaniem niektorych teologdéw zadne z tych dobr, z samej swej natury czastkowych, nie jest w stanie
zdeterminowa¢ ukierunkowania wolnosci cztowieka jako osoby pojetej jako calo$é, chociaz tylko przez ich
urzeczywistnienie lub odrzucenie cztowiek moze wyraza¢ swoja opcje fundamentalna, ibidem, 65.

2176 Ibidem, 64.

277 Veritatis splendor, 67. Por. tez: Ch.E. Curran, The Catholic Moral Tradition Today: a Synthesis...,
s. 96-98.

2178 W papieskiej ocenie jest to wybor wiary, postuszenstwa wierze, ,,poprzez ktére czlowiek z wol-
nej woli caly powierza sie Bogu, okazujac »pelng uleglos¢ rozumu i woli«”, Veritatis splendor, 66.

A7 Ibidem, 66.
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z wlasnej woli poszukiwal swego Stwoércy”. Jan Pawet IT wskazywal, ze o moralnej jakosci
czynow czlowieka decyduje stosunek zachodzacy pomiedzy wolnoscia czlowieka a praw-
dziwym dobrem. Owo dobro ustanowione jest jako odwieczne prawo przez Madros¢ Boza,
ktéra nakazuje kazdej istocie zmierzaé do jej celu. To odwieczne prawo jest poznawane
zaré6wno przez naturalny rozum czlowieka (i dlatego stanowi ,,prawo naturalne”), jak
i — w sposdb integralny i doskonaty — poprzez nadprzyrodzone Objawienie Boze (i stad
nazwa ,,prawo Boze”). Tym samym czyn jest moralnie dobry, kiedy wybory dokonywane
przez wolnos¢ sg ,zgodne z prawdziwym dobrem czlowieka” i tym samym ,wyrazaja
dobrowolne podporzadkowanie osoby jej ostatecznemu celowi, to znaczy samemu Bogu:
najwyzszemu dobru, w ktérym czlowiek znajduje pelne i doskonale szczgs$cie”*. Dzieki
temu, Ze prawo moralne zakorzenione jest w naturze ludzkiej, prawo naturalne chroni
ludzka godnos¢ i prawa czlowieka w przesztosci, dzi$ i w przysztosci*'®.

Mozna zatem postawi¢ pytanie: co warunkuje jako§¢ moralng wolnego dziatania
czlowieka??'®

Papiez wskazal, ze pewne teorie etyczne, zwane ,teleologicznymi”, glosza hasta zgod-
noéci ludzkich czynéw z celami, do ktdrych zmierza dziatajacy podmiot, i z wartosciami,
ktére on sam poprzez swoje dziatanie pragnie osiggna¢?'®. Kryteria oceny stuszno$ci mo-
ralnej dziatania sg formulowane ,,w oparciu o bilans pozamoralnych czy przedmoralnych
dobr”, bedacych nastepstwem dzialania i odpowiadajacych im pozamoralnych czy przed-
moralnych wartosci. Niekt6rzy zwolennicy tej koncepcji glosza, ze ludzkie postepowanie
jest stuszne, gdy ,,maksymalizuje” dobro, a ,,minimalizuje” z{o*'®.

Takie proby wypracowania tego rodzaju racjonalnej moralnosci, nazywanej niekiedy
»moralnoscig autonomiczng’, moga prowadzi¢ do btednych rozwigzan, bedacych efek-
tem ,,niewlasciwego rozumienia przedmiotu dziatania moralnego”. Nalezy pamieta¢, po-
uczal papiez, ze wola jest zaangazowana w konkretne wybory, ktérych sama dokonuje,
i to od tych wybordw zalezy jej moralna dobro¢ oraz jej przyporzadkowanie ostateczne-
mu celowi osoby*®. Chociaz teleologiczne teorie etyczne (proporcjonalizm?*'®, konse-

2180 Tbidem, 71.

281 Por. P. Kucharski, Pope John Paul IT and the natural law, [w:] Karol Wojtylas Philosophical Legacy...,
t. 35,s. 114.

282 Veritatis splendor, 74.

28 Jbidem, 74.

2184 Jan Pawet IT ma zapewne na mysli postulaty wysuwane przez zwolennikéw tzw. etyki praktycz-
ne, odwotlujacej sie do filozofii utylitaryzmu i pragmatyzmu.

2185 Veritatis splendor, 75. Papiez wskazal, ze inni mysliciele inspiruja si¢ koncepcja wolnoéci, ,ktéra
nie bierze pod uwage rzeczywistych warunkow jej funkcjonowania, jej obiektywnego zwiazku z prawda
o dobru, ani tez faktu, ze okresla sie ona poprzez decyzje dotyczace konkretnych czynéw”. Zwolennicy
tych pogladéw glosza, ze ,,wolna wola ani nie bytaby moralnie podlegla okreslonym powinnoéciom, ani
tez nie bytaby ksztaltowana przez wlasne akty wyboru, cho¢ zarazem mialaby pozostawa¢ odpowiedzial-
na za swoje czyny i za ich konsekwencje”. Teologizm ten, jako metoda odkrywania norm etycznych, bywa
okre$lany mianem ,,konsekwencjonalizmu” lub ,,proporcjonalizmu”. Por. tez: G. Hallet, Greater Good: the
Case for Proportionalism, Georgetown University Press, Washington D.C. 1995, s. 41.

2186 Szerzej por. J. Gaftney, The Pope on Proportionalism, [w:] Veritatis splendor: American Res-
ponses..., s. 60—69; por. tez: Ch.R. Kaczor, Proportionalism and the Natural Law Tradition, Catholic
University of America Press, Washington D.C. 2002, passim.
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kwencjalizm) przyznaja, ze warto$ci moralne wyznaczane sg przez rozum i Objawienie,
to jednak nie gloszg, ze istnieja absolutnie zabronione sposoby postepowania, czyli takie,
ktore w kazdych okoliczno$ciach i w kazdej kulturze sprzeciwiajg si¢ tymze wartosciom.
Co prawda, teorie te moga, dzieki swojemu podobienstwu do naukowego sposobu argu-
mentacji, przekonywac, jednak nalezy je, jako falszywe, odrzuci¢*'®’.

Zdaniem autora Veritatis splendor trzeba pamietaé, ze etyka chrzescijanska zwraca
szczegoOlng uwage na przedmiot moralny, nie lekcewazac przy tym wewnetrznej ,teleo-
logii” dziatania, to znaczy jego ukierunkowania ku prawdziwemu dobru osoby. W ana-
lizowanej etyce dazenie do dobra jest prawdziwe tylko pod warunkiem poszanowania
istotnych elementdw ludzkiej natury, zwlaszcza godnosci cztowieka.

Z przedstawionych wyzej powodéw Jan Pawel II uznal, ze teorie teleologiczne i pro-
porcjonalistyczne nalezy odrzuci¢*'®, albowiem podstawowym i decydujagcym elemen-
tem oceny moralnej jest przedmiot ludzkiego czynu, ktéry decyduje o tym, ,czy mozna
go przyporzadkowac ostatecznemu dobru i celowi, ktérym jest Bog™'.

Papiez pouczal, ze wszystkie dzialania, ktore uwlaczaja ludzkiej godnosci, niezaleznie
od okoliczno$ci, sg zawsze niegodziwe ze wzgledu na swdj przedmiot*®. Intencje podej-
mowanych dziatan tylko wtedy s dobre, gdy maja na celu prawdziwe dobro czlowieka
i stuza ochronie i rozwojowi jego godnosci*'!.

Gloszac istnienie wewnetrznego zta okreslonych czynéw, Kosciot potwierdza wierno$é
integralnej prawdzie o czlowieku, a tym samym okazuje szacunek czlowiekowi i pomaga
mu wzrasta¢ w jego godnosci i przeznaczeniu. Z tych wzgledéw Koscidt uznaje za fatszy-
we przedstawione powyzej idee, albowiem sprzeciwiajg si¢ one tej prawdzie**. Kosciot

287 Veritatis splendor, 76.

2188 7 tych wzgledow, pouczat Jan Pawet I1, ,,nalezy odrzucic tez¢ wtasciwa dla teorii teleologicznych
i proporcjonalistycznych, wedle ktdrej nie mozna uzna¢ jako moralnie zlego ze wzgledu na swoj rodzaj —
swoj »przedmiot« — swiadomego wyboru pewnych okreslonych czynéw i zachowan, nie uwzgledniajac
intencji, ktora kierowata tym wyborem, lub caloksztaltu przewidywalnych konsekwencji, jakie akt ten
ma dla wszystkich zainteresowanych osob”, Veritatis splendor, 79. Por. tez: W.E. May, An Introduction
to Moral Theology..., s. 253.

2189 Veritatis splendor, 79. Jak zauwazyl R.P. George, ,,This analisys makes it clear that the excep-
tionalness moral norms that the Church teaches (and we defend) are not the »merely behavioral norms«
that proportionalist posit as the target of their attack on moral absolutes”, R.P. George, Natural Law and
Moral Inquiry..., s. 222.

2190 Jan Pawel II stwierdzil, ze wszystko, ,co godzi w samo zycie, jak wszelkiego rodzaju zaboj-
stwa, ludobojstwa, spedzanie plodu, eutanazja i dobrowolne samobdjstwo; wszystko, cokolwiek narusza
calos¢ osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawane ciatu i duszy, wysitki w kierunku przymusu
psychicznego; nieludzkie warunki zycia, arbitralne aresztowania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja,
handel kobietami i mlodzieza, a takze nieludzkie warunki pracy, w ktérych traktuje sie pracownikéow
jak zwykle narzedzia zysku, a nie jak wolne, odpowiedzialne osoby; wszystkie te i tym podobne spra-
wy i praktyki sa czyms$ haniebnym; zakazaja cywilizacje ludzka, bardziej hanbia tych, ktorzy si¢ ich
dopuszczajg, niz tych, ktérzy doznajg krzywdy i sg jak najbardziej sprzeczne z czcig nalezng Stworcy”,
Veritatis splendor, 80.

291 Jbidem, 82. Tak tez: Ch.R. Kaczor, The Edge of Life: Human Dignity and Contemporary Bioeth-
ics..., s. 139-140.

22 Veritatis splendor, 82. Por. tez: R. Cessario OP, Foreword to the English Edition, [w:] S. Pinckaers
OP, The Sources of Christian Ethics..., s. XIIL
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jedynie w Chrystusie znajduje twierdzaca odpowiedz na pytanie: czy postuszenistwo wobec
uniwersalnych i niezmiennych norm moralnych moze wyraza¢ szacunek dla wyjatkowosci
kazdego czlowieka i nie zagraza¢ jego wolnosci i godno$ci'*”.

W ocenie papieza ludzka wolno$¢ jest wolnoscia istoty stworzonej, czyli taka, ktéra
trzeba przyjac i zabiega¢ w sposdb odpowiedzialny o jej wzrost. Ta wolnos¢ jest niezbed-
nym sktadnikiem ,wizerunku istoty stworzonej, ktéry lezy u podstaw godnosci osoby”,
czlowieka wezwanego przez Stworce do prawdziwego Dobra. Wolno$¢ jest zatem zakorze-
niona w prawdzie czlowieka i skierowana ku wspélnocie?”*. Prawdziwa wolno$¢ czlowieka
stuzy tym samym nie tylko ludzkiej godnosci, ale réwniez dobru wspoélnemu.

Jan Pawel IT po raz kolejny przypomnial stowa Chrystusa, ze jedynie poznanie prawdy
prowadzi do autentycznej wolnosci. To prawda pozwala zachowa¢ wolno$¢ wobec wtadzy
i daje site pozwalajaca przyja¢ meczenstwo*, ktore jest potwierdzeniem nienaruszalnosci
porzadku moralnego, $wigto$ci prawa Bozego, a zarazem nietykalnosci osobowej godnosci
czlowieka, stworzonego na obraz i podobienstwo Boga. Z tych wzgledéw ludzka godnos¢,
pouczal papiez, pod zadnym pozorem nie moze by¢ naruszana®'?.

Autor Veritatis splendor wskazal, ze zwigzek miedzy wiarg a moralnoscig ukazuje
w pelni swdj blask w ,,bezwarunkowym poszanowaniu zasad wyplywajacych z osobowej
godnosci kazdego czlowieka’, zasad chronionych przez normy moralne, ktdre zakazujg bez
wyjatku dokonywania czyndéw wewnetrznie ztych. To wlasnie powszechnos¢ i niezmien-
nos¢ normy moralnej ukazuje i strzeze ludzkiej godnosci, to znaczy nienaruszalnosci
czlowieka, ktory jest imago Dei*'?’.

Papiez glosi, ze zdecydowana obrona przez Ko$ciot uniwersalnych i niezmiennych
norm moralnych stuzy prawdziwej wolnosci cztowieka, albowiem nie istnieje wolnos¢
poza prawda lub przeciw niej. Tylko stanowcza obrona, bez kompromiséw, absolutnie
niezbywalnych norm, wyplywajacych z osobowej godnosci czlowieka, prowadzi do wol-
nosci i jest niezbednym warunkiem samego jej istnienia®®®. Wspomniane normy stanowia
bowiem trwaty fundament i mocng gwarancje sprawiedliwego i pokojowego wspdlzycia
ludzi, a tym samym prawdziwej demokracji, to jest takiej, ktéra uznaje réwno$é praw

219 Zdaniem autora encykliki to ,,Chrystus ukrzyzowany objawia autentyczny sens wolnoéci, w pel-

ni go realizuje poprzez catkowity dar z siebie i powoluje swoich uczniéw do udziatu w tej samej wolnosci’,
Veritatis splendor, 85.

29 W papieskiej ocenie wolno$¢ potrzebuje wyzwolenia. Jej wyzwolicielem jest Chrystus: to On
»wyswobodzil nas ku wolnosci’, ibidem, 86.

295 Veritatis splendor, 87. Por. tez: L. Gormally, John Paul IT on human dignity and bioethics, [w:]
John Paul IT’s Contributions to Catholic Bioethics..., s. 20.

2% Zdaniem Jana Pawla II meczenstwo odrzuca jako falszywe ,wszelkie »ludzkie ttumaczenia«,
jakimi usitowatoby sie usprawiedliwi¢ — nawet w »wyjatkowych« okoliczno$ciach — akty moralnie zte
ze swej istoty; co wiecej, ujawnia, Ze akt taki jest w istocie pogwalceniem »cztowieczenstwa« cztowie-
ka, i to bardziej nawet w tym, kto go popelnia, niz w tym, kto pada jego ofiarg. Meczenstwo jest wiec
takze wywyzszeniem doskonalego »cztowieczenstwa« i prawdziwego »Zzycia« cztowieka”, Veritatis splen-
dor, 92.

297 Veritatis splendor, 90. Por. J.E. Smith, Natural law and Personalism in Veritatis splendor, [w:]
Veritatis splendor: American Responses..., s. 206—207.

298 Veritatis splendor, 96.

333



i obowiagzkdéw wszystkich obywateli**. Prawdziwie demokratyczne panstwo prawa po-
winno uwzglednia¢ etyczne konsekwencje swoich dziatan®®.

W przekonaniu Jana Pawla IT normy zakazujgce zla, zatem negatywne normy moralne,
ukazujg swoje znaczenie i moc zaréwno osobows, jak i wspdlnotowa. Bronigc nienaru-
szalnej osobowej godnosci kazdego cztowieka, stuzg one zachowaniu spoteczenstwa oraz
jego wlasciwemu funkcjonowaniu i rozwojowi. Zwlaszcza przykazania z drugiej tablicy
Dekalogu stanowia podstawowe zasady zycia kazdego spoleczefistwa®, przyczyniajg si¢
tym samym do ochrony dignitas humana i bonum commune.

Te przykazania sformutowane w kategoriach ogélnych upowazniajg do wyciagniecia
wniosku, ze ,,osoba ludzka jest i powinna by¢ zasadg, podmiotem i celem wszystkich
instytucji spolecznych’, a regule tej powinni podporzadkowac sie zaréwno obywatele, jak
i wladze publiczne. Papiez z naciskiem podkreslil, ze wtadze panistwowe nigdy nie sg upo-
waznione do famania fundamentalnych i niezbywalnych praw osoby ludzkiej**.

Zdaniem Jana Pawla II jedynie Bog, najwyzsze Dobro, stanowi nienaruszalny fun-
dament i niezastagpiony warunek moralnosci, czyli przykazan, zwlaszcza negatywnych,
ktdre ,,zabraniajg, zawsze i w kazdym przypadku, postgpowania i czynéw sprzecznych
z osobowa godnoscig kazdego czlowieka™®. Tym samym mozemy dostrzec, Ze papiez
zasade godnosci osoby ludzkiej wywodzi bezposrednio od Stwércy, gloszac, ze najwyzsze
Dobro i dobro moralne spotykaja si¢ ,w prawdzie: w prawdzie Boga Stworcy i Odkupiciela
oraz w prawdzie czlowieka przez Niego stworzonego i odkupionego”. Tylko przyjecie tej
prawdy pozwoli na stworzenie odnowionego spoleczenstwa i pomoze rozwigza¢ najbar-
dziej ztozone problemy, ktére mu zagrazaja, a zwlaszcza pozwoli przezwyciezy¢ rézne
formy totalitaryzmu, dzigki czemu zostanie otwarta droga prowadzaca do autentycznej
wolnosci osoby?™. Z tych powoddw nierozerwalny zwigzek prawdy z wolnoscig, wyraza-
jaca istotna wiez miedzy madroécig a wola Bozg, ma ogromne znaczenie dla zycia ludzi
na plaszczyznie zaréwno spoleczno-gospodarczej, jak i spoleczno-politycznej*®. Wydaje

219 Ibidem, 96. Tak tez: ].D. Charles, Retrieving the Natural Law..., s. 234. Zdaniem tegoz autora
papiez wskazuje w encyklice na koniecznos¢ istnienia obiektywnych norm moralnych, albowiem bez
nich demokracja zamienia si¢ w tyrani¢ opresyjnej wiekszosci.

200 Tak tez: ]. Rabanus, Europa in der Sicht Papst Johannes Pauls I1.: eine Herausforderung fiir die
Kirche und die europdische Gesellschaft..., s. 114.

200 Veritatis splendor, 97. Por. tez: R. Cessario, Introduction to Moral Theology..., s. 190.

22 Dla autora encykliki liczy sie ,jedynie moralnoé¢, ktéra uznaje normy obowigzujace zawsze
i wszystkich, bez zadnych wyjatkéw’, tylko ona ,moze stanowi¢ etyczny fundament wspélzycia spolecz-
nego, zarowno w poszczegolnych krajach, jak i na plaszczyzinie miedzynarodowey’, Veritatis splendor, 97.

205 Jbidem, 99. Jak zauwazyl D. Hollenbach, papiez argumentuje, ze tylko ,commitment to the
truth about the dignity and rights of human person, the visible image of the invisible God, was capable
of resisting the oppressive forces of totalitarian regimes in his native Poland and the former Soviet block
generally”, D. Hollenbach, The Global Face of Public Faith: Politics, Human Rights, and Christian Ethics...,
s. 22.

200 Veritatis splendor, 99. Por. tez: R.R. Burke, Veritatis splendor: Papal Authority and the Sovereignty
of Reason, [w:] Veritatis splendor: American Responses..., s. 121. Autor ten stwierdzil, Ze ,,The absence of
moral absolutes leads to power struggles, anarchy, disorder, toatalitarianism, and disrespect for human
rights. Crucial is the disrespect for human rights. This is the source of modern totalitarianism”.

205 Veritatis splendor, 99.
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sie, ze w ocenie Jana Pawta II akceptacja tej zasady pozwoli skutecznie chroni¢ ludzka
godno$¢ i rozwijaé bonum commune.

Przypominajac nauczanie zawarte w Katechizmie Kosciota Katolickiego, papiez odwo-
tat sie do idei dignitas humana, stwierdzajac, ze réwniez w dziedzinie gospodarki nalezy
szanowa¢ ludzka godno$¢. W tym celu nalezy praktykowaé cnote umiarkowania, cnote
sprawiedliwosci i cnote solidarno$ci*®. Jan Pawel II pouczat tez, ze Katechizm wymie-
nia zachowania i czyny, ktore sprzeciwiaja si¢ ludzkiej godno$ci*”, a ponadto wskazal,
ze Dekalog w siddmym przykazaniu zabrania czynéw i przedsiewzieé, ktére prowadza
do ponizenia osobowej godnosci cztowieka, do traktowania go jak towar, ktérym mozna
handlowaé. W przekonaniu papieza sprowadzanie cztowieka przemocg do ,,roli przed-
miotu uzytkowego lub Zrédta dochodu jest grzechem przeciwko jego godnosci i funda-
mentalnym prawom”.

Odnoszac si¢ do polityki, Jan Pawel IT sformulowat szereg postulatéw, jakimi powinni
sie kierowa¢ ci, ktdrzy sprawuja wtadze?®. Papiez pouczal, ze gdy zasady te nie sg prze-
strzegane, pojawia sie grozba zanegowania podstawowych praw osoby ludzkiej i zaanekto-
wania religii przez polityke. Przymierze demokracji z relatywizmem etycznym powoduje
pozbawienie spolecznosci cywilnej zdolnosci rozpoznawania prawdy. Jak przypomniat
autor encykliki, gdy ,nie istnieje zadna ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla
dziatalno$ci politycznej, [...] tatwo o instrumentalizacje idei i przekonan dla celow, ja-
kie stawia sobie wladza. Historia uczy, ze demokracja bez warto$ci fatwo si¢ przemienia
w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”®.

Dla papieza wszystkie sfery ludzkiego Zycia — osobista, rodzinna, spofeczna i politycz-
na — potrzebujg moralnosci. Ta moralno$¢ powinna opieraé sie na prawdzie i prowadzi¢
do autentycznej wolnosci, a takze stuzy¢ zaréwno osobie, jak i prawdziwemu rozwojo-
wi spoleczenstwa®!?. Mozemy zatem wywnioskowad, ze dla papieza moralno$¢ wsparta
na prawdzie stuzy zaréwno ludzkiej godnosci, jak i dobru wspélnemu.

206 Ibidem, 100. Por. tez: K.M. TePas, Immage of perfection in Veritatis splendor, [w:] Veritatis splen-
dor: American Responses..., s. 49, oraz G. Pell, M.A. Casey, God & Caesar: Selected Essays on Religion,
Politics, & Society..., s. 170.

207 Papiez zaliczyl do nich: ,kradziez, umyslne przetrzymywanie rzeczy pozyczonych lub znale-
zionych, oszustwo w handlu, niesprawiedliwe wynagradzanie za pracg, podnoszenie cen, z wykorzysty-
waniem niewiedzy lub pilnych potrzeb innych, przywlaszczanie sobie i wykorzystywanie do prywatnych
celow dobr nalezacych do spoleczenstwa lub przedsiebiorstwa, zte wykonywanie pracy, oszustwa po-
datkowe, fatszowanie czekow i rachunkéw, nadmierne wydatki, marnotrawstwo itp., Veritatis splendor,
100.

208 Veritatis splendor, 101. Papiez wskazal przede wszystkim na: ,,uczciwo$¢ w kontaktach miedzy
rzadzacymi a rzadzonymi, jawno$¢ w administracji publicznej, bezstronnoé¢ w rozstrzyganiu spraw
publicznych, poszanowanie praw przeciwnikéw politycznych, ochrona praw ludzi oskarzonych w pro-
cesach i sadach doraznych, sprawiedliwe i uczciwe wykorzystanie pieniedzy publicznych, odrzucenie
niegodziwych metod zdobywania, utrzymywania i poszerzania wladzy za wszelkg cen¢ — to zasady, ktdre
znajduja swe najglebsze zrodlo, a jednoczesnie uzasadnienie wartosci osoby, w transcendentnej wartosci
osoby i w obiektywnych nakazach moralnych, dotyczacych funkcjonowania panstw”.

209 Veritatis splendor, 101. Jan Pawel II powtorzyt tutaj swoje ostrzezenie wypowiedziane w ency-
Klice Centesimus annus.

210 Por. tez: R. Cessario, Introduction to Moral Theology..., s. 142—143, a takze: H. Rico, John Paul
II and the Legacy of Dignitatis Humanae..., s. 160—161.
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Jan Pawel II byl przekonany, ze kazdy czlowiek, nawet w sytuacjach krytycznych, po-
winien przestrzega¢ norm moralnych, aby okaza¢ postuszenstwo prawu Bozemu i mie¢
na wzgledzie swojg osobowg godno$¢?!!. W papieskiej ocenie to wlasnie godnos¢ czto-
wieka wymusza na nim etyczne postgpowanie.

Jak trafnie wskazal Robert Spaemann, przestanie zawarte w encyklice Veritatis splendor
nie jest nauczaniem swoiécie katolickim, lecz czyms, co stanowi o godnosci i wolnosci
czlowieka jako takiego®?'?, ma zatem w pelni uniwersalny, ponadreligijny charakter. W zu-
petnosci podzielamy to przekonanie.

Roéwniez przedostatnia encyklika Jana Pawta II Fides et ratio z 14 wrze$nia 1998 r.?"
wskazywala, ze ludzkie dgzenie do prawdy pozwala lepiej pozna¢ i zabezpieczy¢ dignitas
humana. W przekonaniu autora encykliki celem filozofii jest ochrona i rozwdj ludzkiej
godnosci?™.

Kreslac skomplikowana historie dialogu wiary i rozumu, papiez przypomnial, ze czto-
wiek w ciggu dziejow przebyt droge, ktdra prowadzita go stopniowo do spotkania z prawda
i do zmierzenia si¢ z nig. Analizowany proces dokonat si¢ w sferze osobowego samopo-
znania: im wiecej cztowiek dowiadywal si¢ o otaczajacym go $wiecie, tym lepiej poznawat
siebie jako istote jedyna w swoim rodzaju i tym bardziej chcial poznaé odpowiedz na py-
tanie o sens rzeczy i jego wlasnego istnienia. Wszystko, co stalo sie przedmiotem naszego
poznania, stalo si¢ cz¢scig naszego zycia®". Jak stusznie zauwazyt Karol Tarnowski, autor
encykliki pozostaje wierny antropologicznej orientacji swojego nauczania®'¢.

Jan Pawel II wskazuje, ze stawiajac pytania o sens istnienia, cztowiek zastanawia sie,
jaki kierunek powinien nada¢ wlasnemu zyciu?". Zdolnos¢ do abstrakcyjnej refleksji
wlasciwa dla umystu ludzkiego pozwala, aby nadal on — poprzez aktywnos¢ filozoficz-
ng — $cista forme swojemu mysleniu i w ten sposdb wypracowal wiedze systematyczng,
odznaczajacg si¢ logiczng spdjnoscia twierdzen i harmonia tresci. Rozum, ktéry potrafi
intuicyjnie uchwyci¢ i sformulowaé pierwsze i uniwersalne zasady istnienia oraz wypro-

211 Veritatis splendor, 102.

212 R, Spaemann, Obrona czlowieka..., s. 121.

213 Encyklika papieza Jana Pawla II z 18 wrze$nia 1998 r., Fides et ratio — o relacjach migdzy wiarg
a rozumem, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla IT, Krakéw 2003. W ocenie G. Pella i M.A. Caseya
»In his great encyclical Fides et ratio Pope John Paul II showed how the search for truth, the need for
belief, and dependence on others orients individual — and human life in general - to transcendence”,
G. Pell, M.A. Casey, God & Caesar: Selected Essays on Religion, Politics, & Society...

214 Por. G. Panthamackal, Fides et ratio: A synopsis and Assessment, [w:] Faith and Reason Today:
ides et Ratio in a Post-Modern Era, V. Manimala (ed.), Council for Research in Values and Philosophy,
Washington D.C. 2008, s. 12.

215 Fides et ratio, 1.

2216 Por. K. Tarnowski, Fides et ratio - pluralizm rozumu i nierozumu, ,,Znak’, nr 527, 1999, s. 5.

217 Fides et ratio, 2. W papieskiej ocenie cata ludzka wiedza o $wiecie bierze swoj poczatek ,,z zadzi-
wienia’, wywolanego kontemplacjg tego, co stworzone, a zdumiony czlowiek odkrywa, ze zyje w $wiecie
i jest zwigzany z innymi istotami podobnymi do siebie, z ktérymi taczy go wspdlne przeznaczenie. Zda-
niem J.A. Kloczowskiego OP Karol Wojtyla, budujac metafizyke cztowieka, wychodzit od do$wiadczenia
czlowieka jako takiego, nie zamknal si¢ antropocentrycznie, ale przedstawit refleksje filozoficzng jako
dazenie do odpowiedzi na pytanie o sens Zycia i bycia w $wiecie, J.A. Ktoczowski, Od fenomenu do funda-
mentu, rozmowa z Janem Andrzejem Ktoczowskim OP, [w:] Przewodnik po encyklikach. Myslgc z Janem
Pawtem II..., s. 286.
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wadzi¢ z nich poprawne wnioski natury logicznej i deontologicznej, zastuguje na miano
prawego rozumu®*'®.

Kosciol docenia wysitki i proby podejmowane przez rozum na niwie filozofii, antro-
pologii, logiki, nauk przyrodniczych, historii czy lingwistyki, dazace do poznania prawd
rzadzacych zyciem czlowieka. Wskazuje, iz powolaniem czlowieka jest dochodzenie
do prawdy, ktora przekracza jego samego. Bez odniesienia do niej kazdy zdany bedzie
na samowole ludzkiego osadu, a jego istnienie jako osoby ocenione zostanie wylacznie
wedtug kryteriéw pragmatycznych, opartych zasadniczo na wiedzy doswiadczalnej, pod
wplywem blednego przeswiadczenia, ze wszystko powinno by¢ podporzadkowane tech-
nice. W ostatnich latach pojawily sie jednak idee, pisze autor encykliki, ktére probuja
wszystko podwazy¢, nawet prawdy, co do ktorych i cztowiek miat catkowita pewnos¢.
Z tych powoddéw rozsadna wielo§¢ pogladéw ustapita miejsca bezkrytycznemu plurali-
zmowi, gloszacemu, ze wszystkie opinie majg réwng warto$¢, przez co wszystko zostaje
sprowadzone do rangi opinii. Przyjecie tych zapatrywan doprowadzito do tego, ze zaczat
dominowa¢ poglad, w ocenie autora encykliki — btedny, gloszacy brak zaufania do wiel-
kich zdolnosci poznawczych czlowieka®'. Papiez podkreslit, ze chociaz ogromng za-
stuga wspoélczesnej filozofii jest skupienie uwagi na czlowieku, to jednak jednostronne
badanie podmiotowosci nie pozwala cztowiekowi pozna¢ prawdy, ktéra przekracza jego
samego***.

Jan Pawel IT wskazal, ze istotng role w obaleniu tych falszywych idei odegral Kosciot,
ktéry jako depozytariusz wiary dazy do przywrdcenia filozofii (nauce) wlasciwej jej rangi
iznaczenia*?'. Odwolujac si¢ do nauczania Soboru Watykanskiego I, papiez przypomnial,
ze juz wtedy stwierdzono, ze prawda naukowa i prawda objawiona nie sg tozsame, co jed-
nak nie oznacza, ze ktéras z nich jest zbyteczna®?. Z tych wzgledéw Jan Pawel II pouczal,
ze rywalizacja pomigdzy rozumem a wiarg jest zbedna, poniewaz w rzeczywistosci obie te
sfery wzajemnie sie przenikaja, a kazda z nich ma wlasng przestrzen, w ktorej si¢ realizuje.
Tym samym miedzy Bogiem a cztowiekiem — cho¢ kazdy przebywa w swoim wlasnym
$wiecie — istnieje jedyna w swoim rodzaju wiez wzajemnosci, albowiem to wlasnie w Bogu
czlowiek moze odnalez¢ swoim rozumem prawde i na tym polega jego godno$¢**. Dla
autora encykliki ludzka godnos¢ w istotnej mierze jest zwiazana ludzkim dgzeniem do po-
znania prawdy, za pomocg wolnej woli kierowanej rozumem??,

218 Fides et ratio, 4. Krytycznie na temat pogladéw papieza w tej materii por. J. Wolenski, Fides,

ratio i ratio recta, ,,Znak’, nr 527, 1999, s. 95-99.

219 Fides et ratio, 5.

220 Tak Z. Stawrowski, Rozum ufajgcy prawdzie, ,Znak’, nr 527, 1999, s. 82.

221 Fides et ratio, 6. Jan Pawel II méwi o godnosci filozofii. Por. tez: ks. J. Kowalski, Problematyka
moralna w encyklice Fides et ratio, [w:] Czlowiek drogg Kosciota..., s. 84.

222 Fides et ratio, 8-9.

23 Ibidem, 17.

224 Autor encykliki stwierdzil wprost: ,,cztowiek przy pomocy rozumu dociera do prawdy, ponie-

waz o$wiecony przez wiare odkrywa gleboki sens wszystkich rzeczy, a w szczegélnoéci wlasnego istnie-
nia”. Fides et ratio, 20. Por. tez: D. Ruel Foster, The implications of fides et ratio for catholic universities, [w:]
The two wings of Catholic Thought: Essays on Fides et Ratio, D. Ruel Foster, ].W. Koterski (eds.), Catholic
University of America Press, Washington D.C. 2003, s. 119.
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Papiez przypomnial, ze cztowiek to istota spoleczna, ktora dazy do prawdy, a jej zycie
opiera si¢ na wierze, wierzac za$, zawierza wiedzy zdobytej przez innych??. Najglebsza
prawde cztowiek odnalez¢ moze, zdaniem autora encykliki, w Jezusie Chrystusie. Na tej
drodze wysitkéw podejmowanych przez czlowieka filozofia (nauka) zetkneta si¢ z wiara
(chrzescijanistwem), chociaz nie obylo sie bez trudnosci. Gloszac idee rownej godnosci
wszystkich ludzi, chrzescijanstwo od poczatku glosito réwnos¢ wszystkich ludzi wobec
Boga, a pierwsza konsekwencja takiej wizji odnosila sie do zagadnienia prawdy. Dzigki
temu poszukiwanie prawdy stracilo catkowicie charakter elitarny, jaki mialo u starozyt-
nych. Poniewaz dostep do prawdy jest dobrem, ktére pozwala dotrze¢ do Boga, wszyscy
muszg mie¢ moznos¢ przejicia tej drogi***. Zdaniem Douglasa A. Ollivanta Fides et ratio,
podobnie jak Veritatis splendor i Evangelium vitae, miescita sie w koncepcji gloszacej,
ze godno$¢ osoby ludzkiej koegzystuje z wolnoscia, wiedza i miloscig®?.

Nalezy pamietal, ze we wspdlczesnej cywilizacji i kulturze zmienita si¢ rola samej
filozofii, ktora stracila range uniwersalnej madrosci i wiedzy, stajac sie tylko jedng z wielu
dziedzin naukowego poznania, niekiedy zas zupetnie zeszta na drugi plan. Te zmiany kul-
turowe sktonily niektdrych filozoféw do rezygnacji z dazenia do prawdy na rzecz subiek-
tywnej pewnosci lub utylitaryzmu. ,W konsekwencji stracili z oczu prawdziwa godno$é
rozumu, ktéremu nie pozwala si¢ juz poznawa¢ prawdy i szuka¢ absolutu™.

Chociaz Ko$ciét nie glosi zadnej wlasnej filozofii ani nie opowiada sie oficjalnie po stro-
nie jakiego$ wybranego kierunku filozoficznego, odrzucajac inne??, to nalezy zauwazy¢,
ze ostatni okres historii filozofii pozwala dostrzec ,w nim proces stopniowego poglebiania sie
rozdzialu miedzy wiarg a rozumenm filozoficznym. Rozum, pozbawiony wsparcia [...] Obja-
wienia, podazal bocznymi drogami, na ktdrych istnialo ryzyko zagubienia jego ostatecznego
celu. Wiara, pozbawiona oparcia w rozumie, skupita sie bardziej na uczuciach i przezyciach,
co stwarza zagrozenie, ze przestanie by¢ propozycja uniwersalng”**. Rozum pozbawiony
oparcia w wierze nie bedzie w stanie pozna¢ calej glebi bytu i jego transcendencji**".

22 Fides et ratio, 31-32. Jak zauwazyt papiez, ,,w takiej relacji miedzyosobowej gléwnym przedmio-

tem poszukiwania nie sg prawdy dotyczace faktéw ani prawdy filozoficzne. Szuka si¢ tu raczej prawdy
o samej osobie [...]. Czlowiek udoskonala si¢ bowiem nie tylko przez zdobywanie abstrakcyjnej wiedzy
o prawdzie, ale takze przez Zywa relacje¢ z drugim cztowiekiem, ktdra wyraza si¢ przez dar z siebie i przez
wierno$¢, wierzac, czlowiek zawierza prawdzie, ktérg ukazuje mu druga osoba”.

22 Fides et ratio, 38.

227 Por. ].M. de Torre, The Mysterious Value of the Human Person, [w:] D.A. Ollivant (ed.), Jacques
Maritain and the many ways of knowing, American Maritain Association, Distributed by the Catholic
University of America Press, Washington D.C. 2002, s. 42.

28 Fides et ratio, 47.

229 Jan Pawet II zauwazyl, ze ,ta powsciagliwo$¢ znajduje istotne uzasadnienie w fakcie, ze fi-
lozofia — takze wowczas gdy nawiazuje relacje z teologia — musi postugiwaé si¢ wlasnymi metodami
i przestrzega¢ wlasnych zasad; w przeciwnym razie zabrakloby gwarancji, ze pozostanie ona skierowana
ku prawdzie i bedzie do niej dazy¢ w sposob, ktory poddaje si¢ kontroli rozumu. Filozofia, ktéra nie
postepowalaby w $wietle rozumu, zgodnie z wlasnymi zasadami i specyficzng metoda, bytaby mato
uzyteczna’. Ibidem, 49.

2230 Fides et ratio, 48.

231 Por. tez: M. Poborski, Nauka a wiara w swietle encykliki Fides et ratio, [w:] Mysl spoleczna Jana
Pawta II. Studia i szkice..., s. 221.
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Urzad nauczycielski Kosciota wielokrotnie wskazywat na bledy gloszone przez rézne
doktryny filozoficzne, a wielka rola przypada tutaj nauczaniu Leona XIII zaprezentowane-
mu w Aeterni Patris??, w ktorej ,,przywrocil on filozofii idee $w. Tomasza z Akwinu glo-
sz3c, ze powrot do jego idei to najlepsza droga do tego, aby filozofia znéw byla uprawiana
w sposob zgodny z wymogami wiary”. Jak wiadomo Akwinata, cho¢ rozréznia wiare i ro-
zum, to rownocze$nie Iaczy je ze soba, zabezpieczajac ich prawa i chronigc ich godno$¢*.
Nurt neoscholastyki, zapoczatkowany encyklikg Leona XIII dostarczyl narzedzi do sku-
tecznego i aktywnego uzasadnienia prawd wiary w nowym kontekscie kulturowym?***
przy réwnoczesnym zachowaniu $cistego zwigzku z tradycjg®**>. Zdaniem Wtadystawa
Strézewskiego powr6t do czystej mysli sw. Tomasza wskaze nam, Ze jego idee s niezwykle
aktualne w badaniu najwazniejszych probleméw wspodtczesnej filozofii**¢.

Papiez podkreslit, ze wielka role w analizowanym zagadnieniu odegral réwniez Sobér
Watykanski IT, ktéry wypracowal niezmiernie inspirujace nauczanie dotyczace filozofii*”.
W konstytucji Gaudium et spes zawarto przestanie mowigce o wartosci cztowieka stworzo-
nego na obraz Bozy i uzasadniono jego godnos¢ oraz wyzszos¢ wobec calego stworzenia,
wskazano tez na transcendentng zdolno$¢ jego rozumu. Dokument ten podejmuje tez
problem ateizmu i przekonujgco wykazuje bledy tej wizji filozoficznej, zwlaszcza w kon-
tekscie niezbywalnej godnosci cztowieka i jego wolnosci***.

Papiez pouczal takze, ze religia wniosta pozytywny wktad w rozwdj filozofii, wskazujac,
ze sam rozum nie bylby w stanie odkry¢ pewnych prawd, chociaz sa one dostepne dla na-
ukowego poznania®*. Szczegolnie oryginalnym wkladem chrzescijanstwa, ktore gloszac
idee godnosci, rownosci i wolnosci ludzi, bez watpienia wywarto wplyw na nowozytng
refleksje filozoficzng, jest koncepcja osoby jako istoty duchowej??*. Jak zauwazyt Alberto
Martinez Piedra, wiara i rozum moga pozostawaé w pelnej harmonii z godnoscia osoby

232 Fides et ratio, 57. Szerzej w kwestii nauczania Leonowego por. M. Sadowski, Paristwo w dok-
trynie papieza Leona XIII..., s. 81-89. Encyklika Leona XIII Aeterni Patris dotyczyta stosunku Koéciota
do nauki. Jak zauwazyt ks. D. Oko, ,bez encykliki Aeterni Patris nie bytoby wielkiego renesansu klasycznej
mysli chrze$cijanstwa’, ks. D. Oko, Nie bez metafizyki i sw. Tomasza, ,ZnaK’, nr 527, 1999, s. 22.

2233 Fides et ratio, 57.

234 Odno$nie do warto$ci moralnych kultury por. ks. K. Banko CM, Wartosci moralne kultury

w Swietle encykliki Jana Pawla II Fides et ratio, [w:] Czlowiek drogg Kosciola..., s. 399-408.

235 Tak P. Gutowski, Wierzy¢ rozumowi, czyli o wyréznionej pozycji czlowieka we wszechswiecie,
»Znak’, nr 527, 1999, s. 32. W ocenie tegoz autora najwybitniejsi przedstawiciele katolickiej neoschola-
styki w XX w. to Etienne Gilson i Jacques Maritain.

23 W, Strozewski, Sw. Tomasz z Akwinu w encyklice Fides et ratio, ,Znak’, nr 527, 1999, s. 59.

257 TJan Pawel II ma tutaj na my$li rozdziat konstytucji soborowej Gaudium et Spes.

2238 Fides et ratio, 75.

239 Zdzistaw Krasnodebski zauwazyl, ze autor encykliki, apelujac o jedno$¢ wiary i filozofii, wzywa
do zachowania przez rozum i filozofi¢ wlasciwej im autonomii, w taki jednakze sposdb, aby filozofia
kierowata si¢ swoim pierwotnym powolaniem, to jest ideg prawdy, Z. Krasnodebski, Odwrdcenie, ,Znak’,
nr 527, 1999, s. 46.

240 Fides et ratio, 76. ,,Stowo Boze objawia ostateczny cel cztowieka i nadaje catos$ciowy sens jego
dzialaniu w $wiecie. Wta$nie dlatego wzywa filozofie, by starala sie znalez¢ naturalny fundament tegoz
sensu, ktérym jest religijno$¢ wpisana w nature kazdego cztowieka’, Fides et ratio, 81. Por. tez: P. Allen,
Person and complementarity in Fides et ratio, [w:] The Two Wings of Catholic Thought..., s. 36—68.
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ludzkiej***!. Tym samym Jan Pawet II po raz kolejny podkreslil range chrzescijanstwa
w rozwoju idei dignitas humana. Zagadke istnienia cztowieka mozna rozwigzaé, w jego
przekonaniu, jedynie odwolujac si¢ do Jezusa Chrystusa i jego misji.

Wskazujac na konieczno$¢ opierania si¢ na filozofii prawdziwie metafizycznej, pa-
piez zauwaza, ze rzeczywisto$¢ i prawda wykraczajg poza granice doswiadczenia i faktow.
Pragnie réwniez broni¢ ludzkiej zdolnosci do poznania tego wymiaru transcendentnego
i metafizycznego w sposob prawdziwy i pewny**2. W tym rozumieniu nie uwaza metafi-
zyki za alternatywe antropologii, w jego przekonaniu bowiem to wlasnie metafizyka po-
zwala uzasadni¢ pojecie godnosci osoby, wskazujac na jej nature duchowa. Problematyka
osoby stanowi szczego6lnie dogodny teren, na ktérym dokonuje si¢ spotkanie z bytem,
a tym samym z refleksja metafizyczng®*. Dla Jana Pawta II godno$¢ cztowieka ma zatem
warto$¢ ontyczna, albowiem ,wszedzie tam, gdzie cztowiek dostrzega wezwanie absolutu
i transcendencji, otwiera sie przed nim droga do metafizycznego wymiaru rzeczywistosci:
w prawdzie, w pigknie, w warto$ciach moralnych, w drugim czlowieku, w samym bycie,
w Bogu™**. W ocenie Wladystawa Strozewskiego metafizyka, jako serce filozofii, nie stoi
w opozycji do zadnej innej dyscypliny filozoficznej, a papieska (katolicka) koncepcja osoby
jest pomostem pomiedzy myslg scholastyczng a filozofig nowozytng?®.

Rozpatrujgc zaleznosci pomiedzy wiarg a rozumem, Jan Pawel IT wskazuje réwniez
na zagrozenia niesione przez pragmatyzm i nihilizm. Dla papieza pragmatyzm to sposéb
myslenia odrzucajacy refleksje teoretyczng i zasady etyczne, a to niestety pociagga za sobg
wazne konsekwencje praktyczne w postaci narodzin falszywej koncepcji demokracji,
w ktérej nie ma miejsca na zZadne odniesienie do zasad o charakterze aksjologicznym,
a wiec niezmiennych, a o ktérych wspolczesnie czesto decyduje glos wiekszosci parla-
mentarnej. W konsekwencji najwazniejsze wybory moralne cztowieka zostajg uzaleznione
od decyzji podejmowanych doraznie przez organy instytucjonalne**¢. Co wiecej, nawet
sama antropologia jest czesto warunkowana przez jednowymiarows wizje czlowieka,
w ktdrej nie mieszczg si¢ ani wielkie dylematy etyczne, ani tez refleksja egzystencjalna
nad sensem cierpienia i ofiary, zycia i §mierci®*¥.

241 A. Martinez Piedra, Natural Law: the Foundation of an Orderly Economic System..., s. 34.

242 Tan Pawel IT zdecydowanie wypowiada si¢ przeciwko tezie o konicu metafizyki, por. Z. Krasno-

debski, Odwrdcenie, ,,Znak’, nr 527, 1999, s. 53.

245 Fides et ratio, 83. Dla Jana Pawta II filozofia, aby byla w stanie spelnia¢ swoja intelektualng
i kulturotworcza funkcje, musi odwolywa¢ sie do metafizyki rozumianej jako filozofia czy teoria bytu, por.
T. Szubka, O stanie filozofii wspotczesnej i perspektywach metafizyki, ,,Znak’, nr 527 (4), 1999, s. 112.

244 Fides et ratio, 83.

245 W, Strozewski, Sw. Tomasz z Akwinu w encyklice Fides et ratio..., s. 69-70.

246 Jak zauwazyl Jean-Marie Lustiger ,wspoélczesne spoleczenstwa pluralistyczne opieraja sie
na opiniach uznawanych przez wiekszo$¢. W demokracji przedstawicielskiej do procedur parlamen-
tarnych czy elektoralnych doszty techniki sondazowe. Przypuszczalna opinia wiekszosci staje sie roz-
strzygajacym czynnikiem kazdej zbiorowej decyzji. Politycy i specjaliSci od reklamy polegaja na niej
[...]. Racjonalna debata i krytyczna refleksja moga pdjs¢ w niepamiec i ustapi¢ miejsca technikom
rozbudzajacym pragnienie. Opinia publiczna otwarta na racjonalng dyskusje jest szlachetna; ulegajac
manipulacjom zniewala”, J.-M. Lustiger, BgdZcie godni swego czlowieczeristwa, przedmowa J. Tischner,
‘Warszawa 1998, s. 30.

247 Fides et ratio, 89.
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Nihilizm z kolei jest nie tylko sprzeczny z religia, ale rdwniez jest zaprzeczeniem czlo-
wieczenstwa czlowieka i samej jego tozsamosci. Nalezy bowiem pamieta¢, ze odrzucenie
zagadnien bytu prowadzi nieuchronnie do utraty kontaktu z obiektywna prawda, a zatem
z fundamentem, na ktérym opiera si¢ ludzka godnos¢. W ten sposdb stwarza si¢ mozliwo$¢
wymazania z oblicza czlowieka tych cech, ktdre ujawniaja jego podobienstwo do Boga, aby
stopniowo wzbudzi¢ w nim destrukcyjng wol¢ mocy albo pograzy¢ go w rozpaczy osa-
motnienia. ,Gdy czlowiekowi odbierze si¢ prawde, wszelkie proby wyzwolenia go staja sie
calkowicie nierealne, poniewaz prawda i wolnos¢ albo istniejg razem, albo tez razem [...]
ging”**8. W przekonaniu papieza filozofia zabezpiecza ludzka wolnos¢ i godnos¢*®.

Jan Pawet IT podkresla, ze epoka, w ktérej zyjemy, zostala nazwana przez niektérych mysli-
cieli ,epoka postmodernizmu*?’, a terminem tym postugiwano sie poczatkowo w odniesieniu
do zjawisk natury estetycznej, spotecznej czy technologicznej. Z czasem jednak przedostat
si¢ on do sfery filozofli, zachowujac jednak pewng dwuznaczno$¢, zaréwno dlatego ze ocena
tego, co ,postmodernistyczne’, jest czasem pozytywna, a czasem negatywna, jak i dlatego
ze nie istnieje powszechnie przyjete rozwiazanie trudnego problemu granic miedzy kolejnymi
epokami historycznymi. Nurty myslowe odwolujace si¢ do postmodernizmu zastuguja jed-
nakze na uwage, albowiem niektdre z nich gloszg, ze epoka pewnikéw minela bezpowrotnie,
a czlowiek powinien teraz nauczy¢ si¢ zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem
tymczasowosci i przemijalnoéci. Wielu autoréw, dokonujac niszezycielskiej krytyki wszelkich
pewnikéw, zapomina o niezbednych rozréznieniach i podwaza nawet pewniki wiary. Takie
nihilistyczne podejscie znajduje swego rodzaju potwierdzenie w straszliwym doswiadczeniu
zta, jakie dotknelo tragiczny XX wiek, w ktérym upadl racjonalistyczny optymizm, odczytu-
jacy dzieje ludzkosci jako zwycieski pochdd rozumu, zrédta szczedcia i wolnoscei, co w kon-
sekwencji doprowadzito do tego, ze jednym z najwigkszych zagrozen doby wspdlczesne;j jest
pokusa rozpaczy™'. W papieskiej ocenie nihilizm i relatywizm mogga sie okaza¢ atrakcyjne
dla rozczarowanych badz znudzonych przedstawicieli mtodego pokolenia®®.

Doceniajgc range i znaczenie filozofii, Jan Pawel II podkreslil, ze celem gléwnym Ko-
$ciola sg dwie kwestie: obrona godno$ci cztowieka i gtoszenie ewangelicznego oredzia?>.
Osiagniecie tych celéw bedzie mozliwe poprzez doprowadzenie ludzi do odkrycia wta-
snej zdolno$ci poznania prawdy**** oraz tesknoty za najglebszym i ostatecznym sensem

248 Ibidem, 90. Por. tez: A.E. Giampietro CSB, Preparation for the cure, [w:] The Normativity of the
Natural: Human Goods, Human Virtues, and Human Flourishing, M.]. Cherry (ed.), Springer, Dodrecht
2009, s. 106, a takze: R. Cessario, Introduction to Moral Theology..., s. 127.

249 Por. M. Bieler, The theological importance of a philosophy of being, [w:] Reason and the Reasons
of Faith, PJ. Griffiths, R. Hiitter (eds.), T & T Clark International, New York-London 2005, s. 295.

220 Fides et ratio, 90. Interesujace spojrzenie na kwesti¢ postmodernizm—katolicyzm por. M.P. Shea,

Znajdujgc bratnig dusze w postmodernistycznej kulturze, ;W drodze”, nr 12 (364), 2003, s. 22-30.
251 Fides et ratio, 90. Por. tez: A.J. Dulles S, Blask wiary..., s. 198.
22 Abp]J. Zycir’lski, ,Fides et ratio” - apel o solidarnos¢ umystéw, ,,Znak’, nr 521, 1998, s. 15.

2% Zdaniem Jana Andrzeja Ktoczowskiego OP ,filozofia jest potrzebna w teologii moralnej”, ponie-

waz przyjmuje pewna koncepcje cztowieka, J.A. Kloczowski OP, Po rozum do glowy i po wiare do serca,
rozmowa z Janem Andrzejem Kloczowskim OP, ,W drodze”, nr 12, 2003, s. 20-21.

254 Fides et ratio, 102. Papiez odrzuca bledne w jego przekonaniu poglady gloszace wiare w ,,pew-
nego rodzaju mentalno$¢ pozytywistyczna, ktéra nie wyzbyla sie ztudzenia, iz dzieki zdobyczom nauki

i techniki cztowiek moze niczym demiurg zapewni¢ sobie catkowitg kontrole nad swoim losem”.
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istnienia. W perspektywie tych glebokich dazen, wpisanych przez Boga w ludzka nature,
bardziej zrozumiate staje si¢ tez ludzkie i zarazem humanizujgce znaczenie stowa Bozego.
Za posrednictwem filozofii, bedacej prawdziwg madroscia, cztowiek wspolczesny bedzie
sie mogl przekonac, ze im bardziej otwiera si¢ na Chrystusa i zawierza Ewangelii, tym
bardziej jest cztowiekiem.

W papieskiej ocenie filozofia rozumiana w duchu chrzescijaniskim nie tylko wspiera
ludzka godnos¢, ale pozwala czlowiekowi odkry¢ glebie jego czlowieczenstwa. Dla autora
encykliki bowiem przyjecie przez cztowieka postannictwa Chrystusa wzmacnia i pogtebia
jego czlowieczenstwo, a tym samym poglebia jego ludzka godnos¢.

6. Godnos¢ cztowieka a zycie ludzkie

Niezmiernie donioste wypowiedzi Jana Pawla II na temat ludzkiej godnosci i dobra wspdl-
nego znalez¢ mozemy we wzmiankowanej juz encyklice Evangelium vitae*>. Jak stusznie
zauwazyl Liroy Walters, gléownym motywem encykliki jest wartos¢ i godnosc¢ kazdej osoby
ludzkiej*>**. Na wstepie tego dokumentu papiez zauwazyl, ze cztowiek dzigki uczestnictwu
w zyciu samego Boga powolany jest do Zycia transcendentnego. W przekonaniu autora
fundamentem ludzkiego wspolzycia oraz istnienia wspdlnoty politycznej jest uznanie na-
turalnego prawa kazdego cztowieka do Zycia (papiez méwi o §wigtosci ludzkiego zycia),
od poczecia az do naturalnej $mierci**’. Obroncami i rzecznikami tego prawa powinni by¢
zwlaszcza chrzescijanie, poniewaz kazdy cztowiek zostal powierzony trosce Kosciota, kté-
rego zadaniem jest obrona ludzkiej godnosci, i dlatego wszystko to, co ludzkiej godnosci
zagraza, powinno zosta¢ zakazane?*®. Autor encykliki wyraza nadzieje, ze podobnie jak
Rerum novarum zapoczatkowato nowy etap katolickiej nauki spofecznej, tak tez obecna
enuncjacja stanie si¢ punktem wyjscia do nowego spojrzenia na ,kwestie zycia”.

255 W przekonaniu Macieja Zieby OP ta encyklika stanowi sume papieskich przemyslen o kulturze
wspolczesnej, por. M. Zieba OP, Krzyk w obronie ubogich tego swiata, [w:] Przewodnik po encyklikach...,
s. 233. Te papieska wypowiedz dostrzegl nawet znany mysliciel postmodernistyczny Jacques Derrida,
por. J. Derrida, Faith and Knowledge, [w:] Religion, ]. Derrida, G. Vattimo (eds.), Stanford University
Press, Stanford 1998, s. 70.

2256 L. Walters, Research and experimentation. A response to Kevin Wildess essay, [w:] Choosing Life:

a Dialogue on Evangelium vitae, K.W. Wildes, A.C. Mitchell, Georgetown University Press, Washington
D.C. 1997, s. 206.

2257

Evangelium vitae, 2. Tak tez: A. Dulles SJ, ktory wywiodl, ze prawo do zycia, bedace centrum
encykliki, jest - zdaniem papieza — jedynie pierwszym i gléwnym spo$réd wszystkich praw cztowieka,
A. Dulles SJ, Blask wiary..., s. 238.

258 Evangelium vitae, 3. Autor encykliki zauwazyl, ze ,nawet medycyna, ktéra z tytulu swego po-

wotlania ma stuzy¢ obronie zycia ludzkiego i opiece nad nim, w niektorych dziedzinach staje si¢ coraz
czesciej narzedziem czynéw wymierzonych przeciw cztowiekowi, zaprzecza samej sobie i uwlacza god-
nosci tych, ktdrzy ja uprawiajg’, ibidem, 4. Por. tez: M. Zieba OP, Krzyk w obronie ubogich tego swiata,
[w:] Przewodnik po encyklikach..., s. 235.

2% Evangelium vitae, 5. Tak tez: ks. ]. Nagorny, Wprowadzenie, [w:] Jan Pawel 1I. Evengelium vitae.
Tekst i komentarze, T. Styczen SDS, ks. J. Nagorny (red.), Lublin 1999, s. 113. Zdaniem J.D. Charlesa
papiez proponuje w encyKklice ,.etyke zycia’, J.D. Charles, Retrieving the Natural Law: a Return to Moral
First Things..., s. 205.
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W analizowanej enuncjacji Jan Pawel IT po raz kolejny odwotal si¢ do kategorii imago
Dei, podkreslajac, ze chociaz ,ewangelia Zycia” zostaje podwazona przez bolesne doswiad-
czenie $mierci, to wszyscy ludzie majg nieprzemijajacy udziat w tym samym podstawo-
wym dobru: w réwnej godno$ci osobowej?*®. Mimo ze wielu autoréw uwaza, iz papiez pre-
zentuje tradycyjne rozumienie idei dignitas humana**' to nalezy uznac za trafny poglad
Jarostawa Mareckiego, ze chociaz kultura zycia nie jest wytaczng domeng chrzescijanistwa,
to dzisiaj papiez jest jej gtéwnym rzecznikiem?*2.

W przekonaniu autora encykliki ekspansja kultury*** §mierci?*** wystepujaca we wspot-
czesnym spoteczenstwie prowadzi do tego, ze wielu ludzi z leku o przyszto$¢ podejmuje
dramatyczne decyzje wymierzone przeciwko zyciu, a dodatkowo w przekonaniu, ze prze-
stepstwa te nalezy rozumie¢ jako wyraz wolnosci osobistej i prawa cztowieka?®. Autor
Evangelium vitae poucza, ze wszystkie zagrozenia godnosci ludzkiego zycia wynikaja
z blednych koncepcji osoby ludzkiej (btednych koncepcji godnosci cztowieka)?.

Jan Pawet IT uwaza, ze wszystkie te dziatania prowadzg do tragicznego w skutkach zwro-
tu, ktéry doprowadziwszy do odkrycia idei ,,praw cztowieka” — ,,jako wrodzonych praw
kazdej osoby, uprzednich wobec konstytucji i prawodawstwa jakiegokolwiek panstwa — po-
pada dzi$ w zaskakujacg sprzeczno$¢: z jednej strony, wlasnie w epoce, w ktdrej uroczyscie
proklamuje si¢ nienaruszalne prawa osoby i publicznie deklaruje wartos¢ zycia, z drugiej
strony za$ samo prawo do zycia jest w praktyce famane i deptane, zwlaszcza w najbardziej

znaczacych dla cztowieka momentach jego istnienia, jakimi sa narodziny i $mieré”.

2264

260 Evangelium vitae, 7. Papiez dopowiada, ze ,nierzadko zostaje podeptane takze pokrewienistwo
»ciala i krwi, na przyktad kiedy zagrozenia zycia powstaja w relacjach miedzy rodzicami a dzie¢mi, jak
to sie dzieje w przypadku przerywania ciazy, albo gdy w szerszym $rodowisku rodziny czy krewnych
dopuszcza sie lub zaleca stosowanie eutanazji’, Evangelium vitae, 11.

2261 Tak tez: ].B. Benestad, Doctrinal perspectives on the Church in the modern World, [w:] Vatican II:
Renewal within Tradition, M.L. Lamb, M. Levering (eds.), Oxford University Press, Oxford—New York
2008, s. 150.

262 ] Marecki SDS, Zycie ludzkie a zycie osobowe. Kilka uwag na marginesie 60. numeru encykliki
Evangelium vitae, [w:] Jan Pawel 1. Evangelium vitae. Tekst i komentarze..., s. 351.

263 James F. Childress uwaza, ze ,the term »culture« appears in Evangelium vitae as a descriptive
way, without any associated evaluation, to characterize human community and human diversity [...]
Even though Evangelium vitae thus sometimes uses the term ,culture” in a merely descriptive sense,
most often it is accompanied by an evaluation primarily expressed in the language of »culture of death«
and »culture of life«”, J.E. Childress, Moral Rhetoric and Moral Reasoning, [w:] Choosing Life: a Dialogue
on Evangelium vitae..., s. 28.

264 Wrydaje sie, ze Jan Pawel I zamiennie uzywa termindw ,,kultura $mieci’, ,cywilizacja émierci”
Szerzej w tej kwestii por. ks. J. Nagorny, Miedzy ,,kulturg Smierci” a ,,kulturg zycia” - wyzwania wspotcze-
snosci, [w:] Jan Pawet II. Evengelium vitae. Tekst i komentarze..., s. 135-158. Jak zauwazyl G. Mannion,
w encyklice papiez wyraznie podkresla dramatyczny konflikt pomiedzy kulturg zycia a kultura $mierci,
G. Mannion, The Vision of John Paul II: Assessing His Thought and Influence..., s. 129.

265 Evangelium vitae, 12, 18.

226 Por. EJ. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawg praw czlowieka..., s. 242, a takze: G. Weigel,
Grozba nowego wspanialtego swiata, [w:] Przewodnik po encyklikach..., s. 238.

2267 Evangelium vitae, 18. Te rozwazania Jana Pawla II kapitalnie koresponduja z wywodami i ar-
gumentami przytoczonymi w pracy Eduarda Pickera Godnos¢ cztowieka i zycie ludzkie..., passim, gdzie
autor dochodzi do identycznych wnioskéw jak papiez, przekonujac o rozbracie dwéoch fundamentalnych
wartosci godnosci czlowieka i ludzkiego zycia.
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Jednocze$nie papiez dostrzega pewne optymistyczne znaki: wielo$¢ deklaracji praw
czlowieka i liczne inicjatywy, ktdre sie do nich odwoluja, wskazujg na wzrost wrazliwosci
moralnej, gotowej uzna¢ warto$¢ i godnosé¢ kazdej ludzkiej istoty jako takiej, bez wzgle-
du na jej rase, narodowos¢, religie czy poglady polityczne i pochodzenie spoteczne®®.
Poprzednik Benedykta XVI doskonale zdaje sobie sprawe, ze te wszystkie katalogi praw
czlowieka majg jedynie abstrakcyjny charakter, poniewaz normy filozoficzne i teologiczne
nie przekladaja sie samoistnie na prawo pozytywne czy praktyke sadowa. Z tych powoddéw
politycy sprawujacy wladze razem z prawnikami musza okresli¢ obowigzki panstwa oraz
prywatnych stowarzyszen w kwestii przestrzegania praw czlowieka oraz w jaki sposob
stosowac prawo w konkretnej sytuacji. Jan Pawel II jako zwolennik personalizmu poucza,
ze panstwo nie zaspokoi do konca wymagan spolecznej natury cztowieka i dlatego, zgod-
nie z zasadg pomocniczosci, powinno odwola¢ si¢ do ciat posredniczacych?®.

Autor encykliki stawia pytanie o przyczyny tej paradoksalnej sprzecznosci: z jednej strony
coraz wiecej formalnej ochrony praw czlowieka, z drugiej zas kwestionowanie fundamental-
nego prawa czlowieka — prawa do zycia. W odpowiedzi Jan Pawel II wskazuje szereg zjawisk
z dziedziny kultury i moralnosci, a zwlaszcza proby podwazenia tradycyjnej etyki*”. Niektore
z tych pogladdw przyznaja prawa tylko temu, kto dysponuje co najmniej zaczatkowa autonomia
i wychodzi juz ze stanu catkowitej zaleznosci od innych*”. Tych pogladéw nie da sie pogodzi¢
z zalozeniem gloszacym, iz czlowiek jest istotg, ktorg nie mozna ,,rozporzadza¢” Fundamentem
teorii praw czlowieka jest uznanie faktu, ze czlowiek, inaczej niz zwierzeta i rzeczy, nie moze
podlega¢ niczyjemu panowaniu. Réwnie bledne jest stanowisko utozsamiajace godnos¢ osobo-
w3 ze zdolnoscig do bezposredniego porozumiewania si¢ z innymi za pomoca jezyka?”2.

Papiez wskazuje, Ze na innym poziomie przyczyna sprzecznosci pomiedzy oficjalny-
mi deklaracjami praw cztowieka a ich tragicznym zaprzeczeniem w praktyce jest pojecie
wolnosci absolutyzujace znaczenie jednostki ludzkiej w taki sposdb, ze odrzuca solidar-
no$¢ z innymi ludzmi, ich akceptacje i stuzenie im. Takie poglady sg falszywe, albowiem
wolno$¢ jako wielki dar Stworcy ma stuzyc¢ osobie i jej spetnieniu, poprzez dar z siebie
i otwarcie si¢ na drugiego cztowieka. Absolutyzacja jednostkowo rozumianej wolnosci
ostabia jej wlasciwg tres¢ i niszczy glebie osobowej godnosci cztowieka?”’. W przekonaniu
Jana Pawtla II czlowiek pelnie swojej godnosci osigga przez dobrowolng rezygnacje z czesci
wlasnej wolnosci i otwarcie si¢ na potrzeby drugiego cztowieka.

268 Evangelium vitae, 18

269 Por. A.J. Dulles SJ, Blask wiary..., s. 239.

270 Szeroko i kompetentnie prezentuje te poglady E. Picker, Godnos¢ cztowieka i zycie ludzkie...,
s. 11-34.

271 Najbardziej znanym i konsekwentnym propagatorem pogladéw krytykowanych tutaj przez Jana
Pawta II jest australijski filozof i etyk Peter Singer. Szeroko i interesujaco na ten temat por. R. Fenigsen,
Utylitaryzm Benthama, Milla, Singera a filozofia eutanazji, [w:] Jan Pawet 1I. Evengelium vitae. Tekst i ko-
mentarze..., s. 335-343. Zdaniem Fenigsena etyka Singera nie jest Zadng nowg etyka, w rzeczywistosci
jest bardzo stara, ,panowala w Neandertalu’, ibidem, s. 343. W pelni podzielamy to przekonanie.

272 Evangelium vitae, 19. Kapitalnie sfalsyfikowal to potepiane przez Jana Pawla II stanowisko wie-
lokrotnie wspominany Robert Spaemann. Por. tez: S.R.L. Clark, Biology and Christian Ethics, Cambridge
University Press, Cambridge—New York 2000, s. 192-193.

2273 Evangelium vitae, 19. Por. tez: ].E. Childress, Moral Rhetoric and Moral Reasoning, [w:] Choosing
Life: a Dialogue on Evangelium vitae..., s. 30.
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Z kolei indywidualistyczna, w ocenie autora encykliki bledna, koncepcja wolnosci
prowadzi do zmian w zyciu spolecznym. W sytuacji, w ktorej absolutna autonomia i nie-
ustanna promocja wlasnego ,,ja” prowadzg do negacji drugiego czlowieka, zaczyna on by¢
postrzegany jako wrog, przed ktorym trzeba si¢ broni¢. Konsekwencja tak pojmowanej
wolnosci jest powstanie spoteczenstwa, ktore staje sie zbiorowoscia jednostek zyjacych
obok siebie, ale niepotgczonych Zadnymi wzajemnymi wiezami. W takim spoleczenstwie
kazdy dazy do osiagniecia wlasnych celoéw, czgsto kosztem innych. Poniewaz inni réwniez
maja podobne cele, wszyscy poszukujg kompromisu, aby spoleczenstwo moglo zagwaran-
towac¢ kazdemu mozliwie jak najwiecej wolnosci. Tego typu dziatania prowadzg do zaniku
poczucia wspdlnych wartosci i do zaniku prawdy absolutnej, uznawanej przez wszyst-
kich. W efekcie zycie spoteczne zostaje wystawione na ryzyko catkowitego relatywizmu,
a wszystko staje sie wowczas przedmiotem kontraktu i negocjacji, w tym najwazniejsze
z podstawowych praw czlowieka — prawo do zycia*".

Papiez uwazal, ze wspolczesne prawodawstwo i polityka wielu panstw prowadza do tego,
ze pierwotne i niezbywalne prawo do Zycia jest poddawane pod dyskusje lub, co gorsza,
moze ono zosta¢ zanegowane na mocy decyzji parlamentu lub z woli wiekszo$ci spoteczen-
stwa??”. Te zgubne dziatania sg konsekwencja zupelnego panowania relatywizmu i prowadza
do sytuacji, w ktorej ,,prawo” przestaje by¢ prawem, poniewaz nie jest juz oparte na mocnym
fundamencie nienaruszalnej godnosci osoby, ale zostaje podporzadkowane woli silniejsze-
go. W ten sposob demokracja unicestwia wlasne zasady i przeksztalca si¢ w istocie w sys-
tem totalitarny?”®. Zdaniem Jana Pawta II prawo musi chroni¢ ludzkg godnos¢, poniewaz
nienaruszalna godnos¢ czlowieka jest rownoczes$nie fundamentem sprawiedliwego prawa.
W przeciwnym razie panstwo przestaje by¢ ,wspolnym domem’, gdzie wszyscy moga zy¢
zgodnie z podstawowymi zasadami rdwnosci, lecz staje si¢ w panistwem tyranskim, uzur-
pujacym sobie prawo do dysponowania zyciem stabszych i bezbronnych, dzieci jeszcze nie-
narodzonych, w imie pozytku spotecznego, ktory w rzeczywistosci oznacza jedynie interes
jakiej$ grupy. Wydaje sie, iz w papieskim rozumieniu pozytek spoteczny jest przeciwstawiony
chrze$cijanskiej idei bonum commune jako btednie rozumiane dobro wspdlne.

Chociaz mogloby si¢ wydawa¢, ze wszystkie te dzialania podejmowane sg z posza-
nowaniem praworzadnosci*?”’, to jednak sg one jedynie namiastkg praworzadnosci, al-
bowiem ideal demokratyczny prawdziwie zastuguje na to miano tylko wtedy, gdy uznaje

274 Evangelium vitae, 20. Tak tez: G. Weigel, Catholicism and Democracy, [w:] A Free Society Reader:
Principles for the New Millennium..., s. 159-160.

27> Jak wskazal R. Spaemann, najbardziej podstawowe dobro prawne - Zycie - jest coraz czgéciej
poddawane utylitarystycznemu rachunkowi, R. Spaemann, Przedmowa, [w:] E. Picker, Godnos¢ cztowieka
i zycie ludzkie..., s. X. Jak gorzko skonstatowal Picker, rosngca gotowo$¢ odrzucenia starego tabu wigze
sie z narastajacym dazeniem do ustanowienia nowego tabu, ibidem, s. 42.

2276 Evangelium vitae, 20. E. Picker takie dzialania nazywa ,dewitalizacjg” godnosci prowadzaca
do odejscia od ochrony débr zycia, E. Picker, Godnos¢ cztowieka i zycie ludzkie..., s. 51-135. Wskazane
dziatania zagrazaja fundamentom cywilizacji. Por. tez: G.J. McAller, Ecstatic Morality and Sexual Politics:
a Catholic and Antitotalitarian Theory of the Body, Fordham University Press, New York 2005, s. 166,
a nadto H. Rico, John Paul II and the Legacy of Dignitatis Humanae..., s. 159.

277 Przynajmniej — wskazuje Jan Pawel II — w tych przypadkach, gdy prawa dopuszczajace prze-
rywanie cigzy lub eutanazje zostaja przeglosowane zgodnie z tak zwanymi zasadami demokratycznymi’,
Evangelium vitae, 20.
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i chroni godnos¢ kazdej osoby. W przypadku, z ktérym mamy do czynienia, pojawia si¢
pytanie: ,Czyz mozna méwic¢ o godnosci kazdej osoby, kiedy pozwala si¢ na zabijanie tej
najslabszej i najbardziej niewinnej? W imie jakiej sprawiedliwos$ci poddaje sie osoby naj-
bardziej niesprawiedliwej dyskryminacji, uznajac niektdre z nich za godne obrony, a od-
mawiajac tej godnosci innym?”??’8, Wskazane sytuacje prowadzg do zaniku prawdziwego
ludzkiego wspoétzycia i do rozpadu samego organizmu panstwowego. Ponadto zezwolenie
na legalne przerywanie cigzy, dzieciobdjstwo i eutanazje jest ,réwnoznaczne z przyje-
ciem wynaturzonej i nikczemnej wizji ludzkiej wolnosci: z uznaniem jej za absolutng
wladze nad innymi i przeciw innym. To jednak oznacza $mier¢ prawdziwej wolno$ci”**”.
W przekonaniu Jana Pawta II racjg bytu zaréwno prawa, jak i panstwa jako prawodawcy
jest ochrona cztowieka jako dobra godnego afirmacji dla niego samego®**°. Prawdziwa
demokracja potrzebuje okreslonej dojrzatosci moralnej obywateli, w przeciwnym razie de-
mokratyczne procedury pozwola na uchwalanie zaréwno dobrych, jak i ztych praw®!.
Poszukujgc zrodel walki pomiedzy ,.cywilizacjq zycia” a ,,cywilizacja $mierci”, mozemy
dostrzec, ze nie wyplywaja one jedynie z wynaturzonej idei wolnosci, ale ich korzenie tkwig
glebiej. Papiez wskazal tutaj zrodto wspomnianego konfliktu: ostabienie wrazliwo$ci na Boga
i czlowieka, czyli sekularyzm, ktory przenika nawet do wspolnot chrzescijanskich. Tracac
wrazliwo$¢ na Boga, czlowiek traci takze wrazliwo$¢ na cztowieka, jego godnoé¢ i zycie.
Sekularyzm prowadzi zaréwno do alienacji cztowieka wobec Boga, jak i cztowieka wobec
innego czlowieka. Ponadto, z drugiej strony, systematyczne famanie prawa moralnego,
zwlaszcza w dziedzinie poszanowania Zycia ludzkiego i jego godnosci, prowadzi stopniowo
do swoistego ostabienia zdolnosci odczuwania ozywczej i zbawczej obecnosci Boga™®2.
Odrzucenie religii powoduje, Ze jedynym celem ludzkiego Zycia staje si¢ dobrobyt ma-
terialny, a tzw. jakos¢ zycia jest rozumiana prawie zawsze w kategoriach ekonomicznych,
atrakeji i przyjemnodci zycia fizycznego. Jak zauwazyl A. Szostek, z encykliki mozna wy-
czytad, ze gléwng sila wymierzona przeciwko zyciu najstabszych jest skutecznie wspierany
sceptycyzmem konsumizm, czyli filozofia i praktyka sytego i wygodnego Zycia®?®’. Efektem
tej materialistycznej koncepcji jest zubozenie relacji pomiedzy osobami, w wyniku ktére-
go najwieksza szkode ponosza najstabsi??®*. W przekonaniu papieza wlasciwe kryterium,

278 Evangelium vitae, 20. Demokracja, ktdra nie chroni godnoéci kazdej osoby, prowadzi do dys-

kryminacji, por. tez: A. Grzeskowiak, Polityka i prawo w stuzbie zycia wedtug encykliki Evangelium vitae
Jana Pawta II, [w:] Jan Pawet II. Evangelium vitae. Tekst i komentarze..., s. 355.

27 Evangelium vitae, 20. Por. tez A. Szostek MIC, Filozofia zycia..., s. 174. Zdaniem tegoz autora
w takim modelu politycznym demokratyczne zasady zostaja podporzadkowane walce sprzecznych sit.

280 T Styczen SDS, Objawienie zaktada doswiadczenie. Odpowiedzialnos¢ pracownikéw stuzby
zdrowia i obywateli za zycie nienarodzonego: sprzeciw sumienia czy protest obywatelski, [w:] Jan Pawet I1.
Evengelium vitae. Tekst i komentarze..., s. 119.

281 Tak tez: A. Szostek MIC, Filozofia zycia..., s. 174.

28 Evangelium Vitae, 21. Por. tez: ks. ]. Orzeszyna, Aktualne zagrozenia zycia ludzkiego w Swietle
encykliki Jana Pawta II Evangelium vitae, [w:] Czlowiek drogg Kosciota..., s. 276.

28 Por. A. Szostek MIC, Filozofia zycia w Ewangelii zycia, [w:] Jan Pawet II. Evengelium vitae. Tekst
i komentarze..., s. 173. Zdaniem tegoz autora celem encykliki nie jest sformutowanie oryginalnych mysli,
lecz reakcja na problemy wspolczesnego $wiata.

2284 Tan Pawet IT ma tutaj na my$li przede wszystkim kobiety, dzieci, chorych, cierpigcych czy osoby
starsze.
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ktére powinno przesadzaé o uznaniu godnosci cztowieka, to znaczy kryterium szacunku,
bezinteresownosci i stuzby, zostaje zastapione przez kryterium wydajnoéci i funkcjonalno-
$ci, a drugi czlowiek jest ceniony nie za to, kim jest, ale za to, co ,,posiada, czego dokonuje
i jakie przynosi korzysci”. Prowadzi to do porzucenia duchowych i religijnych wymiaréw
ludzkiej egzystencji, a w konsekwencji do dominacji silniejszego nad stabszym??.

W przekonaniu autora Evangelium vitae odmiennie przedstawia si¢ sytuacja z ludzmi
wierzacymi, ktorzy dostrzegaja i cenia niemalze Boska godnos¢ kazdej osoby?.

Odwolujac si¢ do autorytetu Ewangelii®, papiez stwierdzil, ze zycie zawsze jest do-
brem, ktore Bog daje cztowiekowi, jest réwniez inne i odrebne od zycia wszelkich innych
stworzen, jako ze czlowiek jest w $wiecie objawieniem Boga, znakiem jego obecnosci,
$ladem jego chwaly®**. Tylko cztowiek, podkreslal wielokrotnie Jan Pawet II, zostat ob-
darzony najwyzsza godnoscia, zakorzeniona w wewnetrznej wigzi faczacej go ze Stworca,
tylko w cztowieku jasnieje odblask rzeczywistosci samego Boga**.

Zdaniem papieza wyplywajaca z chrzedcijanistwa prawda o Zyciu stanowi, ze Zycie
wieczne jest zyciem samego Boga i zarazem Zyciem synéw Bozych. Godnos¢ zycia nie
wynika jedynie z jego Zrddel, czyli z faktu, Ze pochodzi ono od Boga, ale takze z jego
celu, z jego przeznaczenia do komunii z Bogiem?*. Dla Jana Pawta II zatem najglebszym
zroédlem godnosci zycia ludzkiego jest fakt, ze pochodzi ono od Boga i dlatego to jedynie
Stwoérca moze decydowac o zyciu czy $mierci cztowieka?".

W papieskiej ocenie takie pojmowanie rozwazanych kwestii pociaga za soba wazne
konsekwencje dla ludzkiego zycia, zwlaszcza te, ze z prawdy o $wigtosci zycia wynika
zasada jego nienaruszalno$ci***. Z tych wzgledoéw chrzescijanin jest w szczegélny sposob
odpowiedzialny za $rodowisko Zycia, to znaczy za rzeczywisto$¢ stworzong, ktora z woli
Boga ma stuzy¢ jego osobowej godnosci i jego zyciu. Ta odpowiedzialno$¢ nie ogranicza
sie do terazniejszosci, ale obejmuje rowniez przyszto$¢. Te przestanki upowazniajg nas
do postawienia tezy, ze wedlug Jana Pawta II zasada $wieto$ci Zycia i godnosci cztowieka
warunkuje szereg nastepstw. Miesci si¢ w tym réwniez kwestia ekologiczna ze wszystkimi
jej aspektami — od ochrony naturalnych ,habitatéw” réznych gatunkéw zwierzat i form

zycia, az po ,ekologie czltowieka” w $cistym sensie. Wszelkie problemy mozna rozwigza¢,

285 Evangelium vitae, 23. Tak tez: D.L. Schindler, Estetyka chrystologiczna a Evangelium vitae, [w:]
Jan Pawet II. Evengelium vitae. Tekst i komentarze..., s. 308, oraz S.M. Matuszak, Person, Encounter,
Communion: The Legacy and Vision of Pope John Paul, [w:] Karol Wojtylas Philosophical Legacy..., t. 35,
s. 236.

286 Evangelium vitae, 25.

287 Szeroko w kwestii wykorzystania Pisma Swigtego w encyklice por. A.C. Mitchell, The use of
scripture in Evangelium vitae, [w:] Choosing Life: a Dialogue on Evangelium vitae..., s. 63=70.

288 TJan Pawel IT przypomniat stowa $w. Ireneusza z Lyonu, ktdry stwierdzil: Chwatg Bozq jest czto-
wiek zyjgcy.

28 Evangelium vitae, 27, 34.

2% - Tbidem, 38.

291 Ibidem, 39. Por. tez: R M. Gula, Euthanasia, [w:] Christian Ethics: An Introduction, B. Hoose
(ed.), Continuum, London 2000, s. 280, oraz A. Derdziuk OFMCap., Modlitwa jako podstawa stuzenia
Ewangelii zycia, [w:] Jan Pawet II. Evengelium vitae. Tekst i komentarze..., s. 404.

292 Evangelium vitae, 39—40. Jan Pawet II pouczal, Ze Objawienie Nowego Testamentu potwierdza
bezwarunkowe uznanie wartosci zycia od chwili poczecia, ibidem, 45.
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opierajac sie na zasadach etycznych sformulowanych w Biblii**. Z tych wzgledéw zaden
czlowiek nie moze samowolnie decydowa¢ o tym, czy ma zy¢, czy umrzeé, poniewaz je-
dynie Stworca moze podjaé taka decyzje*. Jak trafnie zauwazyl EJ. Mazurek, z prawdy
i $wietosci zycia ludzkiego wynika zasada jego nienaruszalnos$ci®*>.

Jan Pawel II wskazat, ze prawo w petni chroni ludzkie zycie tylko wtedy, gdy otwiera
sie na pelnie prawdy o Bogu, o cztowieku i o historii?®®, tylko bowiem wtedy, gdy czto-
wiek przestrzega norm prawa Bozego, moze zy¢ godnie i sprawiedliwe. Zatem dla papieza
przestrzeganie prawa boskiego warunkuje ludzka godnos¢**”.

Gloszac zasade $wieto$ci ludzkiego zycia, autor Evangelium vitae przytacza na jej
potwierdzenie piate przykazanie Dekalogu: nie zabijaj**. Ta zasada moze by¢ podwa-
zona jedynie w szczegolnych przypadkach, zwlaszcza uprawnionej obrony, kiedy prawo
do ochrony wlasnego zycia oraz obowiazek nieszkodzenia zyciu drugiego czlowieka oka-
zuja sie w konkretnych okoliczno$ciach trudne do pogodzenia. Nie ulega watpliwosci,
ze wewnetrzna warto$¢ Zycia oraz obowigzek milosci samego siebie w takiej samej mierze
jak innych s3 podstawg autentycznego prawa do obrony wiasnej. Nikt zatem nie moze
wyrzec sie prawa do obrony wlasnej tylko dlatego, ze nie do$¢ miluje zycie lub samego
siebie, ale jedynie na mocy heroicznej mitoéci, ktéra poglebia i przemienia mito$¢ samego
siebie?”. Uprawniona obrona jest nie tylko prawem, ale tez obowigzkiem kazdego, kto jest
odpowiedzialny za zycie drugiej osoby badz dobro wspdlne rodziny czy panstwa. Katego-
ria dobra wspolnego postuzyla papiezowi do wsparcia idei obrony konieczne;j.

Jan Pawet IT wskazal, Ze wlasnie w tej perspektywie nalezy odnies¢ si¢ do kwestii kary
$mierci, dgzac do jej ograniczenia albo nawet zniesienia**. Zdaniem papieza prawo karne
powinno uwzglednia¢ godnos¢ czlowieka, aby lepiej ukaza¢ plany Boga wobec cztowieka
i spoleczenstwa. Nalezy pamietal, ze kara wymierzana przez spoleczenstwo ma przede
wszystkim na celu ,naprawienie nieporzadku wywolanego przez wykroczenie”, zadaniem

29 Ibidem, 42. Por. tez w tej kwestii: D. Fergusson, Community, Liberalism, and Christian Ethics,

Cambridge University Press, Cambridge—New York 1998, s. 45—46.

294 Evangelium vitae, 42.

2% EJ. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawg praw czlowieka..., s. 246. Zdaniem Mazurka
nie tylko ludzkie zycie jest darem Stwoércy, ale réwniez nakaz jego poszanowania. Jest ono réwniez dane
czlowiekowi dla jego dobra, aby strzec jego godnosci osobowej we wszystkich wymiarach i relacjach
i doprowadzi¢ go do szczescia.

2% W przekonaniu autora encykliki ,,przykazanie »nie zabijaj« odzyskuje swoj pelny blask jako
dobro dla cztowieka we wszystkich jego wymiarach i relacjach’, Evangelium vitae, 48.

27 Ibidem, 48.

298 Z tych wzgledow, pouczal papiez, ,,sam Bog bedzie surowym sedzig kazdego pogwalcenia przy-
kazania »nie zabijaj«, stanowiacego podstawe wszelkiego wspélzycia spolecznego’, ibidem, 53. Por. tez:
W.E. May, An Introduction to Moral Theologys..., 23-24.

29 Evangelium vitae, 55. Jak stwierdzil G.B. Sala SJ, ,,Jesli zycie kazdego czlowieka jest dla mnie
rzeczywisto$cia, ktorej nalezy si¢ szacunek, tym bardziej jest nig woéwczas, gdy chodzi o zycie, ktére
mnie osobiscie zostalo powierzone. Stad prawo do obrony wlasnej, [...] az do zabicia niesprawiedliwego
napastnika’, G.B. Sala S], Cigglos¢ i nowos¢ w nauczaniu Evangelium vitae, [w:] Jan Pawel II. Evangelium
vitae. Tekst i komentarze..., s. 293.

200 Szeroko w kwestii nauczania Koéciota i Jana Pawla II odno$nie do kary $mierci por. J.P. Mesa
i J.R. Traffas, Capital punishment or prudential executions, [w:] Truth Matters: Essays in Honor of Jacques
Maritain, ].G. Trapani Jr. (ed.), American Maritain Association, Washington D.C. 2004, s. 182-193.
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za$ wladzy publicznej jest przeciwdzialanie naruszaniu praw osobowych i spolecznych.
Dlatego tez wymierzenie sprawcy odpowiedniej do przestepstwa kary jest warunkiem
odzyskania przezen prawa do korzystania z wlasnej wolnosci. Dzieki temu wladza osiaga
takze cel, jakim jest obrona fadu publicznego i bezpieczenstwa osob, a dla samego prze-
stepcy kara stanowi bodziec do poprawy oraz wynagrodzenia za winy*“'.

Papiez dopuszcza zastosowanie najwyzszego wymiaru kary, kary $mierci, jedynie
w wyjatkowych okoliczno$ciach®®, to jest w przypadkach absolutnej koniecznosci, zatem
w sytuacji, gdy nie ma innych sposobdw obrony spoleczenstwa?®.

Przywotlujac nowy Katechizm Kosciofa Katolickiego, Jan Pawet II stwierdzil dobit-
nie: ,,Jesli $rodki bezkrwawe wystarczaja do obrony zycia ludzkiego przed napastnikiem
i do ochrony porzadku publicznego oraz bezpieczenstwa osob, wtadza powinna stosowaé
te $rodki, gdyz sg bardziej zgodne z konkretnymi uwarunkowaniami dobra wspdlnego
i bardziej odpowiadaja godnosci osoby ludzkiej”>®. Stosowanie kary $mierci jest zatem,

201 Evangelium vitae, 56. Por. tez: G.V. Bradley, No intentional killing whatsoever: the caso of capital
punishment, [w:] R.P. George, Natural Law and Moral Inquiry..., s. 168.

»02 Dostrzec mozemy tutaj pewna ewolucje w nauczaniu papieskim, por. ks. S. Jasionek, Prawa
cztowieka, Krakow 2005, s. 27.

29 Jak zauwazyt Ch.R. Kaczor, ,,It would not be contrary to the teaching of Evangelium vitae to ex-
ecute such a person since capital punishment would be needed in such a situation to defend society and
the person executed would be guilty and therefore, a fit object for retribution”, Ch.R. Kaczor, The Edge of
Life: Human Dignity and Contemporary Bioethics..., s. 136. Por. tez: ].P. Langan SJ, Situating the teaching
of John Paul II on Capital Punishment: Reflections on Evangelium vitae, [w:] Choosing Life: a Dialogue on
Evangelium vitae..., s. 220, a takze G. Weigel, Evangelium vitae on capital punishment: A Response to John
Langan, [w:] Choosing Life: a Dialogue on Evangelium vitae, s. 223-226.

204 Pewng zmiane tego stanowiska znalez¢ mozemy w Corrigenda do Katechizmu Ko$ciota Kato-
lickiego z 1998 r., ktéra zmodyfikowata niektdre wczeéniejsze postanowienia w interesujacej nas materii.
Tekst przekreslony zawiera tresci z 1992 r., a podkreglony to stan aktualnie obowigzujacy, i tak:

2265 - Uprawniona obrona moze by¢ nie tylko prawem, ale powaznym obowiazkiem tego, kto jest

odpowiedzialny za zycie drugiej osoby; 5 i 4 . Obrona dobra wspélnego
wymaga, aby niesprawiedliwy napastnik zostal pozbawiony mozliwo$ci wyrzadzania szkody. Z tej racji
prawowita wtadza ma obowiazek uciec sie nawet do broni, aby odeprzeé napadajacych na wspdlnote

cywilng powierzong jej odpowiedzialnosci.
2266 - Ochrona wspolnego dobra spoleczeistiva domaga si

i ik agrazajgcychpafis aktére-ponosza tedzialnosé: Wysitek panstwa,
aby nie dopusci¢ do rozprzestrzeniania sie zachowan, ktdre tamig prawa czlowieka i podstawowe zasady
obywatelskiego zycia wspolnego, odpowiada wymaganiu ochrony dobra wspdlnego. Prawowita wladza
publiczna ma prawo i obowiazek wymierzania kar proporcjonalnych do wagi przestepstwa. Pierwszym
celem kary jest naprawienie nieporzadku wywotanego przez wykroczenie. Gdy kara jest dobrowolnie
przyjeta przez winowajce, ma warto$¢ zado$¢uczynienia. Ponadto; karamanacetwochrone Poza ochrona
porzadku publicznego i bezpieczenistwa osob—Wreszete; kara ma warto$¢ lecznicza; powinna w miare
mozliwoéci przyczynic sie do poprawy winowajcy.

2267 - Kiedy tozsamoé¢ i odpowiedzialno$¢ winowajcy sa w pelni udowodnione, tradycyjne na-
uczanie Koéciota nie wyklucza zastosowania kary $mierci, jesli jest ona jedynym dostepnym sposobem
skutecznej ochrony ludzkiego zycia przed niesprawiedliwym napastnikiem. Jesli Jezeli jednak $rodki

bezkrwawe wystarczaja-do-obrony zyciatudzkiego wystarcza do obrony i zachowania bezpieczenstwa
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dla autora encykliki warunkowane zasadami dignitas humana i bonum commune. Nadto
dostrzec mozemy wyraznie, Ze w nauczaniu papieskim kategorie te wystepuja facznie,
dopelniajac si¢ wzajemnie*®.

Papiez nieustannie podkresla, ze zycie ludzkie jest $wiete i nienaruszalne w kazdej
chwili swego istnienia, takze w fazie poczatkowej, ktéra poprzedza narodziny, oraz w chwi-
li staro$ci. Wynika to z zasady gloszacej, ze pod wzgledem prawa do Zycia kazda niewin-
na istota ludzka jest absolutnie réwna wszystkim innym. Ta réwno$¢ jest fundamentem
wszelkich autentycznych relacji spolecznych, ktdre rzeczywiscie zastuguja na to miano
tylko wowczas, gdy sg oparte na prawdzie i na sprawiedliwo$ci, uznajac i broniac kaz-
dego czlowieka jako osoby, a nie jako rzeczy, ktoérag mozna rozporzadzaé. Wobec normy
moralnej, ktéra zabrania bezposredniego zabdjstwa niewinnej istoty ludzkiej, ,,nie ma
dla nikogo zadnych przywilejow ani wyjatkow”%. Bezposrednie zabdjstwo niewinnego
czlowieka oznacza, ze nie moze ono by¢ rozumiane jako cel sam w sobie ani jako $rodek
do innego celu, nawet celu dobrego™”, poniewaz takie dziatanie jest sprzeczne z godnoscia
osoby ludzkiej.

Jan Pawet II wystepuje jako zdecydowany przeciwnik aborcji*%, eutanazji i samoboj-
stwa®®. Papiez poucza, Ze eutanazja jest powaznym naruszeniem Prawa Bozego jako mo-
ralnie niedopuszczalne dobrowolne zabdjstwo osoby ludzkiej. Praktyka eutanazji zawiera
— zaleznie od okolicznosci — zto cechujgce samobojstwo lub zabojstwo?!°. Odwolujac si¢
do fundamentalnej prawdy o godnosci cztowieka, autor encykliki naucza, ze niewinne
zycie ludzkie jest nienaruszalne®!'.

0s6b przed napastnikiem ido-ochrony porzadkupublicznegooraz bezpieczefistwaoséb, wladza powinna
stosowac-te-$rodki;gdyz_ograniczy¢ sie do tych §rodkéw, poniewaz sa bardziej zgodne z konkretnymi
uwarunkowaniami dobra wspélnego i bardziej odpowiadaja godnosci osoby ludzkiej. Istotnie dzisiaj,
biorac pod uwage mozliwosci, jakimi dysponuje panstwo, aby skutecznie ukara¢ zbrodnie i unieszko-
dliwi¢ tego, kto ja popetnil, nie odbierajac mu ostatecznie mozliwosci skruchy, przypadki absolutnej

konieczno$ci usuniecia winowajcy ,,s3 bardzo rzadkie, a byé moze juz nie zdarzaja sie wcale”,
2305

Szersza analiz¢ omawianej kwestii przedstawil G.V. Bradley, No intentional killing whatsoever:
the caso of capital punishment, [w:] R.P. George, Natural Law and Moral Inquiry..., s. 165-173.

29 Evangelium vitae, 57, 61. Tak tez: A. Grzeskowiak, Polityka i prawo w stuzbie zycia wedtug en-
cykliki Evangelium vitae Jana Pawla II, [w:] Jan Pawel II. Evangelium vitae. Tekst i komentarze..., s. 356.

07 Por. G.B. Sala S], Cigglos¢ i nowos¢ w nauczaniu Evangelium vitae, [w:] Jan Pawet II. Evangelium
vitae. Tekst i komentarze..., s. 295.

208 L.C. Griffin uwaza, ze ,The encyclical portrays its teaching on abortion as the standard that the
Church has always taught’, L.C. Griftin, Evangelium vitae: Abortion, [w:] Choosing Life: a Dialogue on
Evangelium vitae , s. 159. Odmienne stanowisko prezentuje Helen M. Alvare, ktérej zdaniem encyklika
jest niezwykle cennym dokumentem w analizowanej kwestii. Autorka ta stwierdzila, ze ,,In a world
where lofty human-rights pronouncements do coexist with some of the worst violations in history, hu-
man beings need to be reinspired about the origins, the dignity, and the destiny of the human persor’,
H.M. Alvare, A response to Leslie Griffin, [w:] Choosing Life: a Dialogue on Evangelium vitae, s. 184.

209 Tak tez: G.T. Colvert, Liberty and Responsibility: John Paul 1, Ethics, and Law, [w:] John Paul
II’s Contributions to Catholic Bioethics..., s. 51-52.

210 Papiez pouczal, ze ,,Samobdjstwo jest zawsze moralnie niedopuszczalne w takiej samej mierze, jak
zabdjstwo. Tradycja Ko$ciola niezmiennie je odrzucata jako czyn zdecydowanie zly”, Evangelium vitae, 66.

#1 - AlJ. Dulles S, Blask wiary..., s. 242. W kwestii $wietosci zycia ludzkiego por.: C. Stewart, The
sanctity of life in law: comparisons between Jewish, Catholic, Islamic, and common law approaches, [w:] Law

350



Papieza wysoce niepokoi fakt, ze charakterystycznym zjawiskiem towarzyszacym
wspodlczesnym zamachom na ludzkie zycie jest rosnace zadanie ich uznania prawnego, jak
gdyby chodzilo o prawa, ktore panstwo — przynajmniej w okreslonych warunkach — zobo-
wigzane jest przyzna¢ obywatelom. Konsekwencja tych dazen jest zadanie, aby dziafania te
byly wykonywane przy fachowej i bezplatnej pomocy lekarzy i pracownikéw stuzby zdro-
wia®'2. Autor Evangelium vitae, odwolujac si¢ do idei dignitas humana, apelowal zaréwno
do chrzescijan, jak i niewierzacych o sprzeciwianie si¢ tego typu zadaniom?>*.

W przekonaniu Jana Pawla II spelnienie tych postulatéow bedzie szczegoélnie niebez-
pieczne dla 0séb jeszcze nienarodzonych lub gteboko uposledzonych, poniewaz tezy glo-
szone przez zwolennikow jakosci zycia (zgodnie z logikg proporcjonalistyczng) mowia,
iz zycie jest dobrem wzglednym i moze by¢ poréwnywane do innych débr. Tym samym
jedynie czlowiek znajdujacy si¢ w konkretnej sytuacji i osobi$cie w nig zaangazowany
moze dokona¢ poprawnej oceny dobr, z jakimi ma do czynienia, i dlatego jedynie on sam
moglby orzeka¢ o moralnej stusznosci swojej decyzji. Zwolennicy tego typu idei glosza,
ze panstwo, ze wzgledu na zgodne wspotzycie i harmonie spoleczng, powinno uszanowacé
ich decyzje, legalizujac aborcje i eutanazje*'.

Inne, najbardziej skrajne poglady glosza nawet, Ze w pelni nowoczesne i pluralistyczne
spoleczenstwo powinno pozostawia¢ kazdej osobie catkowitg autonomie w dysponowaniu
zyciem wlasnym oraz zZyciem tego, ktory si¢ jeszcze nie narodzit. Z tych wzgledéw prawo
nie moze narzucac jednej szczegélnej opinii, a zabrania¢ innych?'*. Jan Pawel II zdecydo-
wanie potepiat te poglady, nie godzil sie bowiem na to, aby prawo bylo jedynie odbiciem
przekonan wigkszosci obywateli**'é.

Odnoszac si¢ do demokracji jako modelu ustrojowego panstwa, papiez stwierdzit,
ze we wspolczesnej kulturze demokratycznej panuje poglad, ze porzadek prawny spote-
czenstwa powinien ogranicza¢ sie do utrwalania i przyswajania sobie przekonan wiek-
szosci®*. Takie stanowisko prowadzi do konkluzji, Ze prawda wspdlna i obiektywna jest

and Religion: God, the State and the Common Law, P. Radan et al. (eds.), Routledge, New York-London
2005, s. 280—-283.

12 Eyvangelium Vitae, 68. Szerzej papieskie stanowisko w tej materii por. ks. W. Gubata, Jan Pawet IT
o etyce lekarskiej, [w:] Czlowiek drogg Kosciota..., s. 279-288.

B3 Tak tez: KW. Wildes SJ, In the service of life: Evangelium vitae and the medical research, [w:]
Choosing Life: a Dialogue on Evangelium vitae..., s. 196-197.

»14 Evangelium vitae, 68. Papiez zauwazyl, ,Kiedy indziej znéw uwaza sig, ze prawo cywilne nie
moze zada¢ od wszystkich obywateli, aby moralny poziom ich Zycia byl wyzszy niz ten, ktéry oni sami
uwazaja za wlasciwy. Dlatego prawo powinno wyrazac¢ zawsze opini¢ i wolg wigkszosci obywateli i przy-
znawa¢ im — przynajmniej w pewnych skrajnych wypadkach — takze prawo do przerywania cigzy i euta-
nazji. Argumentujac, ze wprowadzenie zakazu i karalno$ci przerywania ciazy i eutanazji doprowadzitoby
nieuchronnie do rozpowszechnienia si¢ praktyk nielegalnych, te zas wymykalyby sie spod koniecznej
kontroli spotecznej i bytyby wykonywane bez nalezytego zabezpieczenia medycznego. Stawia si¢ tez py-
tanie, czy utrzymywanie prawa, ktérego nie mozna wyegzekwowa¢ w praktyce, nie prowadzi ostatecznie
do podwazenia autorytetu wszelkich innych praw”.

»15 - Evangelium vitae, 68.

»16 Por. tez: ks. J. Nagorny, Miedzy ,kulturg smierci’..., s. 149.

317 Jak zauwazyl J. Ratzinger, ,radykalizacja zachodnich idealéw demokratycznych przybrata tu
posta¢ marksistowskiej utopii panstwa bezklasowego: przy czym marksizm konstytuuje si¢ na nowo
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w rzeczywisto$ci niedostepna i dlatego szacunek dla wolnosci obywateli, ktorzy w sys-
temie demokratycznym uchodza za prawdziwych suwerendéw, nakazywalby w zakresie
prawnym uznanie autonomii sumienia jednostki. Tym samym ustanawiajac te normy,
ktére w kazdym przypadku sg niezbedne we wspotzyciu spotecznym, nalezaloby sie kie-
rowac wylacznie wolg wiekszo$ci, jakakolwiek by ona byta. Z tych wzgledéw kazdy polityk
w swojej dziatalnosci powinien wyraznie oddziela¢ sfere osobistego sumienia od sfery
aktywnosci publicznej?®.

Zdaniem Jana Pawta II przyjecie takich zalozen prowadzi do dwdch pozornie sprzecz-
nych tendencji. Wedtug pierwszej z nich pojedyncze osoby zadajg dla siebie prawa do cal-
kowitej autonomii moralnego wyboru i Zadajg od panstwa, aby nie opowiadato sie po stro-
nie Zadnej okreslonej koncepcji etycznej i nie narzucalo jej innym, ale by ograniczyto sie
do zapewnienia kazdemu mozliwie jak najwigkszej przestrzeni wolnosci, ktérej jedynym
ograniczeniem zewnetrznym jest zasada nienaruszania przestrzeni autonomii, do jakiej
ma prawo kazdy inny obywatel. Zgodnie z drugg tendencjg szacunek dla wolnosci wyboru
innych wymaga, aby w sprawowaniu funkecji publicznych i zawodowych nikt nie kierowat
sie wlasnymi przekonaniami, lecz aby kazdy staral si¢ spetnia¢ wszelkie zgdania obywa-
teli, uznawane i gwarantowane przez prawo, przyjmujac jako jedyne kryterium moralne
w wypelnianiu swoich funkgji to, co zostato okreslone w tychze ustawach. W ten sposéb
odpowiedzialno$¢ osoby zostaje powierzona prawu cywilnemu (Jan Pawel II ma tutaj za-
pewne na my$li prawo tworzone przez organy panstwa), co oznacza rezygnacj¢ z wlasnego
sumienia przynajmniej w sferze dzialalnosci publicznej***.

Konsekwencjg uznania takich zasad bedzie relatywizm etyczny, tak charakterystyczny
dla czesci wspolczesnej kultury. Papiez wskazuje inne jeszcze poglady, wedlug ktérych
relatywizm ten jest niezbednym warunkiem demokracji jako jedyny czynnik gwarantu-
jacy tolerancje, wzajemny szacunek miedzy ludzmi i uznanie decyzji wigkszosci. Jednakze
normy moralne uwazane za obiektywne i wiazace prowadza rzekomo do autorytaryzmu
i nietolerancji**’. W papieskiej ocenie powyzsze stanowisko jest falszywe, poniewaz rela-
tywizm etyczny nie jest warunkiem prawdziwej demokracji*?'.

Jan Pawel II pouczal, ze demokracja nie jest celem samym w sobie. Zdaniem autora
encykliki jest ona ustrojem (papiez uzywa okreslenia ,,porzadek”) i jako taka $rodkiem
do celu, a nie celem. Charakter ,,moralny” demokracji nie ujawnia sie samoczynnie, ale
zalezy od jej zgodnosci z prawem moralnym, ktéremu musi by¢ podporzadkowana, po-
dobnie jak kazda inna dziatalno$¢ ludzka: zalezy zatem od moralnosci celéw, do ktérych
zmierza, i Srodkow, jakimi si¢ postuguje. W przekonaniu papieza warto$¢ demokracji

na bazie frustracji zachodnich spoteczenstw. Decydujacy btad calej tej koncepcji polega na mylnym
pojmowaniu roli czlowieka: w wizji tej cztowiek pomylony zostal z Bogiem, gdyz rozumiany jest jako
istota posiadajgca absolutng wolno$¢, dla ktérej stowo ograniczenie ma znaczenie jedynie pejoratywne”,
J. Ratzinger, Demokratyzacja Kosciota? [w:] J. Ratzinger, H. Maier, Demokracja w Kosciele. Mozliwosci
i ograniczenia, Krakow 2005, s. 11-12.

218 Evangelium vitae, 69.

81 Tbidem, 69.

220 Tbidem, 70.

221 Por. tez: ks. I. Mroczkowski, Chrzescijariskie zasady nowej kultury zycia. O odwage nowego stylu

zycia, [w:] Jan Pawet II. Evangelium vitae. Tekst i komentarze..., s. 234.
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rodzi si¢ albo zanika wraz z warto§ciami, ktére ona wyraza i popiera. Do fundamentalnych
i niezbednych wartosci demokracji nalezy z pewnoscia godnos¢ kazdej ludzkiej osoby, po-
szanowanie jej nienaruszalnych i niezbywalnych praw, a takze uznanie ,,dobra wspélnego”
za cel i kryterium rzadzace zyciem politycznym?*:. Wykorzystujac analizowane kategorie
dignitas humana i bonum commune Jan Pawel II po raz kolejny stwierdzit, ze ich akceptacja
warunkuje istnienie w pelni wartosciowego systemu demokratycznego®?.

Papiez wskazal, ze podstawa wartosci demokratycznych jest uznanie obiektywnego
prawa moralnego, ktore jako ,prawo naturalne”, ,wpisane w serce czltowieka’, jest nor-
matywnym punktem odniesienia takze prawa cywilnego, nie za$ tymczasowe i zmienne
»wiekszosci” opinii publicznej***. Nalezy réwniez odrzuci¢ poglady, ze funkcja demokra-
cji, z braku lepszych rozwiazan, ma swojg wartos¢ i stuzy pokojowi spotecznemu. Taki
poglad jest jedynie w cze$ci poprawny, albowiem trzeba wiedzieé, ze pokdj, jesli jego
miarg nie sg wartosci takie, jak godno$¢ kazdego cztowieka i solidarno$¢ wszystkich ludzi,
nierzadko okazuje si¢ pozorny>*. Zdaniem Jana Pawta II nie wolno czyni¢ z demokracji
fetyszu, ktory bedzie lekiem na wszystkie choroby spoteczne, demokratyczne instytucje
i procedury musza bowiem kierowac si¢ gtéwnie zasada sprawiedliwo$ci®*.

W przekonaniu Jana Pawta II prawdziwa troska o przysztos¢ spoleczenstwa i rozwoj
wlasciwie rozumianej demokracji wymaga odkrycia i przyjecia na nowo istnienia warto-
$ci ludzkich i moralnych, nalezacych do samej istoty i natury cztowieka, ktdre wyrazaja
i chronia godno$¢ osoby. Wartosci te nie moga by¢ niszczone i podwazane ani przez jed-
nostke, ani przez spoteczenstwo®”. Z tych wzgleddéw nalezy odwota¢ si¢ do wzajemnych
relacji pomiedzy prawem pozytywnym?>?® a prawem moralnym, tak jak je przedstawia
Kosciol, a ktore nalezg tez do dziedzictwa wielkich tradycji prawodawstwa ludzkosci®.

2 Evangelium vitae, 70. Por. tez: G.B. Sala SJ, Cigglos¢ i nowos¢ w nauczaniu Evangelium vitae, [w:]

Jan Pawet I1. Evangelium vitae. Tekst i komentarze..., s. 305. W ocenie tego autora system demokratyczny,
ktory nie uwzglednia prawa naturalnego w prawie pozytywnym, nie jest w stanie w dtuzszej perspektywie
zagwarantowac zycia obywatelskiego na miare czlowieka.

#23 Por. tez: E. Schockenhoff, Natural Law & Human Dignity: Universal Ethics in an Historical
World..., s. 298.

2 Papiez przestrzegal, ze ,Gdyby na skutek tragicznego zagluszenia sumienia zbiorowego scep-
tycyzm podal w watpliwo$¢ nawet fundamentalne zasady prawa moralnego, zachwialoby to samymi
podstawami tadu demokratycznego, tak ze statby sie on jedynie mechanizmem empirycznej regulacji
réznych i przeciwstawnych dazery’, Evangelium vitae, 70.

»%  Zdaniem autora encykliki ,W systemach wtadzy opartych na zasadzie uczestnictwa regulowanie
intereséw odbywa si¢ czesto na korzys¢ silniejszych, gdy potrafia oni skuteczniej sterowa¢ nie tylko me-
chanizmami wladzy, ale takze procesem ksztaltowania si¢ zgodnej opinii. W takiej sytuacji demokracja
tatwo staje sie pustym stowem’, Evangelium vitae, 70.

226 Tak tez: R.P. George, Justice, Legitimacy, and Allegiance: ,The end of Democracy?” Symposium
revisited, [w:] Constitutional Politics: Essays on Constitution Making, Maintenance, and Change, S.A. Bar-
ber, R.P. George (eds.), Princeton University Press, Princeton 2001, s. 315. Por. tez: A. Szostek MIC, ktéry
stwierdzit, ze z demokracji nie wolno czyni¢ idola, albowiem same z siebie formalne reguty demokracji nie
s3 w stanie stworzy¢ ani zabezpieczy¢ sprawiedliwych praw, A. Szostek MIC, Filozofia zycia..., s. 174.

227 Evangelium vitae, 71. Por. tez: N.R. Pearcey, Evangelium vitae: John Paul II meets Francis Schaef-
fer, [w:] The Legacy of John Paul II..., s. 195.

»28  Papiez konsekwentnie nazywa prawo tworzone przez panstwo prawem cywilnym.

2329

Evangelium vitae, 71. Por. tez: H. Rico, John Paul IT and the Legacy of Dignitatis Humanae..., s. 171.
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Jan Pawet II naucza w Evangelium vitae, ze prawdziwa demokracja musi uwzglednia¢ na-
turalne prawo moralne i wyplywajaca z niego godnos¢ cztowieka?*. W jego przekonaniu
normy sprawiedliwo$ci i moralnosci nie moga by¢ ustalane poprzez gtosowanie®*'.

Papiez zauwazyl, ze rola prawa pozytywnego jest inna niz prawa moralnego, a zakres
jego oddzialywania wezszy, ponadto nalezy pamietaé, ze ,,w Zadnej dziedzinie zycia prawo
cywilne nie moze zastapi¢ sumienia ani narzuca¢ norm, ktére przekraczajg jego kom-
petencje’, do ktérych nalezy ochrona wspdlnego dobra 0séb poprzez uznanie i obrong
ich podstawowych praw, umacnianie pokoju i moralnosci publicznej. Zadaniem prawa
pozytywnego jest bowiem ochrona fadu spolecznego opartego na prawdziwej sprawie-
dliwosci, tak aby$my ,,mogli prowadzi¢ zycie ciche i spokojne z cala poboznoscia i god-
noscig’. Z tych wzgledéw prawo to musi zapewnic¢ wszystkim cztonkom spoleczenstwa
poszanowanie pewnych podstawowych praw, ktdre nalezg do natury osoby i ktére musi
uznac i chroni¢ kazde prawo stanowione. Wérdd nich pierwsze i podstawowe to niena-
ruszalne prawo do zycia kazdej niewinnej ludzkiej istoty***. Jak stwierdzit juz Jan XXIII,
prawdziwe dobro wspdlne polega przede wszystkim na poszanowaniu praw i obowigzkow
ludzkiej osoby®*.

W dalszej czesci encykliki Jan Pawet IT odwolal sie do znanych pogladéw Akwina-
ty na temat prawa®*%. Nauczanie Tomasza z Akwinu odnosi si¢ bezposrednio do prawa
stanowionego, ktore nie uznaje podstawowego i pierwotnego prawa kazdego czlowie-
ka do zycia. W przekonaniu papieza prawa, ktére dopuszczaja bezposrednie zabdjstwo
niewinnych istot ludzkich poprzez przerywanie cigzy i eutanazje, pozostaja w catkowitej
i nieusuwalnej sprzecznosci z nienaruszalnym prawem do zycia, wlasciwym wszystkim lu-

230 Por. tez: C. Harte, Changing Unjust Laws Justly: Pro-Life Solidarity with ,,The Last and Least”,
Catholic University of America Press, Washington D.C. 2005, s. 294. W ocenie tego autora ,, The teaching
of Evangelium vitae on the question on voting for restrictive legislation must be understood in the wider
context of the encyclical’s teaching: that civil laws must be in conformity with the natural moral law, that
democracy has its limits, and that there are some values - notably the inalienable right to life”

231 AlJ. Dulles SJ, Blask wiary..., s. 243.

232 Jan Pawet II podkreslit, ze ,,Chociaz wladza panistwowa moze niekiedy powstrzymac sie od za-
kazania czegos, co — gdyby zostalo zabronione — spowodowaloby jeszcze powazniejsze szkody, nigdy
jednak nie moze uznac, ze jest prawem jednostek — nawet jesli stanowilyby one wiekszo$¢ spoleczenstwa
— zniewazanie innych osob przez lamanie ich tak podstawowego prawa, jakim jest prawo do zycia. Prawna
tolerancja przerywania cigzy lub eutanazji nie moze wigc w Zzadnym przypadku powolywa¢ si¢ na szacunek
dla sumienia innych wiasnie dlatego, ze spoleczenistwo ma prawo i obowigzek broni¢ si¢ przed naduzy-
ciami dokonywanymi w imi¢ sumienia i pod pretekstem wolnoéci”. Evangelium vitae, 71. Por. tez: ks. L.
Mroczkowski, Chrzescijatiskie zasady nowej kultury zycia. O odwage nowego stylu zycia..., s. 236.

#3  Zdaniem papieza radycja Kosciola zachowuje ciaglo$¢ nauczania w kwestii koniecznej zgod-
nosci prawa cywilnego z prawem moralnym, Evangelium vitae, 72.

234 Sw. Tomasz dowodzil, ze ,,Prawo ludzkie jest prawem w takiej mierze, w jakiej jest zgodne z pra-
wym rozumem, a tym samym wyplywa z prawa wiecznego. Kiedy natomiast jakie$ prawo jest sprzeczne
z rozumem, nazywane jest prawem niegodziwym; w takim przypadku jednak przestaje by¢ prawem i staje
sie raczej aktem przemocy” oraz ze ,,Kazde prawo ustanowione przez ludzi o tyle ma moc prawa, o ile
wyplywa z prawa naturalnego. Jesli natomiast pod jakimé wzgledem sprzeciwia si¢ prawu naturalnemu,
nie jest juz prawem, ale wypaczeniem prawa’, Evangelium vitae, 72. Por. tez: Cardinal G. Pell, God &
Caesar: Selected Essays on Religion..., s. 19. Prawo istnieje po to, aby chroni¢ zaréwno indywidualne, jak
i wspolne dobro. To stanowi o jego legitymacji i autorytecie.
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dziom, i tym samym zaprzeczaja réwnosci wszystkich wobec prawa. Mozna wigc wysungé
zastrzezenie, ze nie dotyczy to eutanazji, gdy zostaje ona dokonana na w pelni §wiadome
zadanie zainteresowanego. Jednakze panstwo, ktdre uznatoby takie zgdanie za prawomoc-
ne i zezwoliloby na jego spelnienie, usankcjonowatoby swoistg forme samobdjstwa-za-
bdjstwa, wbrew podstawowym zasadom, ktore zabraniaja rozporzadzaé zyciem i nakazuja
ochrania¢ kazde niewinne zycie. W ten sposob zmierza si¢ do oslabienia szacunku dla
zycia i otwiera droge postawom niszczagcym zaufanie w relacjach spotecznych. Prawa,
ktdre zezwalajg na przerywanie cigzy i eutanazje, sa zatem radykalnie sprzeczne nie tylko
z dobrem jednostki, ale takze z dobrem wspdlnym i dlatego sa catkowicie pozbawione
rzeczywistej mocy prawnej. Brak uznania dla prawa do zycia, wlasnie dlatego Ze prowadzi
do zabdjstwa osoby, ktdrej spoleczenstwo ma stuzy¢, gdyz to stanowi racje jego istnienia,
przeciwstawia sie zdecydowanie i nieodwracalnie mozliwosci realizacji dobra wspodlnego.
Gdyby zatem prawo panstwowe zezwalalo na przerywanie cigzy i eutanazje, juz przez
sam ten fakt przestaloby by¢ prawdziwym prawem, moralnie obowiazujacym. Zezwolenie
przez prawo panstwowe na aborcje lub eutanazje jest w przekonaniu papieza niezgodne
z prawem naturalnym i prawem boskim i dlatego jest sprzeczne zaréwno z zasada dignitas
humana, jak i zasadg bonum commune®*. Jan Pawet II nauczal, Ze w kwestii Zycia prawo
cywilne (pozytywne) musi si¢ dostosowa¢ do nauczania moralnego Ko$ciota**, poniewaz
prawo pozytywne powinno by¢ ,,nauczycielem cnoty”>.

Prawa, ktére pozwalajg na przerywanie ciazy i eutanazje, zezwalajg na popelnianie
zbrodni, nie s3 zatem w Zaden sposob wigzace dla sumienia, lecz przeciwnie — nakazujg
czlowiekowi przeciwstawic si¢ im poprzez sprzeciw sumienia**. Obowigzkiem chrzedcija-
nina jest sprzeciw wobec takiego prawa, albowiem z moralnego punktu widzenia nigdy nie
wolno formalnie wspétdziata¢ w czynieniu zta***. Odmowa wspotudziatu w niesprawie-
dliwosci to nie tylko obowigzek moralny, ale takze podstawowe ludzkie prawo, w przeciw-
nym razie cztowiek bytby zmuszony popetnia¢ czyny z natury uwtaczajace jego godnosci
i w ten sposob jego wolnos$¢, ktorej autentyczny sens i cel polega na dazeniu do prawdy
i dobra, zostataby radykalnie naruszona. Z tych wzgledéw odmowa przez chrzescijan

2% Evangelium vitae, 72. Szerzej: C. Harte, Changing Unjust Laws Justly: Pro-Life Solidarity...,
s.101-103.

2336 Tak tez: L.C. Griffin, ktdry stwierdzit: ,Evangelium vitae concludes that the civil law must
conform to the Church’s moral teaching, whether theological or natural’, L.C. Griffin, Evangelium vitae:
Abortion, [w:] Choosing Life: a Dialogue on Evangelium vitae..., s. 166.

237 Tak: M. Cathleen Kaveny, ktdra stwierdzita: ,positive law as a teacher of virtue”, M.C. Kaveny,
The limits of ordinary virtue, [w:] Choosing Life: a Dialogue on Evangelium vitae. .., s. 141.

23 Odnoénie do stosunku chrzeécijan do niesprawiedliwego prawa por. P. Sleczka SDS, Spér woké?
encykliki Evangelium vitae, ,Ethos”, nr 61-62, 2003, s. 94-109, oraz abp T. Bertone, Katolicy a spoteczeristwo
pluralistyczne. Niedoskonate prawa a odpowiedzialnos¢ ustawodawcow, ,,Ethos’, nr 61-62, 2003, s. 113-129,
a takze C. Vitelli, Katolicy wobec niesprawiedliwego prawa, ,,Ethos”, nr 61-62, 2003, s. 165-173.

2% Evangelium vitae, 73. W przekonaniu Jana Pawla II ,Wprowadzenie niesprawiedliwych ustaw
prawnych stawia czesto ludzi moralnie prawych przed trudnymi problemami sumienia dotyczacymi
kwestii wspotpracy, a wynikajacymi z obowigzku obrony wlasnego prawa do odmowy uczestnictwa
w dzialaniach moralnie ztych. Decyzje, ktére trzeba wowczas podjaé, sa nieraz bolesne i mogg wyma-
gac rezygnacji z osiagnietej pozycji zawodowej albo wyrzeczenia sie stusznych oczekiwan zwigzanych
z przyszla karier’, ibidem, 74.
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udziatu w dzialaniach sprzecznych z prawem moralnym jest prawem podstawowym, ktére
wlasénie z tego wzgledu powinno by¢ gwarantowane przez prawo panstwowe. Nalezy przez
to rozumie¢, ze pracownicy stuzby zdrowia (lekarze, personel medyczny i zarzadzajacy
stuzbg zdrowia)** powinni mie¢ zapewniong przez prawo mozliwo$¢ odmowy uczest-
nictwa w planowaniu, przygotowywaniu i dokonywaniu czynéw wymierzonych przeciw
zyciu. Kazdy, kto powoluje si¢ na sprzeciw sumienia, nie moze by¢ narazony nie tylko
na sankgcje karne, ale takze na zadne inne ujemne konsekwencje prawne, dyscyplinarne,
materialne czy zawodowe>*!.

W papieskiej ocenie wsparte na boskich przykazaniach negatywne nakazy moralne,
to znaczy te, ktore uznajg wybor okreslonego czynu za moralnie niedopuszczalny, maja dla
ludzkiej wolnosci warto$¢ absolutng: obowiazuja zawsze i wszedzie, bez wyjatkdw. To wlasnie
one wskazuja, ze wybor okreslonych postaw jest radykalnie sprzeczny z miloscia do Boga
iz godnoscia osoby stworzonej na jego obraz. Takiego wyboru nie mozna uzasadni¢ zadna
dobrg intencjg ani konsekwencja, poniewaz jest on sprzeczny z komunig miedzy osobami
i przeciwstawia sie podstawowej decyzji podporzadkowania wlasnego zycia Bogu®*. Dzigki
Ewangelii zycia czlowiek jest w stanie doceni¢, jak wielkim darem jest godnos¢ osoby™*.

Jan Pawel IT przekonuje, ze Ewangelia, gtoszac wdziecznos¢ i rado$¢ z godnosci czto-
wieka, kaze chrzescijanom glosi¢ te nowine wszystkim. Tym samym godnos¢ cztowieka
jawi sie papiezowi jako nakaz gloszenia Ewangelii. To wlasnie z Ewangelii wynika szacunek
dla zycia i podporzadkowanie czlowiekowi i jego integralnemu rozwojowi nauki i techni-
ki. Z tych powodoéw cale spoleczenstwo powinno szanowac, chroni¢ i umacnia¢ godnos¢
kazdej osoby ludzkiej, w kazdym stadium jej zycia®*, godno$¢ bowiem — niezaleznie
od tego, jak zostata okreslona — ma pierwszenstwo ,wobec wszelkich innych interesow,
i dlatego nie dopuszcza zadnych ograniczen, zwlaszcza za$ nie moze by¢ w ramach ra-
chunku débr poréwnywana z innymi dobrami prawnymi”»*.

W papieskiej ocenie zycie ludzkie jest jednym z najwspanialszych cudéw stworzenia,
albowiem Bég obdarzyt cztowieka niemal Boska godnoscig, dzigki czemu w kazdym czlo-
wieku, na kazdym etapie jego Zycia, dostrzegamy obraz Boga®*.

B4 Jak zauwazyl M. Schooyans, rowniez medycyna jest coraz cze¢sciej wykorzystywana do dzialan
skierowanych przeciwko cztowiekowi i jego zyciu, M. Schooyans, Aborcja a polityka, Lublin 1991, s. 43—46.

241 Evangelium vitae, 73. Por. tez: K.E. Heyer, Catholics In the political arena: How faith Should

inform Catholic Voters and Politicians, [w:] Catholics and Politics: the Dynamic Tension between Faith and
Power, K.E. Heyer et al., (eds.), Georgetown University Press, Washington D.C. 2008, s. 68.

2342

s. 244.

2343

Evangelium vitae, 75. Por. tez: E.]. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawg praw cztowieka...,

Dla poparcia swoich wywodéw autor encykliki przytacza stanowisko $w. Grzegorza z Nys-
sy: »Cztowiek, ktéry niczym sie nie wyréznia spoéréd stworzen, [...] gdy zostanie przybrany za syna
przez Boga wszech$wiata, [...] przerasta wlasng nature: ze $miertelnego staje sie nieSmiertelny, [...] za$
z czlowieka staje sie Bogiem’, Evangelium vitae, 75, 80. Podobnie H. Rico, John Paul II and the Legacy of

Dignitatis humanae.., s. 174.

24 Evangelium vitae, 82. Por. tez: ks. K. Gryz, Teologiczno-moralne aspekty eutanazji, [w:] Czlowiek

drogg Kosciota..., s. 345.
24 Tak E. Picker, Godnos¢ cztowieka i zycie ludzkie..., s. 9
24 Evangelium vitae, 83. Por. tez: S.M. Matuszak, Person, Encounter, Communion: The Legacy and

Vision of Pope John Paul, [w:] Karol Wojtyla’s Philosophical Legacy..., t. 25, s. 231-232.
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Autor Evangelium vitae wskazal, Ze osoby zaangazowane w wolontariat majg istotne
zadanie do spelnienia - gloszac ,ewangelie Zycia’, powinny odnawia¢ w sobie $wiadomos¢
godnosci kazdego czlowieka, zwlaszcza troszczac si¢ o najstabszych. Realizacja tego zada-
nia spoczywa gtéwnie na tych, ktdrzy odpowiadajg za sprawy publiczne, stuzac czlowie-
kowi i dobru wspdlnemu, maja oni obowigzek opowiadac si¢ odwaznie po stronie zycia,
zwlaszcza w sferze ustawodawstwa. W ustroju demokratycznym, gdzie podstawa prawa
jest zgodna wola wigkszo$ci obywateli, w $wiadomosci 0sob sprawujacych wladze moze
ostabna¢ poczucie osobistej odpowiedzialnosci. Nikt jednak nie moze si¢ zwolni¢ od od-
powiedzialno$ci za ewentualne decyzje sprzeczne z prawdziwym dobrem wspdlnym. Cho¢
prawa nie sg jedynym narzedziem obrony ludzkiego zycia, odgrywaja wazna role, dlatego
decydujacy o tworzeniu prawa nigdy nie powinni pozwoli¢ na tworzenie ustaw, ktdre nie
uznaja godnosci osoby i tym samym zagrazaja samym korzeniom spotecznego wspodt-
zycia®¥. W przekonaniu autora encykliki obowigzek ochrony ludzkiej godnosci i dobra
wspdlnego spoczywa gtéwnie na ustawodawcy, nalezy jednak pamietaé, ze demokracja
nie zwalnia od osobistej odpowiedzialnosci tych, ktérzy realizujg wole wigkszosci.

Odnoszac si¢ do kwestii zwiazanych z demografig, Jan Pawet II stwierdzil, ze chociaz
demografia jest powaznym problemem politycznym, to nalezy zawsze mie¢ na uwadze to,
aby dzialania podejmowane przez wtadze publiczne w tej materii nie zagrazaly godnosci
osoby i jej podstawowym prawom, a zwlaszcza prawu do zycia?*.

Rozpatrujac kwestie zwigzane z miedzyludzka solidarnoscig, papiez odwolal sie wprost
do idei bonum commune, stwierdzajac, ze solidarno$¢, rozumiana jako ,mocna i trwala
wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspolnego”, musi si¢ urzeczywistniaé takze poprzez
rézne formy udziatu w zyciu spotecznym i politycznym. Chrzescijanie powinni tak od-
dziatywa¢ na prawodawstwo i instytucje pafistwowe, aby nie naruszaly one prawa do Zycia
od poczecia do naturalnej $mierci, ale chronily je i umacniaty?®, to jest sprzyjaly rozwo-
jowi ludzkiej godnosci.

Przedstawiajac argumenty stuzace do obrony zasady $wigtosci zycia, papiez wezwat do po-
nownego odkrycia nierozerwalnej wigzi pomiedzy zyciem a wolnoscia. Sa to dobra, ktdre
wzajemnie si¢ warunkujg: naruszenie jednego z nich prowadzi do naruszenia takze drugiego.
Nie ma prawdziwej wolnosci tam, gdzie nie przyjmuje si¢ i nie miluje zycia; pelnia zycia jest
mozliwa tylko w wolnosci. Szczegdlnym aspektem obu tych rzeczywistosci jest powolanie
do milo$ci. Milos¢, pojmowana jako bezinteresowny dar z siebie, stanowi najprawdziwszy
sens zycia i wolnosci czlowieka®*. Ponadto niezmiernie istotne jest powigzanie wolnosci
z prawda, albowiem oderwanie wolnosci od obiektywnej prawdy uniemozliwia oparcie praw
czlowieka na solidnej bazie racjonalnej i stwarza sytuacje, w ktorej w spoleczenstwie moze
zapanowa¢ anarchiczna samowola jednostek albo zabdjczy totalitaryzm wtadzy>*'.

B4 Evangelium vitae, 91. Tak tez: ks. I. Mroczkowski, Chrzescijatiskie zasady nowej kultury zycia.
O odwage nowego stylu zycia..., s. 236.

248 Evangelium vitae, 94.

24 Ibidem, 93. Ten poglad papiez wyrazit réwniez w encyklice Sollicitudo rei socialis, 38. Por. tez:
R. Hittinger, Reasons for a civil society, [w:] Reassessing the Liberal State: Reading Maritain’s Man and
the State..., s. 20.

250 Evangelium vitae, 96.
2351 Tbidem, 96.
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Te wszystkie wzgledy przemawiaja za tym, aby czlowiek pozostal ulegly wobec Stworcy,
poniewaz wtedy bedzie mégt realizowaé w pelni swoje zycie i wolno$¢, a zarazem szano-
wa¢ doglebnie zycie i wolno$¢ kazdej innej osoby. Jesli odrzuci Boga i bedzie zyl tak, jakby
On nie istnial, albo nie uznawat Bozych przykazan, fatwo moze odrzuci¢ lub podwazy¢
godnos¢ ludzkiej osoby i nienaruszalno$¢ jej zycia®>. Jan Pawet IT wskazal, ze znaczaca
rola w ksztaltowaniu kultury Zycia przypada kobietom, ktére powinny stawac si¢ promo-
torkami ,nowego feminizmu”**, potrafigcego rozpoznac i wyrazi¢ autentyczny geniusz
kobiecy we wszystkich przejawach zycia spotecznego. Dzigki macierzynstwu kobiety lepiej
rozumieja, ze ludzkie relacje tylko wtedy sa autentyczne, gdy si¢ otwierajg na przyjecie
drugiej osoby, kochanej i szanowanej ze wzgledu na godnos¢, ktéra nadaje jej sam fakt
bycia osobg, a nie inne czynniki**.

Papiez w zdecydowany sposob opowiedzial sie za bezwarunkowym poszanowaniem
prawa do zycia kazdej osoby, od chwili poczecia do naturalnej $mierci. W jego przeko-
naniu ta zasada jest fundamentem kazdego cywilizowanego spoleczenstwa. Jej przyjecie
przyczyni si¢ ponadto do budowy panstwa, ktére uznaje za swa podstawowa powinnos¢
obrone¢ fundamentalnych praw czlowieka, zwlaszcza czltowieka stabszego®**.

Jan Pawet IT byt przekonany, ze bezkompromisowa obrona ludzkiego zycia stuzy w kon-
sekwencji calej ludzkiej spotecznosci i sprzyja odnowie spoteczenstwa poprzez budowanie
wspdlnego dobra. Tylko wtedy bowiem mozna budowaé wspdlne dobro, gdy uznaje sie
i chroni ono prawo do zycia. Prawo do zycia jest, w przekonaniu papieza podstaws i Zré-
dlem, z ktérego wyplywaja wszystkie inne niezbywalne prawa cztowieka. Tylko szacunek
dla zycia moze stanowi¢ fundament i gwarancje najcenniejszych i najpotrzebniejszych dla
spoleczenstwa wartosci, takich jak demokracja i pokdj. Spoteczenstwo za$, ktére werbalnie
glosi takie warto$ci, jak godnosé¢ osoby, sprawiedliwos¢ i pokdj, nie moze mie¢ solidnych
podstaw i zaprzecza radykalnie samemu sobie, jesli godzi si¢ na najrozmaitsze formy
ponizania i naruszania zycia ludzkiego, zwlaszcza zycia ludzi najstabszych®>.

Jak bowiem pouczal Jan Pawel II, nie moze istnie¢ prawdziwa demokracja, jezeli nie
uznaje si¢ godnosci kazdego czlowieka i nie szanuje jego praw, a zwlaszcza najwazniej-
szego prawa — prawa do zycia®’. W przekonaniu autora Evangelium vitae demokra-
cja, ktéra nie respektuje wartosci w sferze publicznej, nieuchronnie zmierza do swego
unicestwienia*?®.

252 Ibidem, 96.

33 Szerzej w tej kwestii por. L. Caldecott, Sincere Gift: The Pope’s ,New feminism”, [w:] John Paul
IT and Moral Theology..., s. 216-233.

254 Evangelium Vitae, 99. Por. tez M.M. Schumacher, Women in Christ: toward a new feminism,
Wm. B. Eerdmans Publishing, Grand Rapids, Michigan 2004, s. 238, a takze ks. W. Gubala, Rodzina w stuz-
bie zycia i mitosci. Od Humanae vitae do Evangelium vitae, [w:] Czlowiek drogg Kosciota..., s. 174.

2% Evangelium vitae, 101. Jan Pawel II wskazal, ze wielka odpowiedzialno$¢ za wspieranie idei ludz-
kiej godnosci spoczywa na pracownikach $rodkéw przekazu, ktérzy powinni dbaé o wspieranie kultury
zycia i akcentowac to wszystko co stuzy prawdzie i szacunkowi dla kazdej osoby, ibidem, 98.

235 Tbidem, 101.

2357 Ibidem, 101.

258 Por. D. Hollenbach SJ, The Gospel of life and the Culture of death: a Response to John Conley, [w:]
Choosing Life: a Dialogue on Evangelium vitae..., s. 40—41.
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Wydaje sig, ze $wiadomos¢ istnienia idei godnosci czlowieka jako fundamentu jego
nienaruszalnych praw stala sie dzisiaj w cywilizacji zachodniej toposem akceptowanym
przez wiekszos¢. Z tych wzgledow encyklika Evangelium vitae jest wezwaniem nie tylko
do wierzacych, ale réwniez do wszystkich ludzi dobrej woli, albowiem jedynie szacunek
dla zycia moze sta si¢ podstawa najwazniejszych dla spoleczenstwa warto$ci: demokracji
i pokoju®®. W nauczaniu papieskim wylozonym w encyklice prawo do Zycia jest nie tylko
wyznacznikiem ludzkiej godnoéci, ale réwniez tym czynnikiem, ktory pozwala na rozwoj
dobra wspolnego.

2% Evangelium vitae, 101. Por. tez ]. Marecki SDS, Zycie ludzkie a zycie osobowe. Kilka uwag na mar-
ginesie 60. numeru encykliki Evangelium vitae, [w:] Jan Pawel II. Evangelium vitae. Tekst i komentarz...,
s. 346, a takze E J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawg praw czlowieka..., s. 241.
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