Rozdziat IV

Godnosc cztowieka i dobro wspdlne
W nauczaniu papieskim w latach 1958-1978

Z kazdym tez dniem wzrasta u ludzi swiadomos¢, ze s3 pod-
miotami nienaruszalnych i powszechnych praw osoby
ludzkiej, a ponadto skupiaja oni wszystkie wysilki i stara-
nia, by swe wzajemne stosunki utozy¢ na zasadach wigkszej
réwnowagi i poszanowania godnosci cztowieka.

Jan XXIII, Mater et magistra (210)

1. Jan XXIlI

a. Prawda, sprawiedliwosc¢ i mito$¢ wobec ludzkiej godnosci i dobra wspélnego

Zasiadajacy na Stolicy Piotrowej w latach 1958—-1963 papiez Jan XXIII**", ktérego pontyfikat
zapoczatkowal szereg glebokich zmian w Kosciele katolickim'*72, oglosit dwie encykliki spo-
teczne, w ktérych odwotywat si¢ do idei dignitas humana i bonum commune'”. Warto jednak
pamietad, ze takze inne, mniej znane jego enuncjacje poruszaja wymienione kategorie.

Juz pierwsza, rzadko cytowana, encyklika papieska Grata recordatio z 26 wrze$nia
1959 r.** zawierala odwolanie do analizowanych kwestii. Jan XXIII pouczal w niej,

1371 Angello Giuseppe Roncalli (1881-1963) po wyborze na papieza 28 X 1958 r. przybral imie Jan
XXIII, szerzej o postaci papieza por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze dwéch ostatnich wiekdw, Warszawa
1999, s. 400-429.

1372 Jan XXIII uchodzi za animatora Soboru Watykanskiego II (1962-1965), ktéry stanowit przewrot
kopernikanski w Kosciele katolickim. Znakomity historyk Kosciola Roger Aubert stwierdzil, ze oglosze-
nie przez Jana XXIII decyzji o zwolaniu soboru ,podziatato jak bomba’, por. R. Aubert et al., Historia
Kosciola. 1848 do czasow wspétczesnych, Warszawa 1985, t. 5, s. 462. Z kolei Edward E.Y. Hales nazwat
dzialania zapoczatkowane przez Jana XXIII ,nieustajaca rewolucjq’, E.E.Y. Hales, Papiez Jan XXIII i jego
rewolucja, Warszawa 1965, s. 213; w przekonaniu angielskiego historyka Paula Johnsona Sobér rozpoczat
proces demokratyzacji w Koéciele, P. Johnson, Historia chrzescijasistwa, Atext, Gdansk 1993, s. 647.

173 TJak wyliczono w encyklice Mater et magistra, termin ,,dobro wspdlne” pojawia sie 20 razy,
a w encyklice Pacem in terris 47 razy, por. D.P. McCann, The common good in catholic social teaching.
A case study in Modernization, [w:] In Search of the Common Goods..., s. 141.

1374 Encyklika Jana XXIII Grata recordatio z 26 wrze$nia 1959 r. — o modlitwie rézancowej w intencji
Koéciota, misji oraz problemach miedzynarodowych i spotecznych, por. http://www.nonpossumus.pl/
encykliki/Jan_XXIII/grata_recordatio/gr.php.
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ze odrzucenie laicyzmu i materializmu, oraz powrdt do zasad gloszonych przez chrze-
$cijanstwo uswiadomi ludziom, ze Bég — tworca zycia i jego praw — jest rOwnoczesnie
straznikiem praw i godnosci osoby ludzkiej. Autor encykliki wzywal ponadto wszyst-
kich uczciwych ludzi do podjecia dziatan na rzecz bonum commune. Juz w tej pierwszej
wypowiedzi nastepcy Piusa XII dostrzegamy zatem staly element nauczania papieskiego
gloszacy, ze zrédtem dignitas humana jest chrzedcijanstwo.

Oredzie wigilijne Jana XXIII z 23 grudnia 1959 r."*”* takze zawieralo odwotania do ka-
tegorii dignitas humana. Na wstepie tej wypowiedzi jej autor zaznaczyl, ze fundamentem
pokoju spolecznego jest wzajemny szacunek oraz poszanowanie godnosci osobistej czto-
wieka. Dzieki Chrystusowi, Bogu, ktory stal si¢ cztowiekiem, Odkupienie nie dotyczy
jedynie zbiorowosci, ale odnosi sie takze do cztowieka indywidualnego'”®. Z tego, ze Bog
poswiecil sie dla czlowieka, wynika, ze cztowiek w pelni nalezy do Stwércy i dlatego osoba
ludzka musi by¢ bezwzglednie chroniona. Nauczanie Kosciota, chcac rozstrzygaé zagad-
nienia spoleczne, zawsze musi dostrzega¢ osobe ludzka, wskazujac, Ze instytucje i rzeczy
- panstwo, dobra materialne, gospodarka — s przede wszystkim dla cztowieka, a nie
czlowiek dla nich. Tylko wtedy, gdy za podstawe oceny cztowieka i jego dziatalnosci wez-
mie si¢ jego osobistg godno$¢, bedzie mozna rozwigzaé nabrzmiate konflikty spoteczne
oraz zapewni¢ rodzinie takie warunki egzystencji, aby dobrze wypelniala swoje funkcje
spoleczne, w celu jak najlepszego zabezpieczenia rozwoju ludzkiej osobowosci.

Papiez przypomnial takze, ze wszelkie konflikty miedzynarodowe sg konsekwencja
pogwalcenia praw i godnosci osoby ludzkiej'*”’.

Pierwsza stricte spoleczna wypowiedz Jana XXIII to Mater et magistra — encyklika
o wspolczesnych przemianach spotecznych w $wietle nauki chrzescijanskiej z 15 maja
1961 .8 Ta papieska enuncjacja zawierala bardzo liczne odniesienia do kategorii ludzkiej
godnosci i dobra wspolnego™”. Poprzednik Pawla VI stwierdzil, ze Koséciot z nadania

175 Jan XXIII, Oredzie wigilijne z 23 grudnia 1959 r., por. http://www.aydam.org/staryserwis/
jan_xxiii_19.htm.

1376 Papiez przypomnial tutaj stowa $w. Pawta z jego listu do Galatéw: ,W wierze zyje Syna Bozego,
ktéry mie umitowat i wydal samego siebie za mnie” (Gal. 2, 20). Pismo Swigte Starego i Nowego Testa-
mentu. W przekladzie z jezykow oryginalnych, Poznan—Warszawa 1990.

1377 W przekonaniu Jana XXIII prowadzi to ponadto do ,.egoistycznego wyrachowania tych, ktorzy
ze szkodg innych narodéw daza do zmonopolizowania wspolnych zrodet ekonomicznych i surowcow”,
Jan XXIII, Oredzie wigilijne....

1378 Mater et magistra - encyklika o wspolczesnych przemianach spolecznych w §wietle nauki chrze-
$cijanskiej z 15 maja 1961 r., Wroctaw 1997. Ta papieska wypowiedz spotkata sie z bardzo szerokim
odzewem nie tylko w $srodowiskach katolickich, 6wczeénie filozof marksistowski, Leszek Kolakowski,
poswiecil jej niezwykle krytyczny artykul, L. Kolakowski, Nieskromny komentarz do skromnej encykliki,
»Argumenty” 5/1961, nr 38.

1379 Autor encykliki wskazal juz w pierwszych jej stowach cel dzialalnoéci Kosciola: ,,Matka
i Mistrzyni wszystkich narodéw, Koscidt katolicki po to zostal ustanowiony przez Jezusa Chrystusa,
by wszyscy, ktérzy w ciagu wiekdw znajda si¢ na jego tonie i stang sie jego czlonkami, osiggneli pelnie
doskonalego zycia i zbawienia”, Mater et magistra, 1. Por. tez: W. Davis, Natural law and natural right:
the role on discourses of exchange on community, [w:] Myth and Philosophy, F. Reynolds, D. Tracy (eds.),
State University of New York Press, Albany 1990, s. 359, a takze Ch.E. Curran, Catholic Social Teaching.
1891—Present. A Historical, Theological and Ethical Analysis, Georgetown University Press, Washington
D.C. 2002, s. 74. Autor ten stwierdzil: ,,The catholic concept of dignity is closely related to solidarity and
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Chrystusa naucza i kieruje ludzmi, a takze troszczy si¢ o ich godno$¢ i zycie. Z tych stow
glowy Kosciota katolickiego wywnioskowaé mozemy, ze instytucja ta rezerwuje dla sie-
bie role straznika ludzkiej godnosci i ludzkiego zycia*®. Jan XXIII przypomnial, ze cala
nauka i dzialalno$¢ spoteczna Kosciota wywodzi si¢ z nauczania Chrystusa i odwoluje si¢
do przykazania mitosci'**. Kamieniem milowym dokumentujacym t¢ dzialalnos¢ byta
encyklika Leona XIII Rerum novarum, a pouczenia zawarte w tym dokumencie spotkaty
sie z szerokim odzewem w wielu krajach i stanowily zachete do dzialania na rzecz ubo-
gich*®2. Zarysowany przez Leona XIII program zmierzal do odnowy zycia spolecznego
i gospodarczego na gruncie zasad sprawiedliwosci.

Jan XXIII przypomnial, Ze nauczanie rozpoczete przez Leona XIII kontynuowat
Pius XI, ktory czterdziesci lat po Rerum novarum oglosit druga wielka encyklike spotecz-
na — Quadragesimo anno, probujac uaktualni¢ koncepcje wypracowane przez swojego
poprzednika do wymagan wspolczesnego $wiata'*®.

W przekonaniu papieza celem panstwa jest troska o dobro wspoélne wszystkich lu-
dzi**, réwniez na plaszczyznie dobr materialnych, i z tych powodéw nie moze ono za-
niedbywac staran o sprawy gospodarcze, lecz powinno takze zabiega¢ o rozwdj produkeji
i odpowiedniej ilo$ci dobr materialnych, ,,ktérych uzytkowanie jest konieczne do prak-
tykowania cnét’, oraz staé na strazy praw wszystkich obywateli, a zwlaszcza robotnikow,
kobiet i dzieci, poniewaz oni najbardziej tej troski potrzebuja'*®.

Jan XXIII przypomnial, Ze jego poprzednicy odrzucali ideologie komunistyczna, a nawet
jej tagodniejsza mutacje - socjalizm'**. Autor Mater et magistra podzielal poglad Piusa X1,

the common good, concepts harking back to the traditional Christian version of the organic model of
society and to the medieval concept of natural law”. Por. tez: M.J. McDonough, Can a Health Care Market
be Moral?: a Catholic Vision..., s. 20-22.

1380 Papiez zauwazyt, ze chociaz gtéwnym zadaniem Koéciota jest troska o duchowe potrzeby czlo-
wieka i doprowadzenie go do zbawienia, to jednak troszczy si¢ on takze o codzienne ludzkie potrzeby, Ma-
ter et magistra, 3. Wydaje sig, ze jest to charakterystyczny element papieskiego nauczania spolecznego.

8L Ibidem, 6.

1382 Szerzej na ten temat por. M. Sadowski, Paristwo w doktrynie papieza Leona XIII..., s. 141-145.

138 Por. tez: L. Griffin, Pope John XXIII (1881-1963). Commentary, [w:] The Teachings of Modern
Christianity on Law, Politics, and Human Nature, ]. Witte, ES. Alexander (eds.), Columbia University
Press, New York 2007, s. 249.

138 W ocenie Jamesa A. Coridena dobro wspdlne jest rozwijang przez wieki centralng kategoria
wspolczesnej katolickiej nauki spofecznej, ktéra zostata poszerzona w encyklikach Jana XXIIL, J.A. Coriden,
The Parish in Catholic Tradition: History, Theology, and Canon Law, Paulist Press, New York 1997, s. 54.

1385 Mater et magistra, 20. Por. tez: ].1. Lavastida, Health Care and the Common Good: a Catholic
Theory of Justice..., s. 204.

138 Papiez stwierdzil wprost: ,,[...] tezy tak zwanych komunistéw pozostaja w skrajnej sprzecznosci
z naukg chrzeécijaniskg. Nie mogg tez katolicy popieraé w jakikolwiek sposob twierdzen socjalistéw, mimo
ze gloszg oni bardziej umiarkowane poglady. Z przyjetych bowiem przez nich zalozen wynika najpierw,
ze skoro porzadek spoleczny koniczy sie wraz ze $miercig, celem jego jest wytacznie pomy$lnos¢ doczesna;
a dalej, skoro racja wspolzycia spotecznego i samego spoteczenstwa jest wytwarzanie dobr materialnych,
musi to prowadzi¢ do zbytniego ograniczenia ludzkiej wolnosci i zagubienia wlasciwej koncepcji wladzy
spolecznej”, Mater et magistra, 34. Jak zauwazyt L. Griffin, chociaz konserwatysci odrzucali encyklike,
to réwniez komuniéci nie mogli zaakceptowaé pogladéw bronigcych kapitalizmu i panstwa liberalnego,
L. Griffin, Pope John XXIII (1881-1963). Commentary, [w:] The Teachings of Modern Christianity...,
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ze dzialalno$¢ gospodarcza musi uwzgledniaé nakazy prawa moralnego®*¥, a korzysci po-

szczegblnych obywateli czy spotecznosci jako calosci muszg by¢ $cisle zharmonizowane
z dobrem powszechnym"*. Konieczne do osiggniecia tego celu bedzie odbudowanie tadu
spotecznego przez utworzenie spotecznosci nizszego rzedu o celach gospodarczych i zawo-
dowych, ktdre beda mialy osobowo$¢ prawng, a nie beda pochlaniane przez panstwo®®.
W apelu tym dostrzec mozemy, ze Jan XXIII, podobnie jak jego poprzednicy, w sposéb
jednoznaczny opowiada si¢ za zasadg subsydiarnoéci'*®, ktora w jego przekonaniu stuzy
ochronie i rozwojowi bonum commune. Poza tym papiez pouczal, ze wladza panstwowa,
wykonujgca w sposob wlasciwy swoje zadania, powinna stale troszczy¢ sie o wspolne dobro
wszystkich obywateli, a ponadto, jesli chodzi o calg spotecznos¢ ludzka, to poszczegdlne
panstwa powinny podja¢ $cista wspotprace i realizowa¢ dobro gospodarcze wszystkich
narodéw™'. W nauczaniu autora Mater et magistra mamy do czynienia po raz pierwszy
z kategoria ,,dobro gospodarcze wszystkich narodéw”'**2. W przekonaniu Jana XXIII nalezy
(podobne rozwigzanie postulowal juz Pius XI) wprowadzi¢ taki system prawny, w ktorym
osoby prowadzace dzialalno$¢ gospodarcza moglyby odpowiednio uzgadniaé swoje wlasne
korzysci z powszechnymi potrzebami ogétu'*?. Z kolei jednostki powinny same podejmo-
wac decyzje w kwestii stosunkéw pracy, a dopiero gdy nie beda mogly samodzielnie roz-
wigza¢ swoich probleméw, moze wkroczy¢ panstwo, ale jedynie w granicach i z uwzgled-
nieniem dobra wspdlnego'***. Dla papieza zasada subsydiarnoéci stuzy, podkreslmy to raz
jeszcze, realizacji bonum commune.

Przypomnienie nauki poprzednikéw stanowi dla Jana XXIII kanwe do przedstawie-
nia panoramy wspolczesnego §wiata w drugiej potowie XX wieku. Papiez, kreslac wizje
ogromnego rozwoju techniki, apeluje o jej pokojowe wykorzystanie'**. Autor encykliki
dostrzega réwniez istotne zmiany, jakie zaszly w obszarze zycia spolecznego zaréwno

s. 249-250. Por. tez: T. Massaro, United States Welfare Policy: a Catholic Response, Georgetown University
Press, Washington D.C. 2007, s. 30-31.

1387 ].P. Wogaman wyrazil przekonanie, ze Mater et magistra mie$ci si¢ w tradycji prawa naturalnego,
J.P. Wogaman, Christian Ethics: a Historical Introduction, Westminster Knox Press, Louisville 1993, s. 238.

1388 Mater et magistra, 37. Por. tez: R.L. Camp, Papal Ideology of Social Reform: A Study in Historical
Development..., s. 136. Camp stwierdzil, ze Jan XXIII nie proponowal radykalnych zmian w nauczaniu
poprzednikéw.

138 Mater et magistra, 37.

1390 Szeroko w tej kwestii por. C.E. Maldonado, Human Rights, Solidarity and Subsidiarity...,
s. 94-105, a takze Ch.E. Curran, Catholic Social Teaching. 1891—Present. A Historical, Theological and
Ethical Analysis..., s. 148.

91 Mater et magistra, 37. Por. tez: H. Jedin et al., History of the Church, Vol. X: The Church in Modern
Age...,s.241.

32 Mater et magistra, 37. Tego typu okreslenia pojawiaja si¢ rowniez w innych wypowiedziach
papieskich.

139 Ten porzadek bylby zgodny z ,,nakazami sprawiedliwo$ci spolecznej i dzieki utworzeniu zaréw-
no krajowych, jak i miedzynarodowych instytucji publicznych lub prywatnych’, ibidem, 40.

1394 Ibidem, 44. W tych slowach Jana XXIII widzimy po raz kolejny wezwanie do przestrzegania
zasady subsydiarnoéci. Wydaje sie, ze ta papieska sugestia byta nieco naiwna.

139 Papiez podkreélal, ze ,w dziedzinie nauki, techniki i gospodarki dokonaly si¢ w ostatnich cza-
sach liczne zmiany: odkryto energie jadrows, zastosowang najpierw do celéw wojennych, a nastepnie
[...] wykorzystywana do celéw pokojowych’, ibidem, 47.

218



na arenie wewnatrzkrajowej, jak i miedzynarodowej. Nastapit dynamiczny rozwdj zycia
gospodarczego, spolecznego i politycznego. W coraz wigkszej liczbie krajow fatwo zauwa-
zy¢ wzrastajgce dysproporcje, zaréwno miedzy rolnictwem a przemystem i sferg ustug, jak
i miedzy okregami o réznym stopniu rozwoju gospodarczego w poszczegdlnych krajach
oraz w skali $wiatowej, miedzy krajami o nieréwnych zasobach gospodarczych. Papiez do-
strzegal takze narastanie wspdtzaleznosci: gospodarczych, spotecznych czy politycznych
migdzy poszczegolnymi panstwami'**.

Biorac pod uwage przedstawione fakty i zjawiska, Jan XXIII postanowil przedstawi¢
swoj glos w kwestii spotecznej i jasno wylozy¢ nauke Kosciota odnoszacg sie do nowych,
powaznych probleméw wspdtczesnego mu $wiata'*”. My przeanalizujemy jego nauczanie
w kwestiach dotyczacych ludzkiej godnosci i dobra wspolnego.

Papiez pouczal, ze w dziedzinie zycia gospodarczego ,nalezy uznaé pierwszenstwo
prywatnej inicjatywy poszczegoélnych ludzi, dziatajacych badz jednostkowo, badz tez w ra-
mach réznego rodzaju zrzeszen tworzonych w celu osiaggania wspdlnych korzysci™*%.
Zastrzegl jednoczesnie, ze panstwo powinno interweniowa¢ w stosunki produkcyjne, aby
zapewni¢ odpowiedni wzrost produkcji dobr materialnych, co pozwoli na ogélny wzrost
dobrobytu. Interwencja panstwa bylaby dokonywana w zakresie wyznaczanym przez za-
sade subsydiarnosci w mysl nauczania Leona XIII i Piusa XI.

Postep naukowo-techniczny, jaki dokonat si¢ w drugiej potowie XX wieku, daje, zda-
niem papieza, nadzieje na zmniejszenie dysproporcji nie tylko miedzy réznymi regionami
gospodarczymi kraju, ale nawet miedzy r6znymi krajami calego globu*”. W zwiagzku
z tym autor Mater et magistra wzywa wladze panstwowe, ktorych obowiazkiem jest tro-
ska o dobro wspolne, do wigkszej aktywnosci na tym polu. Bonum commune jawi si¢
tutaj jako element wspierajacy interwencjonizm panstwowy w dziedzinie gospodarczej
w skali globalnej. Aktywno$¢ panstwa musi si¢ charakteryzowa¢ poszanowaniem zasady

subsydiarno$ci*®, albowiem tylko wspoétdziatanie 0sob prywatnych i wladz panstwowych

13%  Jan XXIII pouczal: ,W dziedzinie politycznej wida¢ réwniez wiele zmian, a mianowicie: w wielu
krajach dostep do funkgji publicznych stat sie dzi§ prawie zupelnie niezalezny od sytuacji majatkowej
i spolecznej; wzroést zakres interwencji panstwa w sprawy gospodarcze i spoteczne; narody Azji i Afryki
wyzwolily sie spod rzadéw kolonialnych i uzyskaty niepodleglo$é; pomnozyly sie wzajemne kontakty mie-
dzy poszczegodlnymi krajami i z kazdym dniem wzrasta ich wzajemna zaleznos¢; na calym swiecie powstaja
coraz to liczniejsze zrzeszenia i instytucje o zasiegu migdzynarodowym, stuzace potrzebom wszystkich na-
rodéw czy to w dziedzinie gospodarczej, czy spolecznej, czy w zakresie nauki i ideologii’, ibidem, 48—49.

137 Ibidem, 50. Por. tez: M.L. Krier Mich, Commentary on ,,Mater et magistra”. (Christianity and
Social Progress), [w:] Modern Catholic Social Teaching..., s. 191.

139 Mater et magistra, 51. W ocenie Freda Kammera papiez utrzymal nauczanie Piusa XII w kwestii
wlasnosci prywatnej, F. Kammer, Doing Faithjustice..., s. 90.

1399 Mater et magistra, 54. Por. M.P. Hornsby-Smith, An Introduction to Catholic Social Thought...,
s. 226, oraz ].1. Lavastida, Health Care and the Common Good: a Catholic Theory of Justice..., s. 204.

100 Tan XXIII pisze: ,Obowigzuje jednak zawsze zasada, ze interwencja gospodarcza panstwa, cho¢by
byta bardzo szeroko zakrojona i docierala do najmniejszych nawet komoérek spotecznych, winna by¢ tak
wykonywana, by nie tylko hamowala wolno$¢ dzialania 0séb prywatnych, lecz przeciwnie, by jg zwigk-
szala, jedli tylko sg calkowicie zachowane podstawowe prawa kazdej osoby ludzkiej. Wéréd tych praw
trzeba wymieni¢ przystugujace normalnie kazdemu cztowiekowi uprawnienie i obowigzek zapewnienia
utrzymania sobie i swojej rodzinie; wskutek tego kazdy ustr6j gospodarczy winien pozwala¢ i utatwiaé
jednostce wykonywanie prawa prowadzenia dziatalnosci produkcyjnej’, Mater et magistra, 55.
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w dziedzinie gospodarczej pozwoli osiagna¢ dobrobyt i tad spoteczny'*!. To wspotdziata-
nie musi by¢ zgodne z zasadg bonum commune i istniejaca sytuacja spoteczna i polityczna.
Ta wspolpraca musi uwzglednia¢ wlasno$¢ prywatna, albowiem doswiadczenie uczy'®,
ze wszedzie tam, gdzie brakuje prywatnej inicjatywy jednostek, wladza panstwowa prze-
ksztalca si¢ w tyranie, a ponadto zanika aktywno$¢ w dziedzinie zycia gospodarczego oraz
»dostrzega sie braki w zakresie dobr konsumpcyjnych oraz tych, ktore stuza zaspokoje-
niu nie tyle materialnych, co duchowych potrzeb” Prywatna przedsigbiorczo$¢ sprzyja,
zdaniem papieza, w szczegdlny sposob wytwarzaniu tych dobr i ustug, jednakze sama
inicjatywa prywatna nie wystarczy do rozwigzania wszystkich probleméw spotecznych,
i dlatego musi by¢ wspomagana interwencja panstwa'*®®. Wydaje sie, ze autor encykliki
w analizowanych kwestiach w znacznej mierze adaptowal nauczanie wylozone w Rerum
novarum i Quadragesimo anno'**,

Waznym zagadnieniem byl problem uspolfecznienia, rozumiany przez Jana XXIII jako
wzrost wspdlzalezno$ci obywateli od form Zycia spolecznego, realizowany przez instytu-
cje prywatne lub publiczne. W papieskiej ocenie zmiany te prowadza do coraz wigkszej
ingerencji panstwa w najbardziej intymne sprawy osoby ludzkiej, co moze prowadzi¢
do wielu niebezpieczenstw. Wséréd form tej ingerencji autor encykliki wymieniat opieke
zdrowotng, edukacje, kwestie wyboru zawodu czy sprawy zwigzane z rehabilitacjg osob
niepelnosprawnych. Ta ingerencja jest w duzej mierze spowodowana naturalnym pedem
ludzi do Zycia spotecznego, zwlaszcza gdy chca oni osiggna¢ cele przekraczajace ich in-
dywidualne mozliwos$ci. Sklonnosci te prowadzg do powstawania zrzeszen, organizacji
i instytucji umozliwiajacych realizacje réznorodnych celéw o zasiegu krajowym badz
miedzynarodowym™®.

Papiez przestrzegal, ze tak rozumiane ,,uspolecznienie” pociaga za soba szereg rdzno-
rodnych konsekwencji. Z jednej strony utatwia realizacje wielu praw osoby ludzkiej, zwlasz-
cza w zyciu gospodarczym i spofecznym', z drugiej jednak poszerza si¢ obszar regulacji
prawnej niezbednej do istnienia tych stowarzyszen, co moze przyczynia¢ si¢ do ograniczenia

101 Por. tez: L. Griffin, Pope John XXIII (1881-1963). Commentary, [w:] The Teachings of Modern

Christianity on Law, Politics, and Human Nature..., s. 249.

102 Jak zauwazyl M. Novak, papiez wyraznie podkreéla, ze fundamentem jego argumentacji jest

aktualna praktyka, M. Novak, Liberalizm..., s. 172.

1403 Papiez pouczal: ,,Tam znowu, gdzie zupelnie brak odpowiedniej interwencji panistwa w dziedzi-
nie gospodarczej albo gdzie tego rodzaju dzialalnos¢ jest niedostateczna, kraj wpada w stan nieuleczal-
nego chaosu, a ludzie mozni i pozbawieni przy tym uczciwosci wykorzystuja niegodziwie nedz¢ innych
dla swego zysku’, Mater et magistra, 57.

1404 Tak tez: A. Barrera, Modern Catholic Social Documents..., s. 249. Por. tez: A.E. McGrath, The
Blackwell Encyclopedia of Modern Christian Thought, Blackwell, Oxford—Cambridge 1993, s. 168.

105 Mater et magistra, 59—60. Por. tez: A. Barrera, Modern Catholic Social Documents..., s. 24, oraz
J. A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciota. Katolicka tradycja spoteczna..., s. 138.

1406 Jan XXIII zauwazyt, ze ,Dotyczy to w szczegdlnoéci zabezpieczenia srodkdéw utrzymania, opieki
zdrowotnej, upowszechnienia i podniesienia poziomu wyksztalcenia podstawowego, odpowiedniego
przygotowania zawodowego, poprawy sytuacji mieszkaniowej, warunkéw pracy i nalezytego odpoczyn-
ku, a wreszcie godziwych rozrywek’, Mater et magistra, 61. Albino Barrera nie zawahat si¢ nazwa¢ tenden-
cji opisywanych przez Jana XXIII ,,fenomenem uspolecznienia’, por. A. Barrera, Economic Compulsion
and Christian Ethics, Cambridge University Press, Cambridge-New York 2005, s. 106.
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swobodnej dzialalnosci jednostek'*””. Istnieje zatem powazne niebezpieczenstwo, ze nie-
ustanny wzrost omnipotencji panstwa, w celu regulacji tak rozumianego uspotecznienia,
prowadzi¢ moze do zaniku indywidualnej ludzkiej inicjatywy. Jan XXIII zdecydowanie opo-
wiada sie za takim uspotecznieniem, ktdre przyniesie ludziom jak najwiecej pozytku i jedno-
cze$nie nie pozwoli na zanik indywidualnej aktywnosci'*®. Tym samym Jan XXIII w sposob
zroznicowany ocenia uspolecznienie, wskazujgc na wady i zalety tego procesu'.

W przekonaniu papieza rzadzacy panstwami najlepiej zaradza wszelkim problemom
zycia spolecznego wtedy, gdy wlasciwie pojma istote dobra wspolnego. Prezentujac swoja
definicje bonum commune, Jan XXIII pouczal, ze ,dobro wspdlne obejmuje catoksztalt
takich warunkdéw zycia spotecznego, w jakich ludzie mogga pelniej i szybciej osiagnaé swa
wlasng doskonato$¢”*!°. Tym samym dla autora encykliki kryterium dobrobytu gospodar-
czego nie stanowi doch6d narodowy czy dochdd na jednego mieszkanca, ale stworzenie
przez panstwo mozliwosci sprawiedliwego podzialu wytworzonych débr. Sprawiedliwa
dystrybucja powinna umozliwia¢ mieszkanicom danego kraju rozwdj i doskonalenie sie.
W definicji Jana XXIII dostrzec mozemy zatem watki personalistyczne — dobro wspélne
to warunki umozliwiajace integralny rozwdj osoby ludzkiej, zatem uwzgledniajace zasade
dignitas humana.

Istotng role przyznaje papiez wszelkiego rodzaju ,,poczynaniom zbiorowym’, gléwnym
»czynnikom uspolecznienia’, ktére powinny mie¢ szeroka autonomie i lojalnie ze sobg
wspolpracowac na rzecz dobra wspdlnego. Wazne jest rowniez, aby zrzeszenia te traktowa-
ty swoich cztonkéw jako osoby ludzkie, to znaczy z naleznym im szacunkiem, i zapewnity
im wplyw na swa dziatalno$¢'*". Chociaz Jan XXIII nie przywolal tutaj kategorii dignitas

1407 W przekonaniu papieza ,,Uzywa si¢ bowiem czesto takich srodkdw, stosuje si¢ takie metody
i stwarza takie warunki, ze bardzo trudno jest kierowac si¢ wlasnym zdaniem, niezaleznym od nacisku
zewnetrznych okoliczno$ci, rozwija¢ wlasna inicjatywe, nalezycie realizowa¢ swe uprawnienia oraz wy-
pelnia¢ swe obowigzki, wszechstronnie wykorzystywa¢ i doskonali¢ swe zdolnosci’, Mater et magistra,
61. Por. tez: F Kammer, Doing Faithjustice..., s. 91. W ocenie tego autora ,,By socialization, Pope John
described a feature of modern society whereby people’s lives were more and more caught up and shaped
by large private and public institutions, whether unions, governments, laws, school systems, or compa-
nies”. Por. tez: S.P. Ramet, Catholicism and Politics in Communist societies..., s. 37.

1408 Mater et magistra, 62—63. Jak zauwazyl D. Hollenbach: ,,This increased de facto socialisation of
many domains of human living was identified as one of the principal »sings of the times« by both Pope
John XXIII and the Second Vatican Council. In such circumstances the eclipse of citizenship threatens
to allow the institutions of social life to slip from the control of human freedom or to fall under the direc-
tion of powerful elites. Thus at the very time that is become increasingly difficult to sustain a vision of the
common good, it is more urgently important that we find a way to do so”, D. Hollenbach, The Common
Good and Christian Ethics..., s. 59-60.

1409 P de Laubier, Mys] spoleczna Kosciola katolickiego od Leona XIII do Jana Pawta II, Krakéw
1988, s. 91.

W0 Mater et magistra, 65. Godzi si¢ zauwazy¢, ze ta definicja zostanie w pelni wykorzystana przez
Sobor Watykanski II. Tak tez: T. Massaro, Living Justice..., s. 121-122. Por. tez: M.C. Murphy, Natural
Law in Jurisprudence and Politics, Cambridge University Press, New York 2006, s. 65-66.

M Mater et magistra, 65. Por. tez: P.T. Kroeker, Christian Ethics and Political Economy in North
America: a Critical Analysis, McGill-Queen’s University Press, Montreal 1995, s. 94-95. Autor ten
wywodzi, ze ,,John XXIII’s understanding of human dignity and its social ethical implications is more
concretely developed, with an awareness of the social and structural nature of human dignity and the
common good’, ibidem, s. 95.
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humana, to zapewne chodzito mu wlasnie o szacunek dla ludzkiej godnosci wszystkich
0s6b aktywnie dzialajagcych w tych stowarzyszeniach dla dobra wspolnego. Wydaje sie,
ze papieska definicja bonum commune odwoluje si¢ do idei personalizmu chrzescijanskie-
go''? i Jan XXIII w oparciu o te ide¢ konstruuje swoja koncepcja dobra wspdlnego™*.

Autor Mater et magistra opowiadal si¢ za harmonijng wspolpracg panstwa i oséb
prywatnych na rzecz bonum commune, co pozwolitoby na wypracowanie najlepszych
rozwigzan ustrojowych!*". Osiagniete dzigki temu uspolecznienie, zgodne z chrzescijan-
skimi zasadami moralnymi, sprawiedliwie rozlozy ciezary spoleczne, a nadto przyczyni
sie do rozwoju i doskonalenia wrodzonych czlowiekowi wartosci i zaciesniania wiezéow
zgodnego wspolzycia spotecznosci ludzkiej.

Wszelkie dzialania podjete zgodnie z nauczaniem papieskim pozwola, aby robotnicy
i ich rodziny mogli wie$¢ takie zycie, zwlaszcza pod wzgledem materialnym, ktére nie
bedzie uwlaczalo ludzkiej godnoséci'**®. Autor encykliki nieustannie przypomina, ze wyna-
grodzenie robotnikéw musi by¢ takie, jakie zapewnienia im poziom zycia godny czlowieka.
Ustalajac jednakze jego wysoko$¢, nalezy bra¢ pod uwage nie tylko kwestie ekonomiczne,
ale takze dobro danego kraju oraz wymagania dobra wspdlnego wszystkich narodow'**.
Z tych powodow sprawa wysokosci plac robotnikéw nie moze by¢ pozostawiona wolnej
grze sit rynkowych i musi uwzglednia¢ zasady sprawiedliwosci i stusznosci, aby chronié
i rozwija¢ dignitas humana**".

W przekonaniu papieza szybki rozwoj gospodarczy, jaki dokonuje si¢ po II wojnie
$wiatowej, powinien uwzgledniac¢ idee sprawiedliwosci spotecznej, w mysl ktdrej rozwdj
ekonomiczny powinien by¢ zwigzany z postepem spotecznym. Oznacza to, ze wszystkie
warstwy spoleczne powinny korzysta¢ ze wzrostu gospodarczego, co pozwoli zmniejszy¢

1412 Tak chyba nalezy rozumie¢ sformulowanie: ,warunki zycia pozwalajace doskonali¢ wlasna
osobowos¢”.

113 Jak zauwazyt P. de Laubier, wptyw Maritaina na encyklike jest bardzo wyczuwalny, P. de Laubier,
Mysl spoteczna Kosciola katolickiego od Leona XIII do Jana Pawta II..., s. 94.

1414 Jan XXIII pouczal: ,Wzrastajace zatem w naszych czasach wspélzaleznosci miedzy ludzmi
ulatwiajg panstwom wypracowanie wlasciwego ustroju, pod warunkiem Ze zostanie zachowana row-
nowaga dwoch ograniczajacych si¢ wzajemnie sil spolecznych. Z jednej strony, opartej na zgodnym
wspoldziataniu, sity nacisku spotecznego, posiadajacych odpowiednia autonomie obywateli oraz ich
zrzeszen, z drugiej za$ dziatalno$¢ panstwa, ktére we wlasciwy sposob koordynuje i wspiera poczyna-
nia prywatne”, Mater et magistra, 66. Por. tez: R.L. Camp, Papal Ideology of Social Reform: A Study in
Historical Development..., s. 153—154, oraz A. Miller IHM, Global Economic Structures: Their Human
Implications, [w:] Religion and Economic Justice..., s. 166.

115 Mater et magistra, 68. Por. tez: M.R. Pistone, ].]. Hoefner, Stepping out of the Brain Drain: Apply-
ing Catholic Social Teaching in a New Era of Migration, Lexington Books, Lanham, Maryland 2007, s. 69.

1416 Pracownik powinien otrzymywac takie wynagrodzenie, pisal papiez, ktore by mu ,wystarczalo
na zapewnienie sobie poziomu zycia godnego cztowieka i pozwalato sprosta¢ odpowiednio obowigzkom
rodzinnym. Ustalajac stuszne wynagrodzenie za pracg, trzeba przede wszystkim bra¢ pod uwage rzeczy-
wista wydajnos¢ pracy poszczegdlnych pracownikéw, nastepnie sytuacje gospodarcza zatrudniajacych ich
przedsigbiorstw, dalej racje dobra danego kraju, zwlaszcza odnoénie do postulatu petnego zatrudnienia,
a wreszcie wymagania dobra wspolnego wszystkich narodéw, czyli wspdlnoty panistw o réznym charak-
terze i wielkoéci’, Mater et magistra, 71.

17 Por. tez: D.M. Bell, Liberation Theology after the End of History: the Refusal to Cease Suffering,
Routledge, London—-New York 2001, s. 107.
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réznice majatkowe i bedace ich konsekwencja réznice klasowe. Jan XXIII pouczal rowniez,
ze dystrybucja bogactwa dokonuje si¢ zgodnie z zasadami sprawiedliwo$ci wtedy, gdy
wszyscy mieszkancy danego kraju mogg si¢ doskonali¢ i rozwija¢, temu bowiem celowi
podporzadkowana jest w sposdb naturalny cata gospodarka narodowa'*'®. Idea sprawie-
dliwosci spotecznej zostata przez papieza uznana za norme dobra wspdlnego, ktorej reali-
zacja pozwoli odrzuci¢ kolektywizm i przyczyni¢ sie do integralnego rozwoju osoby'*¥.

Odnoszac si¢ do sposobdéw wynagradzania robotnikéw autor encykliki apelowal, aby
»pracownicy otrzymywali stopniowo udzial we wlasnosci przedsigbiorstwa, w ktérym pra-
cujg, na zasadach, ktdre okazg sie najbardziej stosowne”*?. Ponadto dostosowanie ptac
do zyskéw musi si¢ odbywac zgodnie z wymogami dobra wspélnego zaréwno panstwa, jak
i calej spotecznosci ludzkiej, poniewaz celem gospodarki jest rozwdj osobowy czlonkow
spoleczenstwa'*?'. Z tych wzgledow pierwszenstwo ma nie obfito$¢ dobr, lecz sprawiedliwa
ich dystrybucja'*? Papiez sformulowat w skali paristwa wymogi dobra wspélnego, do kto-
rych zaliczyt: ,, zatrudnienie jak najwigkszej liczby pracownikéw, przeciwdziatanie tworzeniu
sie uprzywilejowanych grup spotecznych, takze wéréd samych pracownikéw, odpowiednie
dostosowanie ptac do cen towardw; udostepnienie dobr i ustug kulturalnych jak najwigkszej
liczbie obywateli; ograniczenie dysproporcji miedzy poszczegdlnymi sektorami gospodarki,
tj. miedzy rolnictwem, przemystem i ustugami; zharmonizowanie produkcji débr z produk-
¢ja ustug konsumpcyjnych, zwlaszcza §wiadczonych przez wladze publiczne: dostosowanie
sposobu produkcji do rozwoju nauki i techniki; czuwanie nad tym, by osiggniety dobrobyt
stuzyt nie tylko obecnemu pokoleniu, lecz by uwzgledniat takze perspektywy przyszto§ci™*=.
Ten szeroki katalog ,wymogow panstwowego dobra wspolnego” ukazuje nam ponadto, jak
wielkg wage Jan XXIII przywigzywal do kategorii bonum commune, a w nauczaniu pa-
pieskim dostrzec mozemy nawet troske o dobro wspolne przyszltych pokolen. Wydaje sie
réwniez, ze autorowi encykliki bliska byla idea panistwa opiekunczego.

Zdaniem papieza dla dobra wspolnego catej ludzkosci konieczne jest pokojowe wspot-
zawodnictwo miedzy narodami na arenie gospodarczej, a takze wspieranie gospodarcze
krajow stabiej rozwinietych. Ponadto nalezy przestrzega¢ wymagan dobra wspdlnego za-
réwno poszczegolnych panstw, jak i calej ludzkosci oraz udzialu w dochodach, ,jakie
otrzymuja przedsigbiorcy z tytutu zysku, a wlasciciele kapitalu z tytulu odsetek™42*.

1418 Mater et magistra, 73. Por. PH. Sedgwick, The Market Economy and Christian Ethics, Cambridge
University Press, New York 1999, s. 247, oraz W. Davis, Natural Law and Natural Right: the Role on Dis-
courses of Exchange on Community, [w:] Myth and Philosophy..., s. 362.

1419 P. de Laubier, Mys] spoteczna Kosciola katolickiego od Leona XIII do Jana Pawla II..., s. 94.

1420 Mater et magistra, 76. Analogiczne postulaty wysuwali poprzednicy Jana XXIII. Por. tez:
M.L. Krier Mich, Commentary on Mater et magistra (Christianity and social Progress), [w:] Modern
Catholic Social Teaching..., s. 208.

121 Tam, gdzie zyski wyrazZnie przewyzszaja to, co moze uchodzic¢ za stuszne, zasadne wydaje si¢
dopuszczenie robotnikéw do udziatu w dochodach, przeciez robotnicy istotnie przyczyniaj sie do nich,
por. B. Sutor, Etyka polityczna..., s. 313.

1422 Cgz. Strzeszewski, Wilasnosé..., s. 128.

1423 Mater et magistra, 78. Por. tez: P.A. Lamoureux, Laborem exercens, [w:] Modern Catholic Social
Teaching: Commentaries and Interpretations..., s. 400—401.

24 Mater et magistra, 79-80. Por. tez: R. Ferrarotti, Faith without Dogma: the Place of Religion in
Postmodern Societies, Transaction Publishers, New Brunswick 1993, s. 30.
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Jan XXITIT twierdzil, ze jesli w procesie produkcji zostaje naruszona ludzka godno$¢,
ostabione poczucie odpowiedzialnosci czy odebrana zdolnos¢ inicjatywy, to taki ustréj go-
spodarczy jest niesprawiedliwy, i to nawet wtedy gdy jest wydajny ekonomicznie i pozwala
na zgodng ze sprawiedliwoscig i stusznoscig dystrybucje wytworzonych débr. Zdaniem
autora encykliki nie wystarczy sprawiedliwy podzial wyprodukowanych débr, réwniez
warunki, w ktérych ludzie produkujg okreslone dobra, nie moga uwlacza¢ ich godnosci.
Sama natura ludzka domaga sie, aby ten, kto w dziatalno$¢ wytwodrcza wnosi swoj trud,
mial réwniez prawo uczestniczenia w zarzadzaniu przedsiebiorstwem oraz osobistego
doskonalenia si¢ poprzez wykonywang prace'**. Przytoczone argumenty upowazniaja
do postawienia tezy, ze dla Jana XXIII idea dignitas humana oznacza bardziej by¢ niz
miec.

Chociaz papiez wyrazit przekonanie, Ze nauki ekonomiczne nie bedg w stanie jedno-
znacznie wskaza¢, jaki ustrdj jest najlepszy dla ludzkiej godnosci i jaki rodzaj aktywnosci
sprzyja najbardziej rozwojowi poczucia odpowiedzialnosci, jednak wzywal do ochrony
i rozwoju drobnej oraz $redniej wlasno$ci prywatnej rolnikéw, rzemieslnikéw, kupcow
i przedsiebiorcow. W wielkich przedsiebiorstwach zas, jego zdaniem, nalezy dazy¢ do tego,
aby robotnikom przyznawano prawo do udzialu w ich wlasnos$ci'*?*. W ocenie Jana XXIII
takie dzialania przyczynig si¢ do ochrony ludzkiej godnosci i dobra wspélnego.

W przekonaniu papieza dobro wspolne i postep techniczny wymagaja, aby ochraniaé
i wspiera¢ warsztaty rzemieslnicze i rodzinne gospodarstwa rolne, a takze przedsiebiorstwa
spoldzielcze. Tego typu dzialania doprowadza do tego, ze stosunki miedzy przedsigbiorca-
mi, osobami zarzadzajacymi zakladami pracy i pracownikami beda opieraly sie na zasadzie
solidarno$ci i wzajemnego szacunku'*”. Poza dyskusjg pozostaje fakt, ze nawet przedsie-
biorstwo, w ktérym ludzka godno$¢ jest chroniona, musi bra¢ pod uwage rachunek ekono-
miczny. Nalezy jednak pamieta¢, ze robotnicy nie moga by¢ sprowadzani wytacznie do roli
milczacych wykonawcow powierzonych im zadan'*®. Uwzglednienie stusznych postulatéw
pracownikéw pozwoli na stworzenie warunkéw, w ktérych pracownicy beda mogli przeja¢
powazne i odpowiedzialne zadania, az do udzialu w zarzgdzaniu przedsiebiorstwem!**.
Zadaniem panstwa jest z kolei takie wptywanie na obywateli, aby czuli si¢ oni coraz bardziej
zobowigzani do troski o dobro wspélne we wszystkich dziedzinach zycia publicznego. Tym
samym w nauczaniu papieskim panstwo nie tylko wprost winno troszczy¢ si¢ o bonum
commune, ale tez oddzialtywaé na obywateli w taki sposob, aby oni sami przyczyniali si¢

13 Mater et magistra, 81-82. Por. M.]. McDonough, Can a Health Care Market Be Moral?: A Catho-
lic Vision..., s. 43. W papieskiej ocenie kazdy system ekonomiczny naruszajacy dignitas humana jest
niesprawiedliwy, por. Cz. Strzeszewski, Wlasnos¢..., s. 129.

1426 Mater et magistra, 83, 84, 90. Por. tez: S. Gregg, Challenging the Modern World: Karol Wojtyla/John
Paul IT and the Development of Catholic Social Teaching, Lexington Books, Lanham Maryland 2002, s. 128.

27 Jak twierdzi Cz. Strzeszewski, papiez uwazal, ze wskazane zaktady najlepiej odpowiadaja god-
nosci ludzkiej pracy; Cz. Strzeszewski, Wiasnosc..., s. 12

1928 Mater et magistra, 91. Por. tez: ks. E]. Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 57.

1429 Por. ks. W. Luzynski, Struktury posrednie..., s. 279. Jak zaakcentowal Luzynski, w nauczaniu
Janowym przedsiebiorstwo powinno by¢ wspdlnota osob, w ktdrej jedni uzyczaja wspdlnocie pracy,
a drudzy kapitatu. Z tych wzgledow takze ci, ktérzy wnosza prace, dzialaja na rzecz wspdlnoty i nie
powinni by¢ sprowadzani do roli jedynie biernych instrumentéw, ibidem, s. 280.
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do wzrostu dobra wspolnego, czujac do tego wewnetrzne zobowigzanie'**. Pomocna w re-
alizacji bonum commune bedzie zasada solidaryzmu spotecznego.

W dalszej czgsci analizowanego dokumentu jego autor podkresla role zwigzkéw za-
wodowych i Miedzynarodowej Organizacji Pracy w dzialalnoéci na rzecz rozwoju dobra
wspdlnego, wydaje sie jednak z perspektywy czasu, ze papiez poktadat nadmierne nadzieje
w roli tych instytucji w zyciu publicznym'+.

W encyklice Mater et magistra Jan XXIII zwrdcit uwage na niezmiernie interesujace zjawi-
sko, ktére pojawito sie w ostatnich latach: kapitalizm bez kapitalistow, akcentujac, ze w wielkich
przedsiebiorstwach dokonuje si¢ coraz wyrazniejszy rozdziat funkeji wlascicieli od funkji za-
rzadzajacych. Przysparza to wielu problemdéw wladzom panstwowym, ktére musza pilnowac,
aby cele, do ktorych dazg kierujacy przedsiebiorstwami, wywierajac istotny wptyw na zycie
gospodarcze calego panstwa, nie staly w sprzecznosci z wymogami dobra wspdlnego. Nie
ma bowiem znaczenia, czy wlascicielami kapitalow, ktorymi te przedsiebiorstwa dysponuja,
s3 prywatni obywatele, czy instytucje publiczne'**. Wydaje sie, ze papieskie spostrzezenia
w tej kwestii s3 niezwykle aktualne w dobie $wiatowego kryzysu gospodarczego, w ktérego
wywotlaniu niemalg role odegrali menedzerowie wielkich korporacji ponadnarodowych.

Chociaz papiez uwazal, ze ludzie dazg raczej do dobrego opanowania jakiego$ zawodu
anizeli do zdobycia majatku i bardziej cenig sobie state dochody plynace z pracy anizeli
zyski, jakie daja kapitaty pieniezne'*®, to zdecydowanie odrzucal jako w pelni bezpodstaw-
ne proby kwestionowania sensu instytucji prywatnej wlasnosci. W jego ocenie bowiem
prawo to, takze w odniesieniu do srodkéw produkeji, obowigzuje zawsze, gdyz jest za-
warte w samym prawie naturalnym'#*. Zdaniem papieza nonsensowne byloby uznawanie
prawa oséb prywatnych do wolnego dzialania w dziedzinie gospodarczej, ,,gdyby sie im
réwnoczesnie odmawialo uprawnienia do wolnego wyboru i uzycia rzeczy niezbednych
do korzystania z tego prawa’. Jeszcze istotniejszy wydaje si¢ fakt, ze zaréwno do$wiadcze-
nie, jak i $wiadectwa historii dowodzg, ze tam, gdzie ustréj polityczny kwestionuje prawo

140 Mater et magistra, 95. Por. ].I. Lavastida, Health Care and the Common Good: a Catholic Theory
of Justice..., s. 174.

81 Poruszajac t¢ kwestie, papiez pisal wprost: ,Nie mozemy wreszcie na tym miejscu nie wyrazi¢

Naszego serdecznego uznania i poparcia dla Miedzynarodowej Organizacji Pracy, ktéra od wielu lat
podejmuje roztropne, skuteczne i bardzo cenne wysilki, by zycie gospodarcze i spoteczne catego $wia-
ta odnowi¢ wedle zasad sprawiedliwosci i humanitaryzmu, oraz by stuszne prawa pracownikéw byly
wszedzie uznawane i chronione”, Mater et magistra, 102. W ocenie M.P. Hornsby-Smitha Jan XXIII ,,fa-
voured worker participation in management and affirmed the regulative function of the state in pursuit
of the common good”, M.P. Hornsby-Smith, An Introduction to Catholic Social Thought..., s. 96. Por. tez:
R.L. Camp, Papal Ideology of Social Reform: A Study in Historical Development..., s. 136.

932 Por. Mater et magistra, 103.

1433 Jan XXIII konstatowat: ,,Jest to zreszta calkowicie zgodne z naturalnymi wlasciwosciami pracy, kto-

ra, jako bezposredni wynik dzialania ludzkiej osoby, musi by¢ stawiana wyzej, niz zasoby dobr materialnych,
ktdre z samej ich istoty nalezy traktowaé jako nadrzedne; jest to wiec niewatpliwy wyraz postepu humani-
zmu’, Mater et magistra, 104—105. Wydaje sie, ze z perspektywy lat ta papieska konstatacja nie wytrzymata
proby czasu. Por. tez: H. Pilu$, Wiasnos¢ i zasady w katolickiej mysli spolecznej..., s. 112—-113.

1434 W przekonaniu Jana XXIII prawo naturalne ,uczy, ze poszczegdlni ludzie s wezeéniejsi od spo-
tecznosci panstwowej, dlatego spotecznos¢ ta powinna skierowac cala swa dziatalnosé¢ ku cztowiekowi
jako swemu celowi”. Mater et magistra, 108. Identycznie w tej kwestii wypowiadat sie twérca papieskiego

nauczania spolecznego Leon XIII. Por. tez A. Barrera, Modern Catholic Social Document..., s. 234.
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poszczegdlnych ludzi do posiadania na wlasno$¢ dobr wytworczych, tam korzystanie
z ludzkiej wolnosci w sprawach zasadniczych albo jest utrudnione, albo nawet catkowicie
uniemozliwione. Bezspornie wigc prawo wlasnosci stanowi gwarancje wolnosci i bodziec
do korzystania z niej. Jak wiadomo, zakwestionowanie prawa do wlasnosci prywatnej
powoduje wiele negatywnych konsekwencji, albowiem wlasnos$¢ prywatna zabezpiecza
prawa osoby ludzkiej do wolnoéci i wnosi zarazem swdj niezbedny wkiad w odbudowe
zdrowego fadu spolecznego. Wlasnos¢ prywatna jest gwarancja i zabezpieczeniem wol-
noéci i godnosci cztowieka'*®. Stuszny wydaje si¢ poglad, ze z perspektywy Jana XXIII nie
byto realnej potrzeby apelowania o radykalng przebudowe spoteczenstwa'**.

Dostrzegajac postep gospodarczy, jaki dokonal si¢ w wielu krajach §wiata i umozliwit istot-
ny wzrost produkeji, autor encykliki apeluje o proporcjonalny do tego wzrost ptac robotnikow.
Ten wzrost powinien jednak uwzglednia¢ wymogi dobra wspdlnego, tzn. nie powinien go po-
mniejszaé. Zwigkszanie wynagrodzenia pozwoli robotnikom na zdobycie cho¢by skromnego
majgtku. W zwiagzku z tym nalezy popieraé naturalny charakter prawa wlasnosci, albowiem
wlasnie z wydajnosci pracy czerpie ono swa wartos¢ i site. A ponadto prawo wlasnosci nie
tylko skutecznie przyczynia sie do ochrony godnosci osoby ludzkiej, ale takze umozliwia jej
swobodne wypelnianie obowigzkéw osobistych. Pozytywnie wplywa tez na rozwdj rodziny,
przyczyniajac sie tym samym do utrwalenia w paistwie pokoju i wzrostu dobrobytu'*”.

Jan XXIII wskazywal, Ze samo przyznanie czlowiekowi naturalnego prawa do posiada-
nia prywatnej wlasnosci nie wystarcza, nalezy zatroszczy¢ si¢ réwniez o to, aby z tego prawa
korzysta¢ mogly wszystkie warstwy spoteczne. Papiez przypomnial i powtdrzyl stowa swo-
jego poprzednika, Piusa XII, ktdry glosil, ze z jednej strony sama godno$¢ ludzkiej osoby
wymaga prawa do uzytkowania dobr materialnych (prawu temu odpowiada niewatpliwie
bardzo wazny obowigzek — stworzenia, w miare mozliwosci, wszystkim szansy na posia-
danie wtasnosci prywatnej), z drugiej zas sama wiasciwa pracy godnos¢ wymaga miedzy
innymi ochrony i doskonalenia takiego ustroju spolecznego, ktory by pozwalat wszystkim
bez wzgledu na klase na bezpieczne posiadanie skromnego cho¢by majgtku'+.

W nauczaniu papieskim od Leona XIII do Jana XXIII dostrzec mozemy zatem nie-
ustanne podkreslanie zwigzku pomiedzy wlasnoscia prywatna, ludzka godnoscia i dobrem
wspolnym oraz prawem naturalnym'**. Kategorie te nie tylko wyznaczajg miedzy sobg
odpowiednie relacje, ale réwniez wzajemnie si¢ stymuluja.

1435 Mater et magistra, 108— 110. Por. tez: D.S. Long, Divine Economy: Theology and the Market...,
s. 302, oraz Cz. Strzeszewski, Wiasnos¢..., s. 129-130.

1436 J.A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciota. Katolicka tradycja spoteczna..., s. 128. Jak zauwazyla
autorka, w spoleczenstwie byly obecne ruchy i idee spoleczne oraz ekonomiczne, ktore stwarzaly wa-
runki do realizacji probleméw spotecznych zglaszanych przez Kosciot. Merkle ma na mysli koncepcje
panstwa dobrobytu.

47 Mater et magistra, 111. Por. M.P. Hornsby-Smith, An Introduction to Catholic Social Thought. ..,
s. 189, oraz J.P. Wogaman, Christian Ethics: a Historical Introduction..., s. 238.

1438 Mater et magistra, 113. Por. tez przemoéwienie radiowe Piusa XII na Boze Narodzenie 1942 r.
W nauczaniu Jana XXIII dostrzec mozemy stala obecnoé¢ idei zapoczatkowanych przez papieza Leona
XIII w Rerum novarum..., s. 31. Por. tez: M. Sadowski, Paristwo w doktrynie papieza Leona XIII..., s. 144,
oraz ks. J. Majka, Filozofia spoleczna..., s. 238.

43 W nauczaniu papieskim kategoria bonum commune jest mocno zwiazana z ideg prawa natu-
ralnego.
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Z tych powod6w papiez wzywa do upowszechnienia wlasnosci prywatnej'*®, zastrze-
gajac, ze panstwo i instytucje prawa publicznego powinny dysponowac tymi dobrami
wytworczymi, ,.ktdrych posiadanie daje tak wielka potege, iz ze wzgledu na dobro wspdl-
ne nie powinno by¢ dozwolone osobom prywatnym”*!. Tym samym w nauczaniu Jana
XXIII, odmiennie niz u Leona XIII, zasada bonum commune ogranicza inicjatywe prywat-
ng do sfer niezastrzezonych dla panistwa. Podobne zastrzezenia przedstawial Pius XI.

Papiez jako stala ceche wspolczesnych mu czaséw widzial wzrost wlasnosci panstwo-
wej i publicznej, co w jego przekonaniu uzasadnione jest potrzebami dobra wspdlnego
- wymaga ono bowiem powierzania wltadzom publicznym coraz wiekszej liczby zadan.
W nauczaniu papieskim zaobserwowa¢ mozemy zatem istotng zmiane, Jan XXIII glosi
bowiem, ze w celu realizacji idei bonum commune nalezy zwigksza¢ wlasno$¢ panstwowsa
i publiczng, tym samym, chociaz nie wprost, opowiada si¢ za ograniczeniem wlasnosci
prywatnej'**2. Zastrzega przy tym, ze realizacja tego typu postulatéw musi si¢ odbywaé
w warunkach przestrzegania zasady subsydiarnosci. Oznacza to, ze panstwo i instytucje
prawa publicznego moga zwigksza¢ swa wlasnos¢ tylko o tyle, o ile wymaga tego oczy-
wista i prawdziwa potrzeba dobra wspolnego, a tym samym nie wolno im ogranicza¢ lub
pozostawia¢ bez ochrony prawnej wlasnoséci prywatnej'*. Zasada subsydiarnosci okresla
granice bonum commune i ustala sposoby jego realizacji'***. Papiez przypomnial, ze u pod-
staw prawa wlasno$ci prywatnej tkwi jego funkcja spoleczna, co oznacza, ze wszelkie
dobra maja stuzy¢ przede wszystkim do zapewnienia kazdemu cztowiekowi wlasciwego
poziomu zycia'**®. Chociaz papiez potwierdzil zasad¢ pomocniczosci, to jednak przy-
znal, ze bonum commune potrzebuje teraz znacznie wigkszego zaangazowania panstwa
niz w przeszloéci. Autor Mater et magistra zalecal te dodatkowe formy zaangazowania
zardwno na poziomie wewngtrzpanstwowym, jak i globalnym'#.

Jan XXIII przekonywal, ze chociaz w drugiej potowie XX wieku wzrosta rola panstwa
i znaczenie wlasnosci panstwowej, to nie nalezy wyciagga¢ wniosku, ze wlasno$¢ prywat-
na stracita swe spoleczne znaczenie. Ta jej spoleczna funkcja czerpie bowiem swg moc
z samego prawa wlasnosci, poniewaz zawsze istnie¢ bedg potrzeby, ktérym nie moze
sprosta¢ niezmiernie rozbudowana opieka panstwa, i tym samym zawsze bedzie istnie¢
szerokie pole do dzialania zar6wno dla dobroczynnosci prywatnej, jak i chrzescijanskiej

140 Mater et magistra, 114.

14 Ibidem, 115.

12 Wzrost wlasnosci panstwowej pociagnie za soba ograniczenie prywatnej wlasnosci.

1445 Mater et magistra, 116. Papiez dodal, ze ,,panstwo oraz inne instytucje publiczne winny powie-
rza¢ wykonanie swych przedsiewzie¢ gospodarczych tym obywatelom, ktérzy wyrézniajg si¢ szczegolnie
wysoka fachowoscia i wzorowa uczciwoscia, a swe obowiazki wobec panstwa spelniaja jak najbardziej
lojalnie. Dziatalno$¢ tych ludzi winna ponadto podlega¢ stalemu i wnikliwemu nadzorowi, aby potezna
wladza gospodarcza w panstwie nie skupiata sie w rekach niewielu, gdyz byloby to niewatpliwie sprzeczne
z najwyzszym dobrem panstwa’.

1444 Ks. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna..., s. 365. W ocenie Majki papieska encyklika wskazuje
granice i sposoby interwencji pafistwa, ibidem, s. 366.

145 Leon XIII, Rerum novarum i nasze wczesniejsze rozwazania. W przekonaniu Cz. Strzeszewskie-
go wskazanie na spoleczng funkcje wlasnosci jest w nauczaniu Jana XXIII ,,znakiem czasu’, Cz. Strze-
szewski, Wtasnosé..., s. 128.

146 J.A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciola. Katolicka tradycja spoteczna..., s. 142.
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milosci bliZzniego. Ponadto nalezy pamigtaé, ze w poczynaniach, ktorych celem jest dobro
duchowe, lepsze wyniki osiagajg jednostki lub stowarzyszenia prywatne anizeli instytu-
cje panstwowe'¥. Przywolujac najwiekszy autorytet — Chrystusa — Jan XXIII pouczat,
ze prawo prywatnego posiadania dobr znajduje niewatpliwe i autorytatywne potwierdze-
nie w Ewangelii, poniewaz Jezus wzywal ,,czgsto bogatych, by hojnie udzielajac bogactw
ubogim, przeksztalcali je w dobra duchowe™!44,

Wiele miejsca w swoich rozwazaniach zawartych w encyklice Mater et magistra papiez
poswiecit problematyce rolnikéw i rolnictwa, zauwazajac'**, ze w miare postepu i wzro-
stu gospodarczego zmniejsza sie liczba rolnikdw, ro$nie natomiast liczba pracownikéw za-
trudnionych w przemysle i ustugach. Rodzi to szereg probleméw, ktére powoduja wielkie
dysproporcje pomiedzy oplacalnoscia rolnictwa, przemystu i ustug'**. W papieskiej ocenie
wladze panstwowe powinny wspomagac rolnikéw w zapewnieniu im godnego poziomu zy-
cia, co mozna osiggna¢ przy zachowaniu rownowagi miedzy réznymi sektorami gospodarki
narodowej. Z tych powodoéw nalezy szczegdlng uwage zwroci¢ na podatki i cigzary publicz-
ne, ktore powinny by¢ ustalane z uwzglednieniem zasady stusznosci i sprawiedliwosci oraz
mozliwosci platniczych obywateli. Dobro wspdlne powinno wplywaé na wladze panstwowe
w taki sposob, aby przy naktadaniu ,,na rolnikéw umiarkowanych cigzaréw braty pod uwage,
ze w rolnictwie osiaga si¢ dochody wolniej i z wiekszym ryzykiem, a stad zdobycie kapitatéw
inwestycyjnych jest dla rolnikéw znacznie trudniejsze”. W przekonaniu papieza idea bonum
commune powinna stuzy¢ wyréwnywaniu dysproporcji gospodarczych, cywilizacyjnych
i kulturowych pomiedzy miastem a wsig. Temu celowi stuzy¢ powinien réwniez system
ubezpieczen spolecznych czy ceny produktéw rolnych'**, albowiem dobro spotecznosci
ludzkiej wymaga, aby ustali¢ wlasciwg proporcje poszczegolnych plac wzgledem siebie.

Dla papieza kategoria ludzkiej godno$ci moze by¢ pomocna przy ustalaniu wielkosci
i struktury gospodarstw rolnych, albowiem wedlug niego nalezy tego dokonywa¢ na pod-
stawie zasady prawa naturalnego oraz w $wietle zasad chrzescijanskich, czyli zgodnie
z nakazami sprawiedliwosci i z uwzglednieniem godnosci cztowieka i rodziny'**2.

147 Mater et magistra, 119. Por. tez: M.L. Krier Mich, Commentary on ,,Mater et magistra” (Chris-
tianity and social Progress), [w:] Modern Catholic Social Teaching..., s. 207—-208.

1448 Mater et magistra, 119. Por. tez: Ch.C. Geisler, G. Daneker, Property and Values: Alternatives
to Public and Private Ownership, Island Press, Washington D.C. 2000, s. 31. W ocenie tych autoréw w na-
uczaniu Jana XXIII prawo do wlasnosci prywatnej jest zakorzenione w spotecznej odpowiedzialnosci.

1449 P, de Laubier, Mys] spoteczna Kosciota katolickiego od Leona XIII do Jana Pawta II..., s. 92.

1450 Por. A. Barrera, Modern Catholic Social Documents..., s. 29, a takze: M. Storge, That the World
May Believe: The Development of Papal Social Thought on Aboriginal Rights, Editions Paulines, Sher-
brooke, QC 1992, s. 212.

51 Mater et magistra, 123—136. Jan XXIII stwierdzat: ,,Nie mozna zapominac¢, ze w cenach produk-
téw rolnych miedci sie w znacznie wiekszym stopniu wynagrodzenie za prace rolnikow anizeli oprocen-
towanie zainwestowanego kapitalu”. Zdaniem papieza ceny produktéw rolnych odgrywaja tak istotna
role, poniewaz ich gléwnym przeznaczeniem jest zaspokajanie podstawowych potrzeb ludzi, dlatego
tez ich ceny nalezy tak ustalaé, aby wszyscy mogli je nabywaé. Ponadto bytoby niewatpliwie sprzeczne
z zasadami sprawiedliwo$ci, gdyby rolnicy byli uposledzeni pod wzgledem gospodarczym i spotecznym,
majac mniejsze mozliwoéci nabywania tego, co jest konieczne do zapewnienia wlasciwego poziomu zycia,
co z kolei byloby sprzeczne z dobrem wspolnym spoleczenstwa. Por. M.P. Hornsby-Smith, An Introduc-
tion to Catholic Social Thought..., s. 259.

12 Mater et magistra, 141. Por. tez: A. Barrera, Modern Catholic Social Documents..., s. 20.
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Takie rodzinne gospodarstwa powinny w ocenie papieza przynosi¢ dochody wystar-
czajace rodzinie na utrzymanie przyzwoitego poziomu zycia, rolnicy za$ powinni mie¢
$wiadomos¢, ze praca ich jest bardzo zaszczytna, ma wlasciwg sobie godno$¢, ktéra wy-
nika z wykorzystywania osiggnie¢ nauki i techniki. Ponadto jest to rodzaj pracy, ktéry
szczegblnie uszlachetnia, wymaga bowiem od rolnikéw glebszego zrozumienia natury
otaczajgcego ich $wiata, dostosowania sie do niego oraz ciggtego ksztatcenia'*.

Papiez przypomnial ponadto, ze rolnicy powinni mie¢ prawo do tworzenia zrzeszen
zawodowych, ktdrych cztonkowie przestrzegaliby zaréwno prawa naturalnego, jak i prawa
pozytywnego. Dzialalno$¢ w tego typu zrzeszeniach powinna by¢ prowadzona z uwzgled-
nieniem praw i potrzeb innych grup spotecznych, a takze dobra panstwa'***. Wszystkie te
dziatania powinny si¢ przyczynia¢ do zapewnienia rolnikom godnego zycia.

Zdaniem Jana XXIII praca na roli zawiera w sobie wszystkie elementy ,,sprzyjajace
godnosci, doskonaleniu sie i kulturze czlowieka’, zatem powinna by¢ traktowana jako
»postannictwo otrzymane od Boga i prowadzace ku rzeczom wyzszym”. Wydaje sie, ze au-
tor Mater et magistra szczeg6lnym rodzajem godno$ci obdarzal prace rolnika, uwazat
bowiem, ze osoba ja wykonujaca moze tatwiej osiagna¢ cele transcendentne'**.

Papiez uwazal tez, ze panistwo, respektujac zasade subsydiarnosci, powinno dba¢ o do-
bro calego kraju i zatroszczy¢ sie o rOwnomierny rozwdj rolnictwa, przemystu i ustug'+.
Powinno czuwac réwniez nad tym, aby wlasciciele kapitatu i przedsigbiorcy réwniez dzia-
tali na rzecz réwnomiernej rozbudowy gospodarczej kraju'*’.

Niezmiernie wazng kwestig w papieskiej ocenie byta sprawa stosunkéw miedzy pan-
stwami o wysokim poziomie rozwoju gospodarczego a pafistwami rozwijajacymi si¢. Pa-
piez wyrazil nadzieje, ze kraje rozwiniete beda wspomaga¢ kraje ubogie'**®. To wsparcie
powinno uwzglednia¢ specyfike krajéw potrzebujacych pomocy. Nie mozna bowiem ni-
komu narzuca¢ okreslonego stylu zycia w celu osiagniecia wtasnej korzysci badz zdoby-
cia wplywow politycznych. Nalezy dzialaé tak, aby wszystkie panstwa polaczy¢ w jedna

153 Mater et magistra, 144.

1454 Jbidem, 145—146. Ponadto, dodawal papiez, ,,rolnicy, pracujacy wytrwale nad pomnozeniem
plonéw ziemi moga sie stusznie domaga¢, azeby wladze pafistwowe wspomagaly i uzupetniaty ich po-
czynania, byle tylko sami réwniez dbali o pozytek spoleczny i nie szczedzili staran o jego osiagniecie”
Analogicznie ks. E]. Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 54, oraz ks. ]. Majka, Filozofia spoleczna..., s. 238.

155 Mater et magistra, 148.

1456 Jan XXIII stwierdzal: ,Nalezy sie przy tym trzymac zasady, ze mieszkancy terenéw opéznionych
w rozwoju powinni sami czu¢ sie gtéwnymi tworcami postepu w dziedzinie gospodarczej, spolecznej
i kulturalnej. Ci bowiem sg godni miana obywateli, ktorzy sami wnosza gléwny wklad w dzieto poprawy
swego losu”, Mater et magistra, 150. Por. tez: M.J. Schuck, That They Be One: The Social Teaching of The
Papal Encyclicals, 17401989, Georgetown University Press, Washington D.C. 1991, s. 149.

%7 Autor encykliki pouczal: ,,Dlatego tez — w mysl »zasady pomocniczosci« — wladze panstwo-
we powinny wspiera¢ i pobudza¢ inicjatywe osob prywatnych w ten sposob, ze beda, jesli sie¢ to tylko
okaze mozliwe, pozwala¢ im na wykonywanie zaplanowanych zadan, Mater et magistra, 151. Por. tez:
PT. Kroeker, Christian Ethics and Political Economy in North America: a Critical Analysis..., s. 95.

1458 Papiez wskazywal: ,,Zdrowy rozsagdek bowiem oraz liczne potrzeby domagaja si¢ zaréwno roz-
szerzenia produkcji, jak i jej usprawnienia. Réwnoczeénie za$ i potrzeby i sprawiedliwo$¢ wymagaja,
by wyprodukowane dobra byly réwnomiernie rozdzielane migdzy obywateli danego panstwa’, Mater
et magistra, 154—168. Jan XXIII zywil przekonanie, ze dobrobyt jednego kraju moze si¢ przyczyniaé
do dobrobytu i rozwoju innych krajow, por. ks. EJ. Mazurek, Prawa czlowieka. .., s. 57.
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wspolnote, ,,ktdrej poszczegolni cztonkowie, sSwiadomi swych praw i obowiazkow, mieliby
na uwadze w rownej mierze dobrobyt wszystkich krajow”!*¥.

Papiez podkresla wielka role Ko$ciota, ktéry musi troszczy¢ si¢ o dobro tych wszyst-
kich narodéw, poniewaz kazdy chrzescijanin zobowigzal si¢ do doskonalenia ustroju spo-
tecznego i staran, aby chroni¢ ludzkg godno$¢, a takze rozwijaé to wszystko, co prowadzi
do uczciwosci i cnoty'*.

Innym problemem, ktdry starano sie rozwigza¢ w papieskim nauczaniu spotecznym,
byta kwestia pogodzenia rozwoju gospodarczego z duzym przyrostem demograficznym,
co w przekonaniu Jana XXIII moze grozi¢ w przysztosci powiekszeniem dysproporcji
pomiedzy liczbg ludnosci a ilo$cig niezbednych srodkéw utrzymania'*®'. W papieskiej
ocenie rozwigzanie tego zagadnienia zapewni jedynie rozwdj ekonomiczny i postep spo-
teczny szanujacy prawdziwe wartosci ludzkie. Przy czym ten rozwéj i postep powinien
sie dokonywac¢ zgodnie z moralnoscia chrzescijaniska i w sposéb godny czlowieka, z sza-
cunkiem dla zycia kazdej jednostki. Kategoria dignitas humana powinna zatem stuzy¢
rozwigzywaniu kwestii demograficznych'*%.

W analizowanej enuncjacji papiez, podobnie jak jego poprzednicy, opowiada sig¢
za prawami rodziny tworzonej przez malzenstwo polaczone nierozerwalnym weztem
podniesionym do godnosci sakramentu'*.

Odnoszac sie do fundamentdw Zycia spolecznego, autor Mater et magistra jednoznacz-
nie i zdecydowanie stwierdzil, Ze podstawg porzadku moralnego jest Bog, a bez odwotania
sie do niego wszelki porzadek spoteczny musiatby upas¢. Prawidlowy porzadek spoteczny
moze rozkwita¢ wylacznie wtedy, gdy akceptowana jest prawda gloszaca wiare w tad mo-
ralny ustanowiony przez Stworce**!. Cztowiek to istota ztozona z ciata i ducha, $wiadoma
swojego rozumu i wolnosci, dlatego tez jego natura duchowa zada, opartego na religii,
prawa moralnego. To opierajace sie na fundamencie religii prawo moralne ma duzo wigk-
sze znaczenie w rozwigzywaniu probleméw zyciowych jednostek czy spoleczenstw anizeli
jakikolwiek przymus czy kryterium uzytecznosci. Temu prawu podlegaja zaréwno poszcze-
golne panstwa, jak i cala spoteczno$¢ miedzynarodowa. Papiez w sposéb wyrazny odrzucit
utylitaryzm jako kryterium stuzace rozwigzywaniu problemoéw spotecznych, poniewaz kid-
ci si¢ ono z ideg ludzkiej godnosci'*®®. Wydaje sie, ze negacja utylitaryzmu jako idei godzacej
w dignitas humana jest trwalym elementem papieskiego nauczania spolecznego'*.

W papieskiej ocenie imponujacy rozwoéj nauki i techniki, jaki dokonat si¢ w ostatnich
latach', jesli odrzuci religie, spowoduje wiele probleméw i trudnosci. Przypominajac

159 Mater et magistra, 173.

10 Tbidem, 178.
16l Jbidem, 184—-185.
12 Jbidem, 190-191.
16 Ibidem, 192.

1464 Por. tez: R. Charles SI, D. Maclaren OP, Kosciét w swiecie wspétczesnym. Nauczanie spoteczne

Kosciola w swietle Soboru Watykatiskiego II..., s. 101, oraz K. Chojnicka, Nauka spoleczna..., s. 133.

1465 Mater et magistra, 207. Por. tez E. Picker, Godnos¢ cztowieka. .., s. 39.

1466 Por. zwlaszcza nasze rozwazania dotyczace nauczania Jana Pawta IL

1467 Odnoénie do analizy przemian stosunkéw gospodarczych por. Cz. Strzeszewski, Katolicka na-

uka spoleczna..., s. 285.
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nauczanie Piusa XII, autor Mater et magistra powtorzyl, ze czasy wspolczesne charakteryzuja
sie niespotykanym wczesniej rozwojem techniki, a z drugiej strony upadkiem ludzkiej godno-
$ci'*®. Jak zauwazyt Jan XXIII, nawet w krajach najbardziej rozwinietych gospodarczo wielu
ludzi odrzuca dobrobyt materialny, wzrasta w nich bowiem $wiadomos¢, ze sa podmiotami
nienaruszalnych i powszechnych praw osoby ludzkiej. I z tych wlasnie powodéw daza do tego,
aby swoje wzajemne stosunki utozy¢ na zasadach wigkszej réwnowagi i poszanowania god-
nosci czlowieka. Z tego wynika, zdaniem papieza, ze obecnie ludzie bardziej uswiadamiaja
sobie swoje ograniczenia i wiecej uwagi poswiecajg sprawom duchowym. Idea ludzkiej god-
nosci pozwala zywi¢ nadzieje, iz nie tylko poszczegolni ludzie, lecz takze cale narody wejda
na droge wszechstronnej wspdtpracy™®, ktora wykorzystujac osiagniecia postepu naukowo-
-technicznego, bedzie si¢ odbywac na zasadach humanistycznej réwnowagi, z pelnym posza-
nowaniem zasad wyplywajacych z chrzescijanstwa. Czlowiek bowiem ma gleboka sktonnos¢
do religii, poniewaz jest rzeczywiscie stworzony przez Boga i do niego zmierza'”.

Odwotlujac si¢ do kategorii dignitas humana, Jan XXIII pouczal, ze mimo ogromnego
postepu techniki i nauki na §wiecie nie zapanuje ani sprawiedliwo$¢, ani pokdj, dopoki
ludzie nie zrozumieja, jak wielkg godno$¢ zawdzieczajg temu, ze zostali stworzeni przez
Boga i ze s3 dzie¢mi Boga, ktory jest pierwsza, a zarazem ostateczng przyczyng wszystkich
rzeczy przez Niego stworzonych. Tym samym, dodawal autor encykliki, cztowiek odfaczo-
ny od Boga staje sie straszny dla siebie i dla innych. W przekonaniu papieza wymogiem
koniecznym wszelkiego wspoétzycia miedzy ludzmi jest to, ,,by czlowiek miat swiadomy
i wlasciwy stosunek do Boga, Zrédia wszelkiej prawdy, sprawiedliwosci i mitosci™'#!. Dla
papieza idea godnosci czlowieka ma swoje bezposrednie Zrédto w Bogu'*~.

Jan XXIII nieustannie podkresla, Ze nauka o spoleczenstwie i zyciu spolecznym gloszo-
na przez Kosciot katolicki ma niezmienng warto$¢ i aktualnosé, a gtéwnym jej zatozeniem
jest teza, ze konieczng podstawa, przyczyna i celem wszystkich instytucji spotecznych
sg ludzie, majacy naturalny poped do Zycia spotecznego, a dzigki chrzescijanstwu wynie-
sieni do porzadku tych wartosci, ktére nature przewyzszaja i przezwycigzaja'*”>. Kosciot
przy wspotudziale oséb duchownych i §wieckich sprecyzowal zasady zycia spotecznego,
ktorych wszyscy winni przestrzegac i ktére moga by¢ przez wszystkich uznane. Ich pod-
stawowym zalozeniem, ktérego Koscidl nieustannie broni, jest §wigta godnoé¢ ludzkiej
osoby"”*. Jak mozemy zauwazy¢, godno$¢ cztowieka zostata podniesiona do rangi $wieto-
$ci i uznana za fundament zycia spotecznego, ktorego celem jest prawda, sprawiedliwo$¢

18 Mater et magistra, 243.

149 Ibidem, 210.

170 Ibidem, 213. Papiez powolat si¢ tutaj na autorytet §w. Augustyna, ktdry stwierdzit: ,,Stworzyles
nas, Panie, dla Siebie i niespokojne jest serce nasze, dopdki nie spocznie w Tobie”, por. $w. Augustyn,
Wyznania, 1, 1, PL 32, 661.

W71 Mater et magistra, 214. Papiez dodawal, ze w wielu krajach chrzescijanie cierpig przesladowania.

1472 Jan XXIII wskazywal, ze ,,Zaden chyba przejaw glupoty nie wydaje sie bardziej znamienny dla
naszych czaséw niz dazenie do utworzenia trwalego i dostatniego porzadku zycia doczesnego, nieopar-
tego na nieodzownym fundamencie, to znaczy pomijajacego Majestat Boga’, Mater et magistra, 216.

1473 Ibidem, 217-218.
174 Ibidem, 219. Por. tez: V. Zsifkovits, Demokratie braucht Werte, LIT Verlag, Berlin—-Hamburg—
Miinster 1998, s. 78.
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i miloé¢. Nalezy podzieli¢ poglad, ze godno$¢ osoby i jej dobro zmierzajace do osiagniecia
celu najwyzszego stanowig warto$¢ nadrzedng wobec celéw spoteczenstwa, ktdre musza
by¢ tej warto$ci podporzadkowane. Z tych powodoéw papiez nieustannie akcentuje racje
dobra osoby i jej godnosci jako racje ostateczng i niepodwazalng'*”>.

Zdaniem Jana XXIII wazng role w obronie ludzkiej godnosci, ktdra cztowiek posiada jako
twor Boga, obdarzony przez niego, na Jego obraz, dusza, odgrywa przestrzeganie trzeciego przy-
kazania Dekalogu: ,,Pamigtaj, aby$ dzien swiety swiecil”. Religia bowiem, pouczat autor Mater et
magistra — tak jak i troska o zdrowie domagaja si¢ wypoczynku, dlatego wierni maja poswiecaé
temu wypoczynkowi niedziele i w tym dniu uczestniczy¢ w eucharystycznej ofierze'*®.

Papiez w sposdb jednoznaczny podkresla, ze zaréwno sprawy transcendentne, jak i kwestie
zycia doczesnego sg warto$ciami, ktdre da sie pogodzi¢, albowiem dgzenie do doskonatosci
chrzescijanskiej nie wymaga rezygnacji ze spraw zycia ziemskiego. Zajmowanie si¢ sprawami
zycia doczesnego nie obraza godnosci cztowieka i chrzescijanina'*”’. Chrzescijanie powinni
sobie uswiadomic¢, ze swoja szlachetno$¢ i godnos¢ czerpia z tego, ze sg wlaczeni w Jezusa
Chrystusa, dzigki czemu sg ,,zywymi czlonkami Mistycznego Ciala Chrystusa, ktérym jest
Koscidl”. Chrzescijanie bowiem sg zlaczeni z Jezusem takze wtedy, gdy ich praca stuzy celom
materialnym, albowiem jest ona przediuzeniem pracy samego Jezusa Chrystusa i z Niego czer-
pie swa moc'*”®, Encyklika wzywa ludzi odpowiedzialnych za okreslone dziatania spoteczne
do nieustannej aktywnosci i wlasciwych reakcji na pojawiajace sie problemy spofeczne'”.

b. Godnos¢ osoby ludzkiej a prawa cztowieka

Druga glo$na wypowiedz Jana XXIII w kwestiach spolecznych, odwolujaca si¢ do anali-
zowanych kategorii ludzkiej godnosci i dobra wspélnego'*®, to encyklika z 11 kwietnia
1963 r. zatytutowana Pacem in terris — pokoj we wszechswiecie'*®!. Encyklika ta zostala
uznana za przetomowa w podejsciu do praw cztowieka w ich nowozytnym sformufowaniu,
gloszacych tradycje chrzescijanskiego personalizmu i z nig zgodnych'*2. Zapoczatkowata

1475 Por. B. Hermann, Das Recht auf Erndhrung am Beispiel Malis: wirtschaftsethische Ansdtze auf
dem Priifstand, LIT Verlag, Miinster—-Hamburg-London 2003, s. 15. Ks. J. Majka, Komentarz do encykliki
Jana XXIII ,,Mater et magistra”, [w:] Jan XXIII, Mater et magistra, Wroctaw 1997, s. 109.

176 Mater et magistra, 248—250.

W7 Ibidem, 255. Jan XXIII dodawat: ,,[....] jest najzupelniej zgodne z planami Opatrznosci Bozej, by ludzie
rozwijali si¢ i doskonalili przez wykonywanie swej codziennej pracy, ktéra wszyscy niemal pelnia w dziedzinach
zwigzanych z zyciem doczesnym. Z tej to przyczyny Koscidt stoi w czasach obecnych wobec trudnego zadania
przystosowania rozwijajacego si¢ wspdlczesnie stylu zycia do zasad kultury oraz nauki zawartej w Ewangelii”.

W78 Ibidem, 257-258. Tak tez: Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna..., s. 288.

1479 Por. tez: K. Chojnicka, Nauka spoteczna..., s. 133.

1480 P. de Laubier, Mys] spoteczna Kosciota katolickiego od Leona XIII do Jana PawlaIl..., s. 96. Autor
ten stwierdzil, Ze jest to encyklika o $§wiatowym dobru wspélnym. Por. tez: D. Hollenbach, The Common
Good and Christian Ethics..., s. 226.

181 Encyklika papieza Jana XXIII Pacem in terris z 11 kwietnia 1963 r. - o pokoju miedzy wszyst-
kimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, mitoéci i wolnosci, Wroctaw 1997.

1482 Tak F. Compagnoni, Prawa czlowieka. Geneza, historia i zaangazZowanie chrzescijariskie, Wyd.
WAM, Krakéw 2000, s. 201. Encyklika nazywana jest karta praw cztowieka, wielkg kartg praw czlowieka,
kodeksem prawa naturalnego, por. ks. J. Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 51.
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poszukiwanie wspdlnych dla wszystkich ludzi uniwersalnych wartoéci, godzi sie bowiem
przypomnie¢, ze byla pierwsza encyklika papieska skierowana do wszystkich ludzi dobrej
woli'*®, Papieski apel wzywal do wspottworzenia nowego porzadku §wiatowego opartego
na prawdzie, sprawiedliwo$ci, mito$ci i wolnosci'*®.

Jan XXIIT podkreslit, ze trwaly pokéj na ziemi moze by¢ budowany jedynie w oparciu o po-
rzadek ustanowiony przez Boga. Postep w dziedzinie nauki i techniki ukazuje przede wszystkim
jego nieskonczong wielko$¢ jako twdrcy wszechswiata i czlowieka. Kwestia kreacji czlowieka
przez Boga jako imago Dei, ,wyposazonego w rozum i wolng wol¢’, panujacego nad wszystkim,
jest stale obecna w nauczaniu papieskim'*>. Czlowiek, pouczat papiez, majac wyryte w swoim
sercu prawo, powinien go — dzieki sumieniu — przestrzega¢'**. Czesto jednak dzieje si¢ tak,
ze falszywe poglady biorg gore i ludzie sadza, ze stosunki Iaczace ich ze spotecznosciami pan-
stwowymi moga si¢ rzadzi¢ tymi samymi prawami, ktérym podlegaja bezrozumne sity przyro-
dy. ,,A przeciez prawa, ktérymi stosunki te powinny by¢ regulowane, s3 innego rodzaju i nalezy
ich szuka¢ jedynie tam, gdzie zapisal je Stwérca [...], to znaczy w naturze ludzkiej™**".

W przekonaniu papieza ludzie powinni czerpac z tych naturalnych praw ofiarowanych
im przez Stworce i regulowaé stosunki spofeczne i polityczne, albowiem domaga sie tego
wspolne dobro wszystkich ludzi'*®. Wielkie znaczenie w tej materii Jan XXIII przypisywat
zasadzie gloszonej juz przez Piusa XII, ze ludzkie wspoélzycie, aby dobrze i pomySlnie si¢
rozwijalo, musi jako podstawe przyja¢ poglad, ze kazdy czlowiek jest osoba, to znaczy
istotg obdarzong rozumem i wolna wola, dzieki czemu ma prawa i obowiazki pochodzace
z wlasnej jego natury'*®. Poniewaz sg one powszechne i nienaruszalne, nie mozna si¢ ich
w zaden sposob wyrzec. Wyraznie dostrzec mozemy w nauczaniu autora encykliki watki
personalistyczne'*, papiez dopowiada bowiem, Ze ,,jesli spojrzymy na godnos¢ osoby
ludzkiej w $wietle prawd objawionych przez Boga, to bedziemy musieli [...] oceni¢ ja
znacznie wyzej. Ludzie zostali bowiem odkupieni za cene krwi Jezusa Chrystusa, stali si¢
mocg taski Bozej dzie¢mi i przyjaciélmi Boga i zostali ustanowieni dziedzicami chwaty
wiecznej”**!. Dla Jana XXIII dignitas humana wyplywa wprost z chrzescijaiistwa, z przy-
znania czlowiekowi szczegdlnego miejsca i roli przez Boga, Stwoérce $wiata. Cztowiek

148 Por. tez: M.P. Hornsby-Smith, An Introduction to Catholic Social Thought..., s. 96.

1484 Tak tez: K. Chojnicka, Nauka spoleczna..., s. 134—135.

185 Pacem in terris, 1-3. Por. tez nasze wczesniejsze rozwazania dotyczace poprzednikéw Jana XXIII
oraz nauczanie Jana Pawtla II.

148 Jan XXIII przypomnial: ,,A przeciez Stworca $wiata wyryl gleboko w sercu czlowieka prawo,
ktére sumienie wlasne mu ukazuje i kaze wiernie zachowywa¢: »Wykazuja oni, ze tres¢ Prawa wypisana
jest w ich sercach, gdy jednoczesnie ich sumienie staje si¢ jako swiadek, a mianowicie ich mysli na prze-
mian ich oskarzajace lub uniewinniajace«”, Pacem in terris, 4-5.

1487 Ibidem, 6.

1488 Ibidem, 7. Por. tez: R. Hittinger, Reasons for a civil society, [w:] Reassessing the Liberal State:
Reading Maritain’s Man and the State. .., s. 20.

1489 S, Fullerton Joireman, Church, State, and Citizen: Christian Approaches to Political Engagement,
Oxford University Press, New York—Oxford 2009, s. 174.

1490 Tak tez: ks. J. Majka, Komentarz do encykliki Jana XXIII ,,Mater et magistra’..., s. 108.

Wl Pacem in terris, 9—10. Tak tez: ks. J. Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 51. Por. tez: J. Witte Jr.,
God's Joust, God’s Justice: Law and Religion in the Western Tradition, William B. Eerdmans Pub., Grand
Rapids, Michigan 2006, s. 46.
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jako ,dziecko i przyjaciel Boga, dziedzic jego chwaly” posiada powszechne i naturalne
prawa, ktdrych nie moze si¢ zrzec, a ich podstawg jest ludzka godno$¢'*%. Nalezy uznaé
za trafny poglad, Ze w nauczaniu spotecznym Kosciola katolickiego encyklika Pacem in
terris przesuneta fundament praw czlowieka z prawa naturalnego na ludzkg godno$¢™**.
W encyklice terminy: godnos¢ cztowieka, przyrodzona godnos¢ cztowieka, istota ludzka,
osoba ludzka, czlowiek, sa stosowane zamiennie i uznawane za synonimy pojecia ,,natura
ludzka”'**,

W nauczaniu papieza godnos¢ cztowieka jest Zrédtem, z ktérego wyplywa wiele przy-
stugujacych mu praw'**>. Do najwazniejszych z nich Jan XXIII zaliczyl prawo do zycia,
nienaruszalnoéci ciata i prawo do godnego poziomu zycia'**. Ponadto cztowiekowi przy-
stuguje prawo do korzystania z warto$ci moralnych i kulturalnych, do ktérych autor ency-
kliki zaliczyk: naturalne prawo do naleznego cztowiekowi szacunku, prawo do edukacji**”,
do wolnosci w poszukiwaniu prawdy, do gloszenia wlasnych przekonan oraz swobodnej
tworczosci artystycznej, z zastrzezeniem, ze zachowane sg zasady porzadku moralnego
i dobra wspolnego. Dobro wspdlne warunkuje zatem prawo czlowieka do afirmacji prze-
konan politycznych czy artystycznych!*%.

Jan XXIII do praw czlowieka zaliczyt réwniez moznos¢ gloszenia swoich przekonan
religijnych i praktykowania religii, albowiem — jak wskazal juz Leon XIII — ,,prawdziwa
i godna dzieci Bozych wolnos¢, ktéra najlepiej strzeze godnosci ludzkiej osoby, przewyzsza
wszelka sile i bezprawie. Jej tez zawsze Ko$ciol pragnal i ja szczegodlnie mitowal™ . Tym

1492 Por. nasze rozwazania z rozdziatu I.

1493 Tak tez: D. Hollenbach, Claims in Conflict. Retrieving and Renewing the Catholic Human Rights
Tradition..., s. 131-133.

1494 Tak tez: ks. J. Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 51. Jak zauwazyt J. Hehir, ,The description of the
person whose rights are to be protected is thoroughly theological. The basic reason for personal dignity
is our call to communion with God: the person is described in the categories of sin and grace, and the
fulfillment of human nattier can be understood only in terms of the risen Christ. Both the theological
anthropology which grounds human dignity and human rights, and the eschatological destiny of the
person establish a context for human rights different from the philosophical arguments of Pius XII and
John XXIII. The engagement of the church in the struggle for human rights is not only a moral and politi-
cal task: it is part of the work of preparing a new heaven and new earth”, J. Hehir, Religious Activism for
Human Rights: a Christian Case Study, [w:] The Teachings of Modern Christianity..., s. 105-106.

1495 Tak tez: Ch.E. Curran, The Changing Anthropological Bases of Catholic Social Teaching, [w:]
Change in Official..., s. 178.

4% Papiez wymienia: ,,zywnos¢, odziez, mieszkanie, wypoczynek, opieke zdrowotng oraz niezbed-
ne $wiadczenia wladz na rzecz jednostek. Z tego wynika, ze cztowiekowi przystuguje rowniez prawo za-
bezpieczenia spolecznego w wypadku choroby, niezdolnosci do pracy, owdowienia, starosci, bezrobocia
oraz niezawinionego pozbawienia srodkéw niezbednych do zycia’, Pacem in terris, 11. Por. ks. ]. Mazurek,
Prawa czlowieka. .., s. 53.

7 Pacem in terris, 13. Por. J.A. Coleman SJ, American Catholicism, Catholic Charities USA,
and Welfare Reform, [w:] Religion Returns to the Public Square: Faith and Policy in America, H. Heclo,
W.M. McClay (eds.), Woodrow Wilson Center Press, Washington D.C., John Hopkins University Press,
Baltimore—London 2003, s. 232.

1498 Pacem in terris, 12. Por. tez: M.J. Schuck, That They Be One: The Social Teaching of the Papal
Encyclicals..., s. 152.

19 Pgcem in terris, 14. Por tez: ks. . Mazurek, Prawa czlowieka. .., s. 54, oraz D.M. Bell, Liberation
Theology after the End of History: The Refusal to Cease Suffering..., s. 109.
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samym w nauczaniu Janowym znalez¢ mozemy potwierdzenie wypowiedzi Leona XIII,
zgodnie z ktora ludzka godno$¢ jest nierozerwalnie zfaczona z wolnoscig, i to wlasnie
wolno$¢ czlowieka jest najlepszym zabezpieczeniem jego godnosci.

Szczegdlnie warte podkreslenia jest wlasnie to , ze z godnosci osoby ludzkiej wyplywa
prawo do zajmowania si¢ dziatalnoscig gospodarczg zgodnie z poczuciem odpowiedzial-
nosci'®™. Réwniez z godnosci wynika prawo pracownika do ptacy ustalonej zgodnie z wy-
mogami sprawiedliwosci, a jej wysoko$¢, ograniczana mozliwosciami gospodarki, musi
zapewni¢ pracownikowi i jego rodzinie poziom zycia nieuwlaczajacy ludzkiej godnosci™.
W nauczaniu Jana XXIII zaobserwowa¢ mozemy wzajemne oddziatywanie na siebie ta-
kich kategorii, jak praca, placa i sprawiedliwo$¢, ktére rownoczes$nie wplywaja na ludzka
godno$¢. Autor Pacem in terris afirmowat ludzka godnos¢, uznajac ja, podkreslmy to raz
jeszcze, za zrodlo praw czlowieka'**2. W przekonaniu papieza prawa czlowieka musza
opiera¢ si¢ na fundamencie prawa naturalnego, poniewaz bez niego traca swa uniwer-
salno$¢, nienaruszalnos¢ i niezbywalno$¢>®. Jan XXIII byt pierwszym papiezem, ktéry
interpretowal prawo naturalne w kontekscie prawdziwie spofecznego i politycznego plu-
ralizmu oraz traktowal prawa czlowieka jako gléwny wyznacznik oceny prawidlowosci
porzadku spolecznego®*.

Kwestig nieustannie podkreslang w papieskim nauczaniu spolecznym jest prawo czto-
wieka do posiadania prywatnej wlasnosci, prawo to bowiem nie tylko skutecznie przy-
czynia sie do ochrony godnosci ludzkiej osoby, ale réwniez pozwala na swobodne wypet-
nianie obowigzkow osobistych w kazdej dziedzinie Zycia. Ponadto potwierdza ono wigz
i harmoni¢ wspolnoty rodzinnej, przyczyniajac si¢ tym samym do utrwalenia w panstwie
pokoju i wzrostu dobrobytu'.

Jan XXIII przypomniatl takze, ze ze spolecznej natury cztowieka wynika prawo ludzi
do stowarzyszania sie. Umozliwia to osigganie celéw, ktorych jednostka nie bytaby w sta-
nie sama osiggna¢. W przekonaniu papieza instytucje i organizacje tworzone przez ludzi
s niezbedne do ochrony godnosci i wolnosci osoby ludzkiej, majacej sie odznaczaé pet-
nym poczuciem odpowiedzialnosci®®. Tym samym mozemy stwierdzi¢, ze w nauczaniu
papieskim takze swoboda stowarzyszania stuzy ochronie ludzkiej godnosci.

1390 Pacem in terris, 20. Jak wskazal J.I. Lavastida ,,Human beings must be capable of engaging in

economic activities that are suited to their degree of responsibility. Workers are entitled to a wage deter-
mined in accordance with the principles of justice. What a worker receives must be sufficient to allow
him and his family a standard of living that is consistent with human dignity”, J.I. Lavastida, Health Care
and the Common Good: A Catholic Theory of Justice..., s. 206.

1301 Pacem in terris, 20. Por. tez: F. Kammer SJ, Doing Faithjustice: An Introduction to Catholic Social
Thought..., s. 94.

1502 Por. ks. J. Mazurek, Prawa cztowieka..., s. 52.

1505 Tak tez: P. de Laubier, Mys] spofeczna Kosciota katolickiego od Leona XIII do Jana Pawla II..., s. 98.

1504 Por. S.]. Pope, Natural Law in Catholic Social Teaching, [w:] Modern Catholic Social Teaching...,
s. 53.

1505 Pacem in terris, 21. Jan XXIII dopowiada rowniez, ze w prawie do wlasnoéci prywatnej zawar-
te s3 obowiazki spoleczne. Tak tez: Cz. Strzeszewski, Wlasnosé..., s. 130. Strzeszewski uwaza jednak,
ze w nauczaniu Jana XXIII prawo do prywatnej wlasnosci $rodkéw produkcji schodzi na dalszy plan.
Por. tez. ks. J. Mazurek, Prawa cztowieka..., s. 52.

1506 Pgcem in terris, 23—24. Tak tez: M. Novak, Liberalizm..., s. 177.
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W nauczaniu papieskim wazng kwestig powigzang z godnoscig osoby ludzkiej bylo
prawo do czynnego udzialu w Zyciu publicznym oraz wnoszenia wlasnego wkiadu
we wspolne dobro obywateli®”. Papiez podkreslit, ze wspdlczesnie gléwna miarg reali-
zacji dobra wspdlnego sg prawa i obowiazki osoby'*®. Wystepuje tu zatem powigzanie
idei dignitas humana z ideg bonum commune. Jak przypomnial autor Pacem in terris, juz
papiez Pius XII pouczal, ,,ze czlowiek nie moze by¢ uwazany za przedmiot lub za jaki$
bierny element zycia spolecznego, lecz powinien by¢ uznany za podmiot’, podstawe i cel
tego zycia®®. Osoba ludzka ma takze prawo do stusznej i skutecznej obrony swych praw,
réwnej dla wszystkich i zgodnej z prawdziwymi zasadami sprawiedliwosci.

W papieskiej ocenie kazdemu prawu — wyplywajacemu z prawa naturalnego — odpo-
wiadajg w tym samym czlowieku obowigzki, to prawo naturalne je tworzy, nadaje im tres¢
i bezwzglednie obowiazujaca moc®™. Jako przykiady autor encykliki wskazuje, ze prawo
czlowieka do zycia wigze si¢ z obowigzkiem utrzymywania wlasnego zycia, naturalne
prawo do poziomu zycia godnego cztowieka wigze si¢ z obowiazkiem godziwego Zycia,
prawo za$ do wolnosci w poszukiwaniu prawdy — z obowigzkiem dalszego poglebiania
i poszerzania tych poszukiwan'>''. Z naturalnej skfonnosci ludzi do zycia spotecznego
powinna wynika¢ che¢ wzajemnej troski o dobro innych, albowiem spoteczno$¢ ludzka
ma nie tylko by¢ zorganizowana, lecz réwniez przynosi¢ ludziom liczne korzysci. To za$
wymaga, by uznawali oni wzajemnie swe prawa i obowiazki, a takze wypelniali je wobec
siebie, a nawet ,,aby wszyscy zespolowo wspotuczestniczyli w roznorakich poczynaniach,
ktoére wspolczesna nam cywilizacja czy to dopuszcza, czy tez zaleca, czy wreszcie si¢ ich
domaga™'2,

Jan XXIII nieustannie i zdecydowanie podkresla, ze godno$¢ osoby ludzkiej wymaga,
aby czlowiek w swoim postepowaniu kierowat sie zdrowym rozsadkiem i zachowywat
wolnos¢ osobista'*"*. Tym samym papiez taczy ludzka godnoé¢ z rozumnym dzialaniem
wolnego czlowieka. Z tych wlasnie powodéw w kazdej spolecznosci politycznej cztowiek
powinien przede wszystkim z wlasnego wyboru przestrzega¢ prawa, wypelnia¢ obowigzki
i wspdtpracowaé z innymi, by osiagaé¢ wspdlne cele. Z tych powodéw kazdy powinien
dziata¢ dobrowolnie w zgodzie z wlasnymi pogladami i poczuciem obowigzku, a nie pod

przymusem. Jesli bowiem jakas spotecznos¢ ludzka opiera sie tylko na przemocy, to jest
1507 Pacem in terris, 26. Por. tez: EJ. Copa, Politics and the Papacy in the Modern World, Praeger,
Westport, Connecticut 2008, s. 167—-168.
1508 Pacem in terris, 24. Por. tez: F. Compagnoni, Prawa czlowieka. Geneza, historia i zaangazowanie

chrzescijanskie..., s. 202.

139 Pacem in terris, 26.

1910 Tak tez: K. Chojnicka, Nauka spoteczna..., s. 136.

111 Zdaniem autora encykliki ,w spoleczno$ci ludzkiej kazdemu prawu naturalnemu jednego czto-
wieka odpowiada obowiazek innych ludzi, a mianowicie obowiazek uznania i poszanowania tego prawa.
Kazde bowiem bardziej istotne prawo czlowieka czerpie swa moc i site z prawa naturalnego, ktore je
wyznacza i wigze z odpowiadajacym mu obowiazkiem’, Pacem in terris, 28—29. Por. tez R. Axtmann,
Democracy: Problems and Perspectives, Edinburgh University Press, Edinburgh 2007, s. 54-55.

512 Pacem in terris, 31-33. Por. tez: ].I. Lavastida, Health Care and the Common Good: A Catholic
Theory of Justice..., s. 206, oraz P.T. Kroeker, Christian Ethics and Political Economy in North America:
a Critical Analysis..., s. 95.

1513 Pacem in terris, 34.
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ona zaprzeczeniem czlowieczenstwa. Ludziom pozbawionym wolnosci uniemozliwia si¢
dazenia do rozwoju i doskonatosci, przez co odbiera si¢ im godno$¢'>'.

W ocenie autora Pacem in terris tylko taka spoleczno$¢, ktora posiada wlasciwy ustroj
i kieruje si¢ prawda, odpowiada ludzkiej godnosci. Zachodzi to wowczas, gdy wszyscy
cztonkowie tej spolecznos$ci uznajg w petni nie tylko swoje prawa, lecz réwniez swoje
obowiazki wobec innych. Prawidtowo dzialajgca wspdlnota ludzka istnieje wtedy, gdy
obywatele, kierujac si¢ sprawiedliwo$cig, staraja si¢ zaréwno o poszanowanie praw innych,
jak i o wypelnianie swoich wlasnych obowigzkdw. Spoteczno$é ludzka wzmacnia si¢ pod
wplywem wolnosci tylko wtedy, gdy stosuje metody odpowiadajace godnosci jej obywa-
teli. Tylko wolni obywatele korzystajacy ze swojego intelektu, moga by¢ odpowiedzialni
za swe czyny"".

Dla papieza spoteczno$¢ ludzka jest przede wszystkim wartoscig duchows, dzigki ktorej
ludzie, wspoétdzialajac w zgodzie z prawda, przekazuja sobie wiedzg, moga broni¢ swych
praw i wypelnia¢ obowiazki oraz troszczy¢ sie o dobra duchowe'*'¢. Porzadek istniejacy
w ludzkiej spotecznosci ma charakter niematerialny, poniewaz opiera si¢ na prawdzie
i dlatego musi by¢ realizowany wedtug nakazéw sprawiedliwosci oraz doskonalony przez
milos¢ wzajemna. Dzieki temu nie bedzie naruszal wolnosci, ale bedzie przyczyniat sie
do wigkszej harmonii spotecznej. Taki porzadek, w ktérym zasady odnoszg sie do wszyst-
kich, sg bezwzgledne i niezmienne, pochodzi od Boga osobowego i transcendentnego
w stosunku do natury ludzkiej. A poniewaz Bog jest najwyzsza prawda i najwiekszym do-
brem, a takze najglebszym zrédlem istnienia spolecznosci ludzkiej, powinna ona przyja¢
taki ustrdj, ktory najlepiej bedzie zabezpieczal godnos¢ cztowieka''” jako imago Dei'>'s.

Jan XXIIT uwazal, ze drugg potowe XX wieku charakteryzuje emancypacja pracow-
nikéw, ktorzy domagaja si¢ prawa do udzialu we wszystkich dziedzinach zycia spotecz-
nego. Autor Pacem in terris dostrzegal takze wiekszy udzial kobiet w zyciu publicznym,
spowodowany tym, ze wzrasta w nich $wiadomos¢ ludzkiej godnosci, w efekcie doma-
gaja sie one praw i obowigzkéw godnych ludzkiej osoby, zaréwno w zyciu prywatnym,
jak i publicznym. Papiez postrzega analizowang kwestie¢ w sposdb nieco odmienny niz
jego poprzednicy. Poucza w swojej enuncjacji, zZe kobiety domagaja si¢ swoich praw nie
tylko w zyciu prywatnym, ale zadaja takze praw i obowigzkéw publicznych godnych ich
czlowieczenstwa'*". Tym samym kategoria dignitas humana okazala si¢ w nauczaniu pa-
pieskim znowu pomocna, tym razem w obronie praw kobiet, ktére dla Jana XXIII staty

1514 Ibidem, 34. Por. tez: D. Christiansen SJ, Commentary on Pacem in terris (Peace on Earth),
[w:] Modern Catholic Social Teaching..., s. 227. Autor ten méwi o duchu kooperacji w nauczaniu Jana
XXTII.

515 Pacem in terris, 35. Por. tez: M.P. Hornsby-Smith, An Introduction to Catholic Social Thought...,
s. 96.

1516 Papiez poucza, ze to wlasnie te ,wartoéci oddziatuja pobudzajaco i kierowniczo zarazem na wszel-
kie sprawy dotyczace nauki, gospodarki, stosunkow spolecznych, rozwoju i ustroju paiistwa, ustawodaw-
stwa oraz innych elementéw sktadowych i rozwojowych doczesnej wspolnoty ludzkiej”. Pacem in terris,
36. Por. tez: . Courtney Murray SJ, Religious Liberty: Catholic Struggles with Pluralism..., s. 240.

1517 Pgcem in terris, 38.

1518 Por. tez: M.P. Hornsby-Smith, An Introduction to Catholic Social Thought..., s. 70.

1519 Por. tez: M.J. Schuck, That They Be One: The Social Teaching of the Papal Encyclicals..., s. 152.
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sie pelnoprawnym podmiotem stosunkéw spolecznych'**. Papiez okresla prawa i godnosé
kobiet w kontekscie ,,znakéw czasu”*?!.

Popierajac proces dekolonizacji, papiez stwierdzil, ze nie ma on zadnego uzasadnienia,
poniewaz wszyscy ludzie sa réwni co do swojej natury i godnosci. Cztowiek, domagajac sie
szacunku dla swoich praw, powinien réwniez pamieta¢ o obowigzkach wzgledem innych
ludzi. Kazdy, kto ma jakie$§ prawa, powinien zada¢ ich poszanowania, poniewaz sg one
oznaka jego godnosci. Prawo w nauczaniu Jana XXIII zabezpiecza ludzka godno$¢, jest jej
gwarantem, a czlowiek ze wzgledu na swoja godnos¢ powinien zada¢ szacunku dla swoich
praw, na innych ludziach za$ spoczywa obowigzek ich respektowania'*.

W przekonaniu autora encykliki wlasciwie zorganizowana spofecznos¢ ludzka tylko wte-
dy moze wytwarza¢ odpowiednig ilo$¢ ddbr, gdy jest rzadzona przez ludzi sprawujgcych pra-
wowitg wladze, stojacg na strazy jej praw i troszczacg sie o dobro wspdlne. Jan XXIII wigze
swoja koncepcje bonum commune z definicja czlowieka i jego stosunku do Boga, wywodzac,
podobnie jak i jego poprzednicy, ze cala wtadza pochodzi od Boga'**. Madro$¢ Boza spra-
wila, Ze istniejg rzadzacy i rzadzeni, poniewaz Bog stworzyl ludzi jako istoty z natury swej
spoleczne, a zadna spotecznos¢ nie moze istnie¢, jesli brakuje w niej wladzy zwierzchniej,
sktaniajgcej ludzi do dziatania na rzecz dobra wspdlnego (wspdlnego celu). Kazda poli-
tyczna spolecznos¢ ludzka musi mie¢ wladze, ktéra podobnie jak i spolecznosé, pochodzi
od samego Boga-Stworcy™**. Papiez pouczal, ze taka wladza obowigzana jest przestrzegaé
zasad moralnych, ktorych zrédlem i celem jest Bog, poniewaz za$ porzadek wszechrzeczy
pochodzi — zgodnie z wiarg chrzescijanska i zdrowym rozsagdkiem — ,,tylko od Boga, Stworcy
nas wszystkich, dlatego urzedy czerpig swa godnos¢ stad, Ze w pewnym sensie uczestnicza
we wladzy samego Boga” W nauczaniu Jana XXIII pojawia sie zatem kategoria godnosci
urzedu panstwowego zwigzana z ideg boskiego pochodzenia wladzy'*». Wiadza sprawowana
przez ludzi nie moze jednak wiaza¢ sumienia, nawet w imie bonum commune'*.

Papiez uwazal, ze rzadzacy swojego prawa do rozkazywania nie powinni opiera¢ na sile
lub obietnicach nagrody, ale na trosce o dobro wspoélne ogétu. W przeciwnym razie taka
wladza bedzie sprzeczna z godnoscig ludzi, ktorzy zostali obdarzeni nie tylko nig, ale tez

1520 Pacem in terris, 40. Por. tez nasze wcze$niejsze rozwazania.

1521 Por. M. Riley, Feminist analysis: a missing perspective, [w:] John Paul II and Moral Theology,
C.E. Curran, R.A. McCormick (eds.), Paulist Press, New York 1998, s. 277, oraz S. Rakoczy IHM, Mixed
messages: John Paul II's writings on women, [w:] The Vision of John Paul II: Assessing His Thought and
Influence, Liturgical Press, Collegeville, Minnesota 2008, s. 159.

1922 Jan XXIII pouczal: ,Gdy za$ zasady wspélzycia obywateli sg formulowane jako prawa i obo-
wiazki, wtedy ludzie pojmujg coraz lepiej wartosci duchowe i intelektualne, w szczegdlnosci za$ rozu-
miejg, czym jest prawda, czym sprawiedliwo$¢, czym mitos¢, czym wolnoéé, uswiadamiajg tez sobie,
ze sg czlonkami spolecznosci, ktora zaklada te wtadnie wartoéci’, Pacem in terris, 42-45. Papiez wskazuje
zatem na wielkie znaczenie tych wartosci, por. tez: M. Novak, Liberalizm..., s. 178, oraz M.J. Schuck, That
They Be One: The Social Teaching of the Papal Encyclicals.., s. 153.

152 Pacem in terris, 46.

1924 Ibidem, 46. Por. tez: Ch.E. Curran, Catholic Social Teaching. 1891-Present. A Historical, Theo-
logical and Ethical Analysis..., s. 74.

1525 Pgcem in terris, 47.

1926 P. de Laubier, Myl spoteczna Kosciota katolickiego od Leona XIII do Jana Pawta II..., s. 99. Por.
tez: M. Novak, The open Church, Transaction Publishers, New Brunswick, N.J. 2002, s. 278—-279.
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rozumem. Poniewaz wladza polega gtéwnie na mocy niematerialnej, wszyscy ci, ktorzy
sprawuja ja w panstwie, powinni odwotywa¢ si¢ do sumien ludzkich, to znaczy do cia-
z3cego na kazdym, obowigzku wspdtdzialania dla dobra wspolnego. Poniewaz jednak
wszyscy ludzie s3 rowni w sensie ontologicznym (godnoscig wyplywajacg z ich natury),
nie wolno zmusza¢ nikogo do wykonywania czego$, wbrew sumieniu'**. W nauczaniu
papieskim réwno$¢ ludzi wynika z naturalnie réwnej wszystkim osobom godnosci czto-
wieka, to ludzka godno$¢ determinuje fakt, ze wszyscy ludzie sa réwni. Przyjecie tej zasady
jest réwnoznaczne z uznaniem godnosci obywateli, albowiem postuszenistwo okazywane
przedstawicielom wtadzy jest w istocie czcig oddawang Bogu. Godno$¢ obywatela, chrze-
$cijanina, szanujacego wladz¢ ma zatem swoje silne, podbudowane religia, uzasadnienie,
albowiem oddajac Bogu nalezng Mu cze$¢, nie ponizamy sie duchowo, lecz — przeciwnie
— uszlachetniamy, poniewaz ,,stuzy¢ Bogu to krolowac”™'>2,

Przywolujac nauczanie swoich poprzednikow i autorytet §w. Tomasza z Akwinu'>¥,
Jan XXIII pouczal, ze chociaz wladza wywodzi si¢ od Boga, to ludzie majg prawo do wy-
brania sobie takiego ustroju, jaki najlepiej odpowiada ich potrzebom, zgodnie z zasadami
demokracji'**. W encyklice Pacem in terris wprost opowiadat si¢ za demokracjg jako
godnym pochwaly modelem ustrojowym panstwa, ale ustrdj ten — stwierdzal — nie moze
by¢ narzucony sita, lecz wynika¢ ze swobodnej decyzji obywateli'**'.

Papiez przekonywal, ze celem wszystkich organizacji i stowarzyszen posrednich
tworzonych przez ludzi powinno by¢ aktywne wspoétdziatanie z wladzami panstwowy-
mi na rzecz bonum commune, oparte na zasadzie sprawiedliwosci i realizowane zgodnie
z prawem obowigzujacym w panstwie. W papieskiej ocenie dobro wspdlne jest jedyna
racjg istnienia wtadz panstwowych, ktdre powinny dazy¢ do jego osiggniecia, uwzgled-
niajac mozliwosci panstwa'>*

Jan XXIIT wytozyl réwniez swoje rozumienie zasady bonum commune, pouczajac,
ze chociaz odrebne wartosci kazdego narodu nalezg niewatpliwie do dobra wspolnego,
to nie wyczerpuja jego istoty. Albowiem z racji swego powiazania z naturg ludzka dobro
wspolne ,,pozostaje cale i nieskazone tylko wtedy, gdy uwzgledniwszy istote i role dobra
wspolnego, bierze si¢ w nim pod uwage dobro osoby”'**. Powigzanie idei bonum com-
mune z dobrem osoby wskazuje na stalag wiez w nauczaniu papieskim dwodch kategorii:
godnosci osoby ludzkiej i dobra wspdlnego. Przy czym wspomniane dobro winno by¢
zawsze udzialem wszystkich cztonkdw spolecznosci, chociaz w réznym stopniu, w zalez-
noéci od zadan, zastug i warunkéw zycia poszczegolnych obywateli. Dlatego sprawujacy

1527 Pacem in terris, 48—49.

1528 Tbidem, 50.
1929 Summa Theologiae, 93, 3 ad 2.
1530 Por. V. Zsifkovits, Demokratie braucht Werte..., s. 58—59.

1951 Pacem in terris, 52. Por. tez: M.J. Schuck, That They Be One: The Social Teaching of the Papal
Encyclicals..., s. 141, oraz M. Novak, Liberalizm...,. s. 178.

1532 Pacem in terris, 54. Por. tez: M.J. Schuck, That They Be One: The Social Teaching of the Papal
Encyclicals..., s. 141. Autor ten podkredlit, ze wladza panstwowa istnieje po to, aby promowa¢ dobro
wspolne.

1535 Pacem in terris, 55. Prawa indywidualnych 0s6b muszg by¢ zgodne z dobrem wspdlnym, por.
tez: S.J. Pope, Natural Law in Catholic Social Teaching, [w:] Modern Catholic Social Teaching..., s. 52.
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wladze w panstwie nie moga nikogo faworyzowa¢, lecz powinni troszczy¢ si¢ o pomnaza-
nie tego dobra dla pozytku wszystkich z uwzglednieniem pozycji zajmowanej w hierarchii
spolecznej'>*.

Poniewaz dobro wspolne dotyczy zaréwno fizycznych, jak i duchowych potrzeb czto-
wieka, rzadzacy w panstwie powinni dazy¢ do osiagniecia tego dobra, majac na uwadze
wymienione potrzeby'**. Ponadto nalezy zastosowa¢ takie $rodki w dazeniu do dobra
wspdlnego, ktore utatwia osiggniecie przez ludzi zbawienia'>*.

Papiez przypomnial, ze wlasciwie rozumiane dobro wspdlne polega gléwnie na po-
szanowaniu praw i obowiazkéw ludzkiej osoby. Dlatego podstawowym zadaniem spra-
wujgcych wladze w panstwie jest z jednej strony troska o ochrong i rozwoj tych praw,
z drugiej za$ pomoc kazdemu w wypelnianiu jego obowigzkéw'*. Gdy sprawujacy wladze
nie chronig praw czlowieka albo je naruszajg, to stanowione przez nich prawa tracg moc
obowiazujaca'**®. W nauczaniu papieskim dostrzec mozemy zatem nieustanne akcentowa-
nie zwigzkéw idei bonum commune z ideg dignitas humana. Kategoria dobra wspolnego
wspiera i stuzy godnosci czlowieka, stanowigcego podstawe jego praw'>®.

Nakladajac na wladze panstwowe bardzo szeroki zakres obowigzkéw wobec oby-
wateli'>*, Jan XXIII stwierdzil, ze gtéwnym celem ich dzialan ma by¢ zapewnienie

1534

Jan XXIII przypomnial tutaj nauczanie Leona XIII, ktory stwierdzil, ze: ,W zadnym wypadku
nie mozna zgodzi¢ si¢ na to, aby wladza panstwowa dziatala na korzy$¢ jednego obywatela wzglednie
nielicznej ich grupy, gdyz jest ustanowiona dla wspolnego dobra wszystkich”. Wzgledy sprawiedliwosci
i stuszno$ci moga niekiedy wymaga¢, aby sprawujacy wladz¢ w panstwie otaczali bardziej troskliwg
opieka obywateli nizszych warstw spotecznych, ktorzy sami nie moga odpowiednio zabiegaé o swe prawa
oraz o nalezne im $wiadczenia”, Pacem in terris, 56. ].1. Lavastida, Health Care and the Common Good:
a Catholic Theory of Justice..., s. 206.

1355 Owe zasady, jak pamietamy, zostaly przez papieza sformutowane w encyklice Mater et magistra, 65.

1536 Pacem in terris, 59.

197 Jak przypomniat Jan XXIII, ,,chronienie nienaruszalnego zakresu praw osoby ludzkiej i utatwia-

nie jej spelnienia swoich obowigzkéw ma by¢ istotnym zadaniem wszelkiej wladzy publicznej”, Pacem
in terris, 60. Por. ].B. Benestad, Virtue in catholic social teaching, [w:] Private Virtue and Public Policy:
Catholic Thought and National Life, J. Finn (ed.), Transaction Publishers, New Brunswick—-London 1990,

s. 36—37, oraz ks. J. Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 55.

1938 Papiez pouczal, ze ,,podstawowym obowigzkiem rzadzacych pafistwem jest tak ukladac i regu-
lowa¢ odpowiednio i trafnie prawa normujace wzajemne stosunki miedzy czlonkami spoleczenstwa, aby
po pierwsze, obywatele dazacy do urzeczywistnienia swych praw nie ograniczali innych w ich prawach;
aby, po drugie, ktos, kto strzeze swych praw, nie utrudnial innym wypelniania ich obowiazkéw; aby,
po trzecie, prawa wszystkich pozostawaly nienaruszone, a w razie pogwalcenia przywrdécone’, Pacem
in terris, 61.

1% Por. tez: D.P. McCann, The common good in catholic social teaching. A case study in Moderniza-
tion, [w:] In Search of the Common Goods..., s. 139.

15407 tych powoddéw ,,Stojacy wiec u steru panstwa musza zapewnic¢ spoleczenistwu postep gospo-
darczy i spoteczny, rozwina¢ produkcje podstawowych débr ustugowych, jak: sie¢ drog, srodki komuni-
kacji, stosunki handlowe, woda zdatna do picia, mieszkania, opieka zdrowotna, odpowiednie warunki
do spelniania praktyk religijnych, a wreszcie urzadzenia wypoczynkowe i rozrywkowe. Obowigzkiem
wladz pafstwowych jest rowniez zapewnienie obywatelom zasitkow pienigznych, jesli ulegng nieszcze-
$liwym wypadkom, wzglednie jesli spadng na nich zwigkszone obowigzki rodzinne. Nie mniej waznym
zadaniem ludzi dzierzacych wladze jest skuteczne staranie si¢ o to, aby robotnicy zdolni do pracy mieli
mozno$¢ znalezienia odpowiedniego dla nich zatrudnienia: aby kazdy z nich otrzymywal wynagrodzenie
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rzadzonym poziomu zycia godnego czlowieka. Wszystkie dziatania powinny by¢ podej-
mowane przy uwzglednieniu réwno$ci praw wszystkich obywateli i przestrzeganiu zasady
subsydiarnosci'>*.

Odnoszac sie do kwestii ustrojowych, papiez pouczal, ze nie mozna jednoznacznie
wskaza¢ najlepszego ustroju panstwowego, albowiem przy ustalaniu formy rzadéw w pan-
stwie i wykonywaniu przez ten rzad wlasciwych mu zadan, najwigksze znaczenie maja:
»aktualny stan i warunki bytowe danego panstwa, ktére podlegaja zmianom zaleznie
od miejsca i czasu”. W przekonaniu Jana XXIII najbardziej zgodny z naturg ludzka jest
taki ustroj, w ktéorym obowigzuje zasada trojpodziatu wladz, zapewnia on bowiem najlep-
szg ochrong¢ praw obywateli, zar6wno rzadzacym, jak i rzadzonym'**.

Zdaniem autora encykliki w tak skonstruowanym modelu ustrojowym wszystkie wia-
dze: ustawodawcza, wykonawcza i sgdownicza, powinny sie kierowaé w swoich dziata-
niach zasada dobra wspolnego, dzigki czemu, przy uwzglednieniu zasad stusznosci i spra-
wiedliwosci, wszyscy beda mogli osiagna¢ dobrobyt!**.

W papieskiej ocenie godno$¢ uprawnia ludzi do podejmowania pracy w administra-
cji panistwowej w sposob zgodny z prawem panstwa, ktorego sa obywatelami. Wspot-
praca wladz panstwowych z obywatelami przyniesie pozytek dobru wspoélnemu, dzieki
temu bedzie mozna je tatwiej osiagnaé. Wtadza sprawowana przez urzednikéw panstwo-
wych powinna by¢ ,nieustannie odnawiana dla dobra dalszego rozwoju spolecznosci
ludzkiej™>*.

Papiez pouczal, ze dobry ustroj, ktéry dziata na podstawie prawa, powinien skody-
fikowa¢ w zwiezlej i jasnej formie najwazniejsze prawa cztowieka, ktore bedg stanowié
fundament calego ustroju panstwowego i potwierdza¢, ze gléwnym zadaniem wladz jest
uznawanie, ochrona oraz rozwijanie praw i obowigzkéw obywateli. Dla Jana XXIII 7r6-
dlem praw i obowiazkéw czlowieka, nie jest jedynie konwencja, wynikaja one bowiem
z prawa naturalnego'*.

Wszystkie ludzkie dazenia, ktére wskazal autor encykliki, §wiadczg jego zdaniem
o tym, ze ludzie u$wiadamiajg sobie coraz lepiej swoja godnos¢, a to sktania ich zaréwno
do brania czynnego udzialu w zarzadzaniu panstwem, jak i domagania sie, aby ich wia-
sne i nienaruszalne prawa byly szanowane przez prawo panstwowe. Tym samym ludzka

zgodne z prawami sprawiedliwosci i stuszno$ci; aby pracownicy przedsiebiorstw produkcyjnych mogli
czu¢ si¢ wspottworcami wytwarzanych dobr; aby mogli zaktadaé stowarzyszenia utatwiajace i bogacace
zycie spoleczne, aby wreszcie wszyscy mieli moznos¢ korzystania z nauki we wtasciwym stopniu i za-
kresie”, Pacem in terris, 64. Dostrzec mozemy zatem niezwykle szeroki zakres zadan, jakie papiez stawiat
przed panstwem do wykonania. Wydaje sie, ze Jan XXIIT opowiadal si¢ za ideg panstwa opiekunczego,
ktéra chyba nieco koliduje z zasadg subsydiarnosci.

134 Pacem in terris, 65. Tym samym aktualne pozostawaly pouczenia wylozone w Mater et magistra.
W ocenie M. Novaka instytucje liberalne uzyskaly papieskie wsparcie, a Jan XXIII zaaprobowal poglad
gloszacy, ze zadaniem panstwa jest umozliwienie dziatalnosci jednostkom oraz posredniczacym miedzy
nimi instytucjom, M. Novak, Liberalizm..., s. 178. Wydaje sie, ze tezy Novaka dotyczace papieskiej zgody
na liberalizm ida zbyt daleko.

32 Pacem in terris, 67— 68.

1583 Thidem, 69-70. Por. ks. J. Mazurek, Prawa cztowieka. .., s. 56, oraz M. Novak, Liberalizm..., 178.

54 Pgcem in terris, 74.

1545 Pacem in terris, 78, por. tez: Leona XIII encyklika Annum ingressi sumus.
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godno$¢ sktania ludzi do aktywnego uczestnictwa w zyciu politycznym panstwa i walki
o ochrone naleznych im praw'**.

Papiez wskazal, ze zasady prawa naturalnego dotyczace relacji miedzyludzkich powinny
réwniez znalez¢ odzwierciedlenie w stosunkach pomiedzy pafistwami, albowiem ci, ktorzy
sprawuja rzady, nie moga w zZaden sposob zaprzeczy¢ swej naturalnej godnosci, gdy wystepuja
w imieniu swej spolecznosci i troszcza si¢ o jej wspolne dobro™*. Dlatego Jan XXIII apeluje,
aby sprawujacy wladze¢ wykonywali swoje zadania w taki sposob, zeby stosunki wzajemne
miedzy réznymi panstwami przyczynialy sie do rozwoju wspdlnego dobra catej ludzkiej spo-
tecznosci, gdyz wladza po to wlasnie zostata ustanowiona'*. Do najwazniejszych nakazéw
dobra wspdlnego papiez zaliczyt dzialania zgodne z wymogami porzadku moralnego'**. Po-
dobnie jak miedzy ludzmi, réwniez miedzy narodami istniejg naturalne réznice, w Zadnym
jednak wypadku nie wolno jednym narodom wykorzystywaé swojej przewagi nad innymi,
przeciwnie powinny one wnosi¢ wiekszy wktad we wspdlny rozwdj. Analogicznie, zdaniem
papieza, tak jak wszyscy ludzie obdarzeni sg wyplywajaca z natury réwna godnoscia, tak
i spolecznosci cywilne majg naturalng godno$¢™>*. Wydaje sie, ze Jan XXIII jest pierwszym
papiezem, ktory nauczat o godnosci catych spoteczenstw czy narodow.

W przekonaniu autora encykliki wszelkie stosunki miedzy narodami powinny opierac
sie na zasadzie prawdy i sprawiedliwosci'**'. To za$ moze nastgpi¢ jedynie dzieki wyko-
rzystaniu roznych form wspolpracy, ktora przynosi znaczne korzysci w dziedzinie go-
spodarczej, spotecznej i politycznej. Wtadza publiczna jest wigc ustanowiona po to, aby
troszczy¢ sie przede wszystkim o wspdlne dobro panstwa, ktérego w ocenie Jana XXIII
nie mozna oddzieli¢ od dobra calej rodziny ludzkiej'>**. Zdaniem Jana XXIII powszechne

1546 Pgcem in terris, 79.

1547 Papiez dodawal, ze ,trudno sobie wyobrazi¢, aby ludzie — dlatego tylko, ze sprawuja rzady
w panstwie — mieli by¢ zmuszeni do wyzbycia si¢ swego cztowieczenistwa. Przeciwnie, otrzymali oni
dlatego najwyzszy stopien godnosci panstwowych, poniewaz — jako wyrdzniajacy si¢ szczegolnie wybit-
nymi zdolnos$ciami i warto$ciami duchowymi — uwazani byli za elite w panstwie”, Pacem in terris, 81-82.
W $wietle dzisiejszych do§wiadczen ta konstatacja Jana XXIII wydaje si¢ co najmniej przesadna. Por. ks.
J. Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 57.

1548 Por. tez: R. Weiler, Wiederkehr des Naturrechts und Neuevangelisierung, [w:] Die Wiederkehr des
Naturrechts und die Neuevangelisierung Europas, hrsg. von R. Weiler, Verlag fiir Geschichte und Politik
Wien, Wissenschaftsverlag Oldenburg 2005, s. 28.

134 Jan XXIII pouczal: ,Nalezy przyjac jako zasadg, Ze wzajemne stosunki miedzy panstwami musza
uktada¢ sie w prawdzie. Prawda za$ wymaga, aby w tej dziedzinie nie uznawa¢ zadnej dyskryminacji raso-
wej. Dlatego za $wieta i niewzruszona nalezy uznac zasadg, ze wszystkie panstwa sg sobie z natury réwne
co do godnodci. Kazde z nich ma wigc prawo do istnienia, rozwoju, posiadania niezbednych do tego
$rodkéw, podejmowania na wlasng odpowiedzialnoé¢ inicjatywy w dazeniu do nich i ich osigganiu’,
Pacem in terris, 86. Por. ks. J. Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 59, oraz D. Christiansen SJ, Commentary
on Pacem in terris (Peace on Earth), [w:] Modern Catholic Social Teaching..., s. 229.

1950 Pacem in terris, 89. Albowiem, jak pouczal Jan XXIII, ,,poszczegdlne panstwa sg jakby ciatami,
ktorych czlonkami sg ludzie. Ponadto narody stusznie odczuwaja bardzo gleboko te sprawy, ktére w jaki$
sposob tacza sie z ich godnoscig”

1951 Jan XXIII przytacza $w. Augustyna, ktory stwierdzil: ,,Jesli wyrugowa¢ sprawiedliwoé¢, to czymze
stang sie panstwa, jesli nie wielkimi bandami rozbdjnikéw?”, por. De civitate Dei, lib. IV, c. 4 PL 41, 115.

1592 Jak wskazal E.E.Y. Hales, Jan XXIII gorgco walczyt o prawa krajow stabo rozwinietych, por.
E.E.Y. Hales, Rewolucja Jana XXIII..., s. 89.

242



dobro wspolne wymaga réwniez, aby w kazdym narodzie popiera¢ wszelkiego rodzaju
kontakty miedzy obywatelami i stowarzyszeniami posredniczacymi'>>.

Papiez pouczal, ze przywddcy panstwowi nie powinni ogranicza¢ wspdlnotom et-
nicznym zycia godnego cztowieka, przez ograniczenie ich wolnosci, prowadzi to bowiem
do obalenia wlasciwego porzadku spotecznego. Wtadza publiczna jest bowiem ze swej
istoty powotana do ochrony dobra spolecznosci, a najwazniejszym jej obowigzkiem jest
uznawanie stusznych granic wolnosci i troska o nienaruszalnos¢ jej praw. Jan XXIII wska-
zal, ze wszelkiego rodzaju uchodzcy majg swoja godnos¢ osobows i ze ich osobowe prawa
muszg by¢ uznawane'>*.

Odwotujac si¢ do nauczania Piusa XI, autor Pacem in terris przypomnial, ze zaréwno
sprawiedliwos¢, rozum, jak i poczucie ludzkiej godno$ci domagajg sie zaprzestania wyscigu
zbrojen, poniewaz prawdziwy i trwaly pokéj miedzy narodami powinien si¢ opieraé na wza-
jemnym zaufaniu, nie za$ na réwnowadze sit zbrojnych'**. Z tych wzgledéw rzadzacy mu-
szg zabiega¢, aby stosunki miedzy ludZzmi odwolywaly si¢ do rozumu i godnosci cztowieka,
wszystkich ludzi faczy bowiem wspdlnota pochodzenia i odkupienia przez Chrystusa oraz
wspolnota najwyzszego celu, poniewaz wszyscy zostali powotani do udzialu w jednosci
rodziny chrze$cijaniskiej. Na tej podstawie Jan XXIII wyraza przekonanie, ze w przyszlosci
panstwa biedniejsze beda mialy moznos¢ szybszego rozwoju swojej gospodarki, a ich oby-
watele beda mogli zy¢ w sposob bardziej odpowiadajacy ludzkiej godno$ci'**.

Papiez pouczal, ze panstwa bogate s3 odpowiedzialne za rozwdj narodéw ubogich, ktére
ze wzgledu na wspolne dobro wszystkich narodéw maja prawo do uszanowania, wypty-
wajacej z prawa naturalnego i prawa naroddw, ich wolnosci politycznej. Ponadto kraje
ubogie maja prawo do rozwoju ekonomicznego, bo tylko w ten sposob ich spoleczenstwa
beda mogty osiagna¢ dobro wspdlne, dobrobyt materialny i duchowy"*. W przekonaniu
Jana XXIIT istniejacy w 1963 r. system wladzy migedzynarodowej nie wystarcza do realizacji
ogodlnoludzkiego dobra wspolnego. Papiez wyrazit jednak przekonanie, ze nic nie zniszczy
jednosci wspdlnoty ludzkiej, ktora sktada sie przeciez z ludzi obdarzonych tg sama ,,godno-
$cig przyrodzong” i dlatego zawsze bedzie istniala potrzeba — wywodzaca si¢ z samej natury
czlowieka — ,,usilnej troski o dobro powszechne jako dotyczace” wszystkich ludzi'>®.

155 Zdaniem Jana XXIII ,,[...] nalezy starac si¢ o to, aby ludziom, nalezacym do jednej grupy et-
nicznej nie uniemozliwiano stycznosci z cztonkami innej grupy. Nie mozna tez pomija¢ faktu, ze ludzie
kazdej grupy etnicznej maja — obok szczegdlnych, sobie wlasciwych uzdolnien, ktére odroézniaja ich
od pozostalych ludzi — takze i dalsze bardzo cenne wlasciwosci posiadane wspdlnie z innymi, dzieki
ktérym moga coraz bardziej rozwija¢ si¢ i doskonali¢, zwlaszcza w dziedzinie débr duchowych”, Pacem
in terris, 100. Por. tez: D. Christiansen SJ, Commentary on Pacem in terris (Peace on Earth), [w:] Modern
Catholic Social Teaching..., s. 225.

1534 Pacem in terris, 105.

1955 Ibidem, 112—-113. Por. tez: ks. J. Kondziela, Pokdj w nauce Kosciota..., s. 23.

155  Jbidem, 117. Por. tez: E.E.Y. Hales, ktory stwierdzil, ze wedlug papieza wszystkim ludom i rasom
przystuguje bezsprzecznie to samo prawo réwnych mozliwosci i szacunku, jakie nalezy si¢ kazdemu
czlowiekowi, E.E.Y. Hales, Rewolucja Jana XXIII..., s. 92.

1557 Pacem in terris, 124. Por. tez: ks. J. Kondziela, Pokdj w nauce Kosciota..., s. 25.

1558 Tbidem, 132. Analogicznie M. Novak, Liberalizm..., s. 178—179. Por. tez: B. Herrmann, Das
Recht auf Erndhrung am Beispiel Malis: wirtschaftsethische Ansdtze auf dem Priifstand, LIT Verlag,
Miinster—Hamburg-London 2003, s. 17.
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W przekonaniu autora encykliki w minionych czasach dominowat poglad, ze rzady
poszczegolnych panstw sg w stanie zadbaé o powszechne dobro wspdlne calej rodziny
ludzkiej. Druga potowa XX wieku przyniosta jednak istotne zmiany w stosunkach miedzy-
narodowych. Z jednej bowiem strony powstaly nowe, ogromnej wagi problemy zwigzane
z dobrem wspdlnym wszystkich narodéw, trudne i wymagajace szybkiego rozwigzania,
dotyczace zwlaszcza zapewnienia pokoju i bezpieczenstwa na caltym $wiecie. Z drugiej zas
metody, jakie stosuja przywodcy poszczegélnych panstw, by znalezé odpowiednie $rodki
prawne, sa niewystarczajace. Wynika to z faktu, ze wladza, jaka dysponujg przywddcy
panstwowi, jest pozbawiona odpowiedniej mocy i z tych wzgledéw nie sg oni w stanie
zapewni¢ rozwoju bonum commune wszystkim narodom.

Biorac pod uwage nature dobra wspdlnego i dziatanie wladzy publicznej, mozna za-
uwazy¢, zdaniem papieza, ze istnieje miedzy nimi niezbedna wspodtzaleznos¢. Porzadek
moralny bowiem nie tylko domaga sie istnienia wiadzy publicznej, kierujacej rozwojem
dobra wspolnego w spoleczenstwie, lecz takze wymaga, aby wladza ta mogta to urze-
czywistni¢. Z tych powodoéw instytucje publiczne, w ramach ktérych wtadza publiczna
funkcjonuje i realizuje swoje cele, muszg mie¢ zapewnione takie metody dziatania, ktére
umozliwityby skuteczne prowadzenie do wspélnego dobra'>>.

Zdaniem Jana XXIII wspdlczesne czasy wymagaja wtadzy ogélnoswiatowej, poniewaz
wspolne dobro catego $wiata dotyczy wszystkich narodéw'. Dlatego problemy ogél-
noswiatowe rozwigza¢ moze jedynie wladza o zasiegu ogdélnoswiatowym. Taka wiladza,
wyposazona w odpowiednie §rodki, sprzyjataby rozwojowi powszechnego dobra wspdl-
nego, a jej dzialania bylyby konsekwencja zgodnego porozumienia wszystkich naroddéw.
Tego rodzaju wladza, aby skutecznie realizowa¢ swoje zadania, musi traktowac jednakowo
wszystkich i mie¢ na celu wspélne dobro catej rodziny ludzkiej'**'. Wszystkie bowiem
narody, mimo dzielgcych je réznic, pragng mie¢ takie same prawa i staraja si¢ o poszano-
wanie godnosci ich wlasnego sposobu Zycia'>®.

Jak pouczal Jan XXIII, nie mozna oddzieli¢ ani wlasciwie oceni¢ dobra wspélnego po-
szczegolnych panstw ani powszechnego dobra wszystkich panstw razem wzigtych w ode-
rwaniu od osoby ludzkiej. Z tych wzgledow powszechna wladza publiczna musi si¢ jak
najbardziej troszczy¢ o uznanie i ochrone przystugujacych cztowiekowi jego praw osobo-
wych'*®. Sprzyjaé temu bedzie stosowanie zasady pomocniczoéci, albowiem pozwala ona

1559 Pacem in terris, 136. Por. Ch.E. Curran, Catholic Social Teaching. 1891-Present. A Historical,
Theological and Ethical Analysis..., s. 158, oraz ks. J. Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 59.

1560 P. de Laubier stwierdzil, ze jednym z najoryginalniejszych aspektéw encykliki jest goraca obrona
powszechnego dobra wspdlnego i postulat powolania ogélno$wiatowej wladzy, ktéra posiadataby $rodki
umozliwiajace jego realizacje, P. de Laubier, Mysl spoteczna Kosciota katolickiego od Leona XIII do Jana
Pawta Il...,s. 101

1561 Pgcem in terris, 137—138. Por. tez: ks. J. Mazurek, Prawa cztowieka. .., s. 58, oraz ks. J. Kondziela,
Pokdj w nauce Kosciofa..., s. 25

1562 Pacem in terris, 138. Por. J.A. Merkle SNDdeN, ktdra stwierdzila, ze optymizm Jana XXIII
wynikal z jego wiary, iz ludzie moga wspotpracowac ze sobg na poziomie miedzynarodowym. Papie-
skie poparcie dla systeméw miedzynarodowych bylo lekarstwem na napiecia wywolane zimng wojna,
J.A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciota. Katolicka tradycja spoleczna..., s. 134-135.

156 Pacem in terris, 139. Jak zauwazyt Ch.E. Curran, ,The Catholic tradition will always recognize
some directing force of law for the common good; the problem is how to reconcile that authority with the
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na powigkszanie powszechnego dobra wspolnego w dziedzinie gospodarczej, spolecznej
i politycznej. Jak stwierdzil papiez, zadaniem takiej wladzy powszechnej bytoby stworzenie
na calym $wiecie takich warunkéw, w ktérych nie tylko wladza publiczna kazdego panstwa,
lecz réwniez poszczegolni ludzie oraz zrzeszenia beda mogly bezpiecznie wykonywacé swe
zadania, wypelnia¢ obowiazki i domagac sie poszanowania swych praw'>*,

Jan XXIII zywil nadzieje, Ze rol¢ takiej organizacji moglaby odegra¢ powotana 24
pazdziernika 1945 r. Organizacja Narodéw Zjednoczonych, ktdrej powierzano szczegdlnie
wazne zadania o zasiegu $wiatowym. Dotycza one spraw gospodarczych i spolecznych,
nauki, wychowania i zdrowia publicznego, a zwlaszcza ochrony i umacniania pokoju
miedzy narodami. To dzieki dzialaniom tej organizacji 10 grudnia 1948 r. Zgromadzenie
Ogdlne Narodéw Zjednoczonych uchwalito Powszechng Deklaracje Praw Czlowieka'>®.
Cho¢ niektére rozdzialy Deklaracji moga budzi¢ zastrzezenia, stwierdzil papiez, to jednak
zmierza ona we wlasciwym kierunku. Najwazniejsze jest bowiem to, ze Deklaracja uzna-
je uroczys$cie godnos¢ osoby ludzkiej wszystkich bez wyjatku ludzi i potwierdza prawo
kazdego cztowieka do swobodnego poszukiwania prawdy, do postepowania wedlug zasad
uczciwosci, do wypelniania obowigzkéw sprawiedliwosci, do domagania si¢ poziomu zy-
cia godnego czlowieka oraz zatwierdza inne prawa z tymi si¢ wigzace. Z tych powodéw au-
tor encykliki wyraza gorace pragnienie, aby ONZ jak najszybciej byla w stanie skutecznie
broni¢ praw ludzkiej osoby, ktore wyptywajac bezposrednio z godnosci osoby czlowieka,
sg powszechne, nienaruszalne i niezmienne'*. Zauwazy¢ mozemy czeste podkreslanie
w nauczaniu papieskim, ze ludzka godno$¢ jest fundamentem praw cztowieka, a papieskie
propozycje zawierajg standardy etyczne mozliwe do zaakceptowania przez wszystkich
ludzi i wszystkie kultury®*’.

Papiez apeluje do wiernych o wlasny wktad kazdego chrzescijanina w powszechne
dobro wspdlne. Wzywa takze katolikéw do podjecia wspdlpracy z niewierzacymi czy
wyznawcami innych religii, albowiem nawet cztowiek zyjacy w bledzie nie przestaje po-
siada¢ cztowieczenstwa ani nie wyzbywa sie swej ludzkiej godnosci, ktérg zawsze trzeba
bra¢ pod uwage'**®. Mozemy zatem dostrzec, ze dla Jana XXIIT godno$¢ jest przymiotem
kazdego czlowieka, niezaleznie od wyznawanej przez niego religii.

freedom and rights of the individual”, Ch.E. Curran, Catholic Social Teaching. 1891-Present. A Historical,
Theological and Ethical Analysis..., s. 75. Por. tez: M. Novak, Liberalizm. .., s. 179.

1564 Pacem in terris, 140—141. Por. tez: G. Leibholz, Menschenwiirde und freiheitliche Rechtsordnung:
Festschrift f. Willi Geiger z. 65. Geburtstag, Mohr Siebeck, Tiibingen 1974, s. 152, oraz ks. J. Kondziela,
Pokéj w nauce Kosciota..., s. 25. W ocenie tegoz autora Janowi XXIII nie chodzi o koncepcje panstwa
$wiatowego dysponujacego dyktatorska wiadza, ale o powotanie instytucji funkcjonujacej w oparciu
o ide¢ subsydiarnosci.

156 We wstepie do Deklaracji widnieje zapewnienie, ze najgoretszym pragnieniem wszystkich lu-
déw i narod6w jest rzeczywiste uznawanie i catkowite przestrzeganie wszystkich praw i form wolnosci
w niej wymienionych.

1566 Pacem in terris, 142—145. Por. tez: B. Herrmann, Das Recht auf Erndhrung am Beispiel Malis:

wirtschaftsethische Ansitze auf dem Priifstand..., s. 17.

1567 Por. D. Hollenbach, The Global Face of Public Faith: Politics, Human Rights, and Christian Ethics,
Georgetown University Press, Washington D.C. 2003, s. 7.

1568 Pacem in terris, 158. Por. tez: M. J. Schuck, That They Be One: The Social Teaching of The Papal
Encyclicals..., s. 152.
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Jan XXIII pouczal po raz kolejny, ze katolikom, ktorzy sprawuja wladze w panstwach,
przypada wazna rola w dziedzinie wspdtpracy miedzy narodami. Powinni oni nie tylko
zachowywac zasady prawa naturalnego, lecz réwniez przyjmowac z pokora nauke spotecz-
ng Kosciota i stucha¢ zalecen wladz koscielnych. Kosciot bowiem ma prawo i obowigzek
nie tylko broni¢ nauki wiary i moralnosci, lecz rdwniez wystepowac autorytatywnie wo-
bec swych wiernych w sprawach dotyczacych rzeczy doczesnych w sytuacjach, w ktoérych
nalezy rozstrzygna¢, w jaki sposob wprowadzaé t¢ nauke w zycie'*®.

Doceniajac wysitki podejmowane przez wielu uczciwych ludzi w celu zmiany istniejg-
cego ustroju spotecznego, papiez odrzuca mozliwo$¢ wprowadzenia takich zmian w wy-
niku rewolucji*”.

Uwazajac za swoj obowigzek dgzenie do wspolnego dobra, Jan XXIII pouczatl, ze wszel-
kie zmiany, jakie zostang wprowadzone powinny by¢ oparte na zasadach prawdy, spra-
wiedliwos$ci, mito$ci i wolnosci. Prawdziwy pokdj zakorzeni si¢ w spotecznosci ludzkiej
dopiero wtedy, kiedy kazdy cztowiek zechce przyja¢ do wlasnego wnetrza porzadek na-
kazywany przez Boga'”'.

2. Pawet VI
a. Dignitas humana i bonum commune w perspektywie globalnego rozwoju

Sprawujacy najwyzszy urzad w Ko$ciele katolickim w latach 1963—-1978 papiez Pawet VI'*72
wypowiadal sie wielokrotnie w kwestii dignitas humana i bonum commune. Juz w swojej
pierwszej, chociaz malo znanej, encyklice Ecclesiam suam z 6 sierpnia 1964 r."*” stwier-
dzal wprost, ze godnos¢ cztowieka jest jednym z najwazniejszych zagadnien nurtujacych
ludzkos¢!™™*.

Nastepca Jana XXIII uwazal, ze czlowiek, dazac do prawdy, chciatby réwniez jak naj-
lepiej poznaé samego siebie, swoj intelekt, zdolno$¢ dzialania, a zwlaszcza swoja godnosé

13 Pacem in terris, 160.

1570 Jan XXIII przypomnial nawet, ze ,w naturze z koniecznosci wszystko rozwija si¢ stopniowo; dla-
tego i w instytucjach ludzkich najlepsze wyniki daje dzialanie spokojne i przeprowadzone od wewnatrz”,
ibidem, 161-162. Jak wskazal E.E.Y. Hales, Jan XXIII, podobnie jak Leon XIII, uczyl, ze rewolucja jest
zawsze niestuszna, E.E.Y. Hales, Rewolucja Jana XXIII..., s. 88.

1571 Jak wskazala K. Chojnicka, Jan XXIII nauczatl, ze boski plan zbawienia $wiata mozna zrealizo-
wac dzieki wierze wspomaganej aktywnym wspétdziataniem calej rodziny ludzkiej, K. Chojnicka, Nauka
spoteczna..., s. 139.

572 Giovanni Battista Enrico Antonio Maria Montini (1897-1978), nastepca Jana XXIII, papiez
Pawel V1. Szerzej na jego temat por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze dwdch ostatnich wiekow..., s. 430—-490.

157 Encyklika Pawla VI z 6 sierpnia 1964 r. Ecclesiam suam — o drogach, ktérymi Koéciét katolicki
powinien kroczy¢ w dobie obecnej przy petnieniu swojej misji, por. http://www.opoka.org.pl/biblioteka-
/W/WP/pawel_vi/encykliki/ecclesiam_suam_06081964.html.

1574 Ecclesiam suam, 15, oprocz tej kwestii papiez wymienial wolno$¢ obywatelska, zagadnienia
moralne zwigzane z rozrodczoscig oraz pokdj pomiedzy narodami, nedze i gtéd. W ocenie K. Chojnickiej
encyklika wzywala do wewnetrznej odnowy Kosciota, do powrotu do korzeni religii zawartych w obja-
wieniu, dzigki czemu mozliwa bedzie dyskusja o tradycji, K. Chojnicka, Nauka spofeczna..., s. 154.
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jako czlowieka”. Tym samym dla Pawla VI ludzka godno$¢ to sens samopoznania czto-

wieka. Papiez pouczal, ze chrzeécijanie mocg sakramentu chrztu $w. zostali wyniesieni
na wyzszy poziom zycia, poniewaz zostali wlaczeni w Mistyczne Cialo Chrystusa, czyli
w Kosciol. Dzieki temu mogg zyskaé nadprzyrodzone odrodzenie, aby jako dzieci Boze
doswiadczy¢ godnosci wlasciwej chrzescijanom. Autor encykliki wskazuje zatem na szcze-
g6Ing godnoé¢ chrzedcijan zjednoczonych z Chrystusem, godnos¢ wyplywajaca z religii,
ktéra pozwoli im uzyskac laske i rado$¢ zjednoczenia ze Stworca'e.

Chrzescijanie, dowodzil papiez, powinni dostrzec réznice pomiedzy swoim zyciem
a sprawami doczesnymi, dzigki temu nie tylko beda mogli ustrzec sie przed zagrozeniami
niesionymi przez wspoltczesny $wiat, ale takze lepiej uswiadomi¢ sobie swoja godnos¢™””.

W przekonaniu Pawla VI Ko$ciét nie powinien wyklucza¢ wlasciwych sobie form
kontaktu nawet z ateistycznym spoleczenstwem'?’®. Taki dialog wymaga jednak swoiste-
go pojmowania stosunkéw miedzy tym, co $wiete, a tym, co §wieckie. W ocenie papieza
wzmozony rozwoj, dzieki ktoremu czlowiek wspolczesny osiagnal dojrzatosé, pozwala
nawigza¢ dialog miedzy wierzacymi i niewierzacymi'”. Celem tego dialogu nie jest na-
tychmiastowe doprowadzenie niechrzescijan do ,,prawdziwej religii’, poniewaz nalezy
uszanowac ich godnos¢ i wolno$¢**. W nauczaniu Pawlowym kategoria dignitas huma-
na, podobnie jak u jego poprzednika, nakazuje chrzescijanom szacunek dla wyznawcow
innych religii i wzywa do dialogu z nimi w celu wspélnego poszukiwania bonum com-
mune. Wydaje sie zatem uprawniona teza, Ze obie te kategorie stanowia ogdélnoludzka,
ponadreligijng warto$¢.

Roéwniez kolejna enuncjacja Pawta VI, Mense maio z 29 kwietnia 1965 r."**, zawierata
odwotanie do idei godnosci czlowieka. Apelujac o sprawiedliwy pokdj, autor encykliki wzy-
wal do poszanowania ludzkiego zycia ze wzgledu na jego $wiety i nienaruszalny charakter.
Z tych powodoéw zabral gtos w obronie ludzkiej godnosci i cywilizacji chrze$cijanskiej, aby

157 Jak zauwazyl autor encykliki: ,Wybitni przeciez filozofowie badali te aktywno$¢ umystu ludz-

kiego i uznali j3 za najdoskonalszg i najwyzsza forme dziatania, a nawet za miare i zrédlo calej rzeczy-
wistosci’, Ecclesiam suam, 28. Por. tez: M.J. Schuck, That They Be One: The Social Teaching of The Papal
Encyclicals..., s. 152.

1576 Papiez dopowiadal: ,,imi¢ chrzescijaniskie i przyjecie chrztu $wietego nie sa sprawami malej
wagi, przeciwnie, powinny gteboko i rado$nie poruszy¢ §wiadomos¢ kazdego chrzescijanina, tak, by wier-
ni, podobnie jak za czaséw pierwotnego Kosciota, uwazali je niejako za oswiecenie, ktore sprowadzajac
do ich dusz ozywcze §wiatlo Boskiej Prawdy, dodawaloby im mocy do kroczenia ku ogladaniu Boga,
zrodla wiecznej szczgsliwosci”, Ecclesiam suam, 39.

1577 Ibidem, 55. Jak zauwazy! J. Majka, zasady poszanowania praw osoby, wynikajace z naturalnej
i nadprzyrodzonej godnosci czlowieka, Kosciot przyjat jako praktyczny aspekt swojej dziatalnosci, co zo-
stato zaakcentowane przez Pawta VI w tej encyklice, ]. Majka, Filozofia spoteczna..., s. 240.

178 Ecclesiam suam, 78.

1579 W papieskiej ocenie ,,dialog domaga sie od nas takiego nastawienia, jakie pragniemy wytworzy¢
i podtrzymac w naszym otoczeniu. Chodzi o nastawienie wlasciwe temu, kto rozumie, jak wazne jest
postannictwo apostolskie; kto uwaza, ze wlasnego zbawienia nie moze odfaczy¢ od zbawienia innych”,
ibidem, 79-80.

1980 Celem tego dialogu jest wspdlne poszukiwanie dobra i przygotowanie do pelniejszej wspolnoty
uczu¢ i pogladéw, Ecclesiam suam, 79.

1581 Mense maio — encyklika Pawta VI z 29 kwietnia 1965 r. w sprawie modiéw do matki Bozej
w miesigcu maju, por. http://www.kns.gower.pl/pawel_vi/mense.htm.
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powstrzyma¢ akty gwaltu i terroru stosowane wobec bezbronnych narodéw, i przyczy-
ni¢ sie do zawarcia takiego pokoju, ktéry pozwoli zatroszczy¢ si¢ o prawdziwy dobrobyt
wszystkich ludow'®.

Najbardziej rozbudowane wypowiedzi Pawta VI dotyczace analizowanych zagadnien
znalez¢ mozemy w encyklice Populorum progressio'>® z 26 marca 1967 r. Ten optymistycz-
ny w swojej wymowie dokument stanowi najpelniejsza wypowiedz papieza w kwestiach
spotecznych'®. Encyklika jest apelem o ogdlnoswiatowy i catosciowy rozwdj ludéw, ktore
domagajg sie pelniejszego udzialu w dobrach stworzonych przez cywilizacje i zadajg re-
spektowania swoich praw. W przekonaniu autora encykliki nalezy popiera¢ narody, ktére
kieruja swa mysl ku postepowi'*®.

Papiez dostrzega wysitki podejmowane przez ludzi, ktdrzy pragna zapewnié sobie zy-
cie odpowiadajace ich godnosci i podejmujg dzialania zmierzajace do osiagniecia tego
celu. Ludzka godnos¢ jest zatem dla autora encykliki czynnikiem wyznaczajacym zycie
pozbawione niedostatkéw i zniewolenia. W przekonaniu Pawta VI narody, ktére zdoby-
ty wolnos¢ polityczng, pragna osiagna¢ roéwniez postep spoleczny i ekonomiczny godny
cztowieka, to jest taki, ktory najpierw pozwoli obywatelom na odpowiedni rozwéj jako
ludzi, a nastepnie pomoze ich krajom uzyskaé nalezne miejsce w spolecznosci narodéw.
Tym samym szacunek dla ludzkiej godnosci, okazywany w konkretnym spoleczenstwie,
stanowi w nauczaniu papieskim wyznacznik postepu spotecznego, wskazujacy range da-
nego panstwa w hierarchii miedzynarodowe;j'**.

Krytykujac panstwa kolonialne, papiez dostrzega réwniez pewne pozytywne strony
ich dzialalno$ci w postaci pozostawionych §rodkéw technicznych, jakkolwiek dodaje,
ze s3 one juz dzi$ niewystarczajace dla gospodarek panstw, ktore odzyskaly niepodle-
glo$¢™¥. Wzywa do aktywnosci na rzecz zniesienia dysproporcji pomiedzy krajami roz-
winietymi gospodarczo a tymi, ktére dopiero wkraczaja na $ciezke rozwoju'*®. Przedtu-
zanie takiego stanu prowadzi, zdaniem papieza, do tego, ze w krajach ubogich cale rzesze
ludnodci zyjg i pracujg w warunkach uragajacych ludzkiej godnosci. Pawet VI, odwotujac

1582 Jbidem, 7-8.
158 Populorum progressio — encyklika Pawta VI z 26 marca 1967 r. o popieraniu rozwoju ludéw,
Wroctaw 1999. W ocenie J. Majki encyklika jest programem realizacji praw osoby w skali migdzynarodo-
wej. Papieska enuncjacja wyprowadza z najbardziej podstawowego prawa osoby, prawa do samorozwoju
i udzialu w postepie spoleczno-gospodarczym, mocno rozbudowany program rozwoju calej ludzkosci,

J. Majka, Filozofia spoleczna..., s. 240.

1384 Tak tez: K. Chojnicka, ktora stwierdzita ponadto, ze w tej papieskiej encyklice najbardziej wi-

doczne sa wplywy Teilharda de Chardina, a takze innych myslicieli: Maritaina, Chenu czy de Lubaca,
K. Chojnicka, Nauka spoleczna..., s. 156. Warto odnotowac, ze encyklika wprost odwoluje si¢ do Ma-
ritaina (2 razy), a raz do Chenu i Lubaca. Papiez przywoluje rowniez raz australijskiego ekonomiste
Colina Clarka.

1985 Jan XXIII dodawal, ze idzie o to, ,,aby wszyscy uznali [...], ze kwestia spoleczna jest teraz spra-

wa calej ludzkosci”, Populorum progressio, 1. Por. tez: A. Figueroa Deck S], Commentary on Populorum
progressio (On the development of peoples), [w:] Modern Catholic Social Teaching..., s. 292.

1986 Populorum progressio, 6. W ocenie Cz. Strzeszewskiego dostrzec mozemy tutaj sformutowang
w pelni koncepcje jakodci zycia, Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna..., s. 303.

1587 Populorum progressio, 7. Tak tez: K. Chojnicka, Nauka spoleczna..., s. 157.

1588 Populorum progressio, 8.
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sie do kategorii dignitas humana, wzywa z pewng emfaza do szerzenia postepu cywiliza-
cyjnego na catym $wiecie'.

Poniewaz inicjatywy podejmowane przez wiele instytucji miedzynarodowych i panstw
nie wystarczajg do podniesienia rozwoju ludow, Kosciot katolicki postanowit wesprze¢ ich
dzialania. Cho¢ misja Kosciola sg sprawy transcendentne, to jednak ma on obowiazek
bada¢ znaki czaséw i interpretowac je w $wietle Ewangelii, dlatego pragnie pomaga¢ na-
rodom w osiggnieciu najwiekszego rozwoju i w tym celu proponuje im ,,uniwersalne spoj-
rzenie zaréwno na czlowieka, jak i na sprawy ludzkie”'**°. Rozw¢j, jaki wytycza nauczanie
spoteczne Ko$ciota, nie dotyczy jedynie postepu gospodarczego, albowiem Zeby byt on
prawdziwy, musi by¢ zupelny, to znaczy powinien przyczynia¢ si¢ do pelnego rozwoju
kazdego cztowieka. Rozwoj integralny oznacza nie tylko ,,cato$ciowy”, ale takze ,,tworzacy
calo$¢”, zatem jest nie tylko wszechstronny, ale takze polaczony w jedng cato§¢'!. Taki
rozwoj uwzglednia calg osobe i kazda osobe'**2. Powolujac si¢ na francuskiego domini-
kanina, Pawel VI stwierdzit, Ze nie mozna oddziela¢ ekonomii od tego, co ludzkie, ani tez
rozwazac ludzi ,,odrebnie od cywilizacji, do ktdrej nalezg”. Koscidt musi ,,ceni¢ cztowieka,
kazdego czlowieka, wszelka ludzkg spotecznosé i catg ludzko$¢é”'>%.

Nastepca Jana XXIII pouczal, ze kazdy czlowiek jest powotany do rozwoju wlasnej
osobowosci, poniewaz Stworca przeznaczyt go do okreslonych zadan, i dlatego otrzymat
okreslone zdolnosci, a ponadto rozum i wolng wole. Dzieki temu kazdy powinien wzigé
na siebie odpowiedzialno$¢ i za swéj rozwdj i za swoje zbawienie, poniewaz rozwdj oso-
bowy jest najwyzszym obowigzkiem cztowieka'**. Przy czym rozwdj ten nie jest pozosta-
wiony wylacznie czlowiekowi, osoba ludzka ma bowiem obowigzek zwraca¢ swoje Zzycie
ku Bogu, pierwszej Prawdzie i najwyzszemu Dobru. Z tych powoddéw rozwdj ten zawiera
w sobie wszystkie obowiazki czlowieka, a harmonia natury ludzkiej, jakg osigga si¢ przez
swoja prace i $wiadomo$¢ obowiazku, przeznacza ludzi do jeszcze wyzszej godnosci'™”.
Laczac sie z Chrystusem, czlowiek wzbogaca swoje zycie i osigga pewien stopien huma-

158 Por. tez: D.A. Hicks, Inequality and Christian Ethics, Cambridge University Press, Cambridge—New
York 2000, s. 149.

139 Populorum progressio, 13.

191 Tak tez: Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna..., s. 302

1992 Jak zauwazyt F. Kammer, ,,Adressing a world that divided nations into developed and under-

developed, pope Paul put forward a broad, complex, and demanding concept of development. First he
protested that development was not just economic. Rather, it must be integral in two senses: the whole
persons and every person. As such, development engaged the individual person in the task of self-
fulfillment, a personal responsibility”, E. Kammer, Doing faithjustice..., s. 99.

199 Por. L.J. Lebert OP, Dynamisme concréte du développement, Paris 1961, s. 28.

1594 Pawel VI pouczal, ze ,,Kazdy[...], niezaleznie od stopnia uleglosci wptywom zewnetrznym,

pozostaje gtéwnym sprawca swego pomyslnego lub niepomyslnego losu. Tylko wytezajac sity umystu
i woli, moze czlowiek wzrastaé w czlowieczenstwie, nabiera¢ coraz wiekszej wartosci, doskonali¢ sig”,
Populorum progressio, 15. Por. O. von Nell-Breuning, Soziallehre der Kirche, Wien 1977, s. 163, a takze
J.A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciota. Katolicka tradycja spoleczna..., s. 149, oraz M.L. Krier Mich,
Catholic Social Teaching and Movements..., s. 163.

199 Prawo czlowieka do integralnego rozwoju mieéci w sobie prawo do débr kultury, do wyksztal-
cenia, religijnego i moralnego wychowania oraz prawo do takich srodkéw materialnych, ktére pozwola

czlowiekowi na godna egzystencje, por. ks. J. Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 71.
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nizmu, ktéry pozwala mu przekroczy¢ jego ludzka nature i osiagnaé najwigksza petnieg
zycia, do ktorej powinien zmierzac jego rozwoj'>.

Papiez pouczal, ze czlowiek, bedac jednostka, indywiduum, jest rdwnoczesnie czton-
kiem spofeczenstwa, ktory przynalezy do catej ludzkosci, i dlatego nie tylko wybrani, ale
wszyscy ludzie powinni si¢ stara¢ o pelny rozwoj tej spotecznosci. Te miedzyludzkie wiezi
przynosza nie tylko prawa, ale rodza réwniez obowiazki'**”. Wzmiankowany rozwdj, za-
réwno jednostek, jak i calej ludzkosci, bedzie narazony na ogromne niebezpieczenstwo,
jesli nie uwzgledni wla$ciwej hierarchii warto$ci**®. Poniewaz czlowiek dazy do uzyska-
nia niezbednych do zachowania swojego zycia dobr materialnych, to praca, dzigki kto-
rej dobra te zdobywa, jest jego obowigzkiem'*. Pawel VI wskazuje jednak, ze dazenie
do uzyskania dobr materialnych nie moze prowadzi¢ do famania prawa naturalnego'*™.
Z tych powodéw ani jednostki, ani narody nie mogg uwazac rosnacego dobrobytu za cel
najwyzszy, albowiem z dazeniem do postepu zwiazane jest rowniez niebezpieczenstwo
polegajace na tym, ze czlowiek za swoje najwyzsze dobro uzna dazenie do osiggniecia dobr
materialnych. Tak pojmowany dobrobyt moze stanag¢ na przeszkodzie nie tylko rozwojo-
wi czlowieczenstwa, ale rdwniez wrodzonej wielkosci czlowieka, poniewaz zadza zysku
prowadzi do niedorozwoju moralnego'*".

Prawdziwy postep, pouczal papiez, polega nie tylko na rozwoju techniki, lecz przede
wszystkim na dazeniu do nowego humanizmu poprzez przyjecie takich wartosci, jak: mi-
tos¢, przyjazn, modlitwa i kontemplacja, one bowiem pozwola ludziom odnalez¢ samych
siebie. Urzeczywistnienie tych postulatdw doprowadzi do prawdziwego rozwoju, dzieki
ktéremu zaréwno jednostki, jak i ogét ludzi bedzie osiagaé coraz wyzszy poziom warun-
kéw zycia godnych cztowieka'®2. W nauczaniu papieskim dostrzec mozemy zatem, ze ka-
tegoria dignitas humana jest centralnym punktem, do ktérego powinien dazy¢ czlowiek
pragnacy osiagna¢ prawdziwy rozwdj swojej osobowosci. Tym samym autor encykliki
opowiada sie za wywodzacg si¢ z personalizmu koncepcjg humanizmu integralnego's®.

Odmiennie przedstawia sie sytuacja tych, ktorzy cierpia nedze materialng bagdz mo-
ralng, a takze tych, ktérzy pozostaja pod uciskiem instytucji pafistwa wytworzonym albo

1% Populorum progressio, 16. Por. tez: K. Chojnicka, Nauka spoleczna..., s. 157-158, oraz por.

Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna..., s. 304.

1597 Populorum progressio, 17.

1% Ibidem, 18. Tak tez: S. Gregg, Challenging the Modern World: Karol Wojtyla/John Paul II and the
Development of Catholic Social Teaching, Lexington Books, Lanham Maryland 2002, s. 166.

159 Populorum progressio, 18. Por. tez: II list $w. Pawta do Tessaloniczan.

1600 Populorum progressio, 18. Szerzej na temat postrzegania prawa naturalnego przez Pawla VI
por. R.P. George, In Defense of Natural Law, Oxford University Press, Clarendon Press, New York 1999,
s. 242-243.

101 Populorum progressio, 19.

1602 Ibidem, 20. Pawel VI odwoluje si¢ wprost do pogladéw J. Maritaina zawartych w pracy Les
conditions spirituelles du progrés et de la paix, [w:] Rencontre des cultures a TUNESCO sous le signe du
Concile oecuménique Vatican II, Paris 1966, s. 66. Por. tez: S. Gregg, Challenging the Modern World: Karol
Wojtyla/John Paul IT and the Development of Catholic Social Teaching..., s. 166.

1605 Jak zauwazyl Maciej Wrzeszcz, twérca idei humanizmu integralnego, Jacques Maritain byt
jednym z ulubionych pisarzy Pawla VI, M. Wrzeszcz, Pawel VI. Szkice do portretu wielkiego papieza,
‘Warszawa 1988, s. 302.
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przez bledne wykorzystanie wlasnosci i wladzy, albo przez wyzysk pracy robotnikdw.
Z drugiej strony wyraznym znakiem osiagniecia bardziej ludzkich warunkéw zycia sa:
przejscie od nedzy do posiadania niezbednych débr materialnych, rozwdj o$wiaty, upo-
wszechnienie kultury, a nastgpnie wzrost poszanowania godnosci innych ludzi i wspot-
dzialanie dla dobra wspolnego'®. Mozemy zatem dostrzec, Ze w nauczaniu papieskim
wlasciwy i odpowiedni dla czlowieka postep dokonuje si¢ w spoteczenstwie wtedy, gdy
szanuje sie ludzkg godnos¢ i wspoétdziata dla dobra wspdlnego'®”. Tym samym obie kate-
gorie dignitas humana i bonum commune wystepuja tacznie, wzajemnie sie dopelniajac.

Pawel VI przypomnial, odwolujac sie do Pisma Swigtego'*®, ze wszystkie rzeczy
na $wiecie zostaly stworzone dla czltowieka, ktéry otrzymat za zadanie ,,poznawac ich
warto$¢ swoim umystem oraz przetwarza¢ je i doskonali¢ przez swoja prace i dla swojego
pozytku” Jesli ziemia, pouczal papiez, zostala stworzona w celu dostarczenia poszczegdl-
nym ludziom zaréwno $rodkéw do Zycia, jak i narzedzi rozwoju, to kazdy czlowiek ma
prawo otrzymac z niej to, co dla niego jest konieczne, zgodnie z zasadg sprawiedliwosci
i milosci'®””. W przekonaniu Pawla VI tej zasadzie muszg by¢ podporzadkowane wszystkie
inne prawa, réwniez prawo wlasnosci i wolnej konkurencji, w taki sposob, aby utatwiaé
jej realizacje.

Wskazujac na obowigzki 0séb bogatych wzgledem ubogich, autor encykliki stwierdzit,
ze juz Ojcowie Kosciota nauczali, Ze wlasnos$¢ prywatna nie daje nikomu takiego prawa,
ktore nie podlegaloby zadnym ograniczeniom'®®. Przekonywal, ze wedtug tradycyjnej nauki
Kosciota nigdy nie mozna uzywaé prawa wlasnosci ze szkoda dla dobra wspdlnego. Gdyby
prawa nabyte i podstawowe potrzeby spotecznosci znalazty sie w konflikcie ze sobg, wladza
publiczna ma obowigzek stara¢ si¢ te zagadnienia rozwigza¢ przy wspélpracy obywateli
i grup spotecznych'®. W nauczaniu papieskim dobro wspdlne upowaznia wtadze panstwo-
we do ingerencji w prywatng wlasno$¢, poniewaz — co wynika z idei bonum commune —
mozna niekiedy dokonywa¢ wywlaszczenia gruntow, a zwlaszcza w sytuacji, w ktorej sg one

1604 Populorum progressio, 21. D.A. Hicks stwierdzit: ,, Additional conditions that are more human:

increased esteem for the dignity of others, the turning toward the spirit of poverty, cooperation for the
common good, the will and desire for peace”, D.A. Hicks, Inequality and Christian Ethics..., s. 149. Por.

tez: ks. . Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 73.

165 Prawidlowy rozwoj obejmuje humanizacje zycia narodéw, dazy do podniesienia godnosci oso-

bistej cztowieka, chroni i rozwija dobro wspoélne i pokojowe wspotzycie pomiedzy ludzmi, por. Cz. Strze-

szewski, Katolicka nauka spoleczna..., s. 303.

1606 Pawel VI przypomnial, ze juz na pierwszej stronie Biblii czytamy: ,,Napelniajcie ziemie i czyncie

ja sobie poddang”, Populorum progressio, 21.
1907 Przywolujac nauczanie II Vaticanum, Pawel VI stwierdzil: ,Bég przeznaczyt ziemie ze wszyst-
kim, co ona zawiera, na uzytek wszystkich ludzi i narodéw tak, by dobra stworzone dochodzily do wszyst-

kich w stusznej mierze, w duchu sprawiedliwosci, ktdrej towarzyszy mito$¢”, Populorum progressio, 22.

1608 Papiez stwierdzil, ze Ojcowie Koéciola wskazywali na obowiazki ludzi bogatych wzgledem beda-
cych w potrzebie. ,,Nie z twojego dajesz ubogiemu — méwi §wiety Ambrozy — ale oddajesz mu to, co jest
jego. Sam uzywasz tego, co jest wspolne, dane na uzytek wszystkich. Ziemia nalezy do wszystkich, nie
do bogatych’, Populorum progressio, 23. Por. tez: Ch.C. Geisler, G. Daneker, Property and Values: Alter-
natives to Public and Private Ownership..., s. 31.

1609 Populorum progressio, 23. Por. tez M. Novak, Liberalizm..., s. 182, a takze: R.B. Miller, Christian
Attitudes toward Boundaries: Metaphysical and Geographical, [w:] Christian Political Ethics..., s. 76.
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przeszkoda dla wspdlnego dobrobytu'®’. Mozemy przyja¢, ze w nauczaniu autora Populorum
progressio prawo cztowieka do prywatnej wlasnosci otrzymuje znacznie stabszg ochrone niz
w nauczaniu jego poprzednikow. Wydaje si¢ trafny poglad, Ze papiez nie obawial si¢ zmian
kapitalizmu i dla rozwoju dobra wspélnego gotéw byt poswigci¢ prywatng wlasnosé, ktdra
legitymizowata drastyczne nierdwnosci pomiedzy bogatymi a ubogimi'é!!.

Pawel VI, bardziej niz jego poprzednicy, dostrzegal wplyw postepu naukowo-technicz-
nego na wspodlczesny $wiat. Opowiadal sie za takim uprzemystowieniem, ktére pozwoli
na wzrost ekonomiczny i postep ludzki, dzigki czemu samo bedzie dowodem i czynni-
kiem rozwoju. Wysitkiem swojego intelektu cztowiek moze pozna¢ ukryte prawa natury
i lepiej wykorzystywac jej zasoby, co jeszcze bardziej skloni go do podejmowania ryzyka
i inicjatywy, ktdrej powinno towarzyszy¢ wigksze poczucie odpowiedzialnosci. Te zmie-
nione warunki powodujg, ze w spoleczno$ci ludzkiej przewaza poglad, iz najwazniejszym
bodzZcem postepu ekonomicznego jest zysk, naczelng norma dziatalnoéci gospodarczej
— wolna konkurencja, prywatna za$ wlasnoé¢ $rodkéw produkeji to prawo absolutne,
nieograniczone zadnymi obowigzkami spotecznymi. Papiez przekonuje, ze ta forma libe-
ralizmu poprzedzala pewien rodzaj tyranii, ktéry nalezy odrzuci¢'*'?, albowiem ekonomia
powinna wylacznie czlowiekowi stuzy¢'®®. Nie mozna jednak, przypomina autor ency-
kliki, wszystkich nieprawidtowosci zrzucaé na uprzemystowienie, poniewaz réwnie wiele
szkdd przyniosty falszywe koncepcje ekonomiczne's™.

Pawel VI pouczal, ze chociaz niekiedy nadmiernie podkresla si¢ swoista mistyke pracy,
to nie mozna zaprzeczy¢, ze Stworca prace nakazal i jej poblogostawit. Czlowiek stwo-
rzony jako imago Dei powinien z nim wspdtpracowaé w doskonaleniu dzieta stworze-
nia i rozwijaniu wlasnej osobowosci'®”®. Wyposazajac cztowieka w réznorodne talenty
i umiejetnosci, a takze zdolno$¢ myslenia i odczuwania, Bég dal mu mozliwos¢ kreacji
rozpoczetego przez siebie dzieta. Albowiem kazdy czlowiek, ktéry zajmuje si¢ praca, staje
si¢ w pewnym sensie stworcg. Trudzac si¢ nad stawiajacym opor tworzywem, cztowiek
odciska w nim jakby §lad siebie samego'®'®, réownoczesnie doskonalac swojg osobowos¢.
Wspdlnie podejmowana praca prowadzi do wspolnych celéw, zbliza ludzi do siebie, dzieki
czemu czlowiek dostrzega jak wiele ma wspdlnego z innymi's".

1610

Autor encykliki wskazywal, ze ,Wspolne dobro wymaga wigc niekiedy wywlaszczenia grun-
tow, jezeli zdarzy sig, ze jakie$ posiadio$ci ziemskie stanowia przeszkode dla wspdlnego dobrobytu, jak
na przyktad gdy powoduja n¢dze ludnoéci, gdy przynosza powazng szkode krajowi”, Populorum progres-
sio, 24. Por. tez: M.L. Krier Mich, Catholic Social Teaching and Movements..., s. 158.

111 Tbidem, s. 173.

1612

Autor encykliki przypomnial, ze tego typu poglady potepil juz Pius XI, ,,gdyz stad wywodzi
swoj poczatek internacjonalizm pieniadza, czyli imperializm mig¢dzynarodowy”, Populorum progressio,
25-26.

1613 Ibidem, 26.

1614 Papiez byl przekonany, ze uprzemystowienie powinno stuzy¢ wzrostowi ekonomicznemu i roz-

wojowi cztowieka, por. JW. Houck, U.S. Trade with developing countries, [w:] Catholic Social Teaching
and the United States Economy: Working Papers for a Bishops’ Pastoral, ].W. Houck, O.F. Williams (eds.),
University Press of America, Washington D.C. 1984, s. 231.

1915 Populorum progressio, 27. Por. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna..., s. 302.

1616 Por. tez nasze wczesniejsze rozwazania dotyczace Rerum novarum.

1617 Populorum progressio, 27.
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W przekonaniu papieza praca ma dwojaki charakter: z jednej strony daje nadziej¢
na zysk, pobudza do egoizmu, z drugiej za$ wyrabia sumienno$¢ zawodowa i mito$é
blizniego. Mimo Ze wspolczesne formy organizacji pracy zblizajg si¢ do doskonatosci,
to praca moze narazi¢ na niebezpieczenstwo ludzka godnos¢, sprowadzajac cztowieka
do roli przedmiotu, albowiem prace tylko wtedy moze nazwa¢ ludzka, gdy jest wynikiem
rozumnych i wolnych dziatan cztowieka'*'®. Na te kwestie zwracal juz uwage Jan XXIII,
wzywajac do przywrocenia robotnikom ich godnosci i dopuszczenia do zarzadzania
przedsiebiorstwami, w ktdrych pracuja, aby mogty one osiagna¢ doskonalg forme ludzkiej
wspolnoty's”. Praca ludzka w konsekwencji, zauwazyt Pawel VI, nabiera jeszcze wigkszego
znaczenia, gdy spojrzymy na nig z punktu widzenia nauki chrzescijanskiej, jej celem jest
bowiem stworzenie juz na ziemi $wiata nadprzyrodzonego. Ten $wiat nie bedzie jednak
tak dlugo doskonaly, dopoki wszyscy nie stworzymy doskonatego Cztowieka, na wzor
doskonato$ci Chrystusa's®.

Niezmiernie wazng wypowiedzig zaprezentowang przez Pawla VI w analizowanej en-
cyklice, a odwolujaca si¢ do idei dignitas humana i bonum commune, byta zgoda na rewo-
lucje, jedyna w dziejach papieskiego nauczania spotecznego'®?!. Autor encykliki przeko-
nywal, Ze w sytuacjach wyjatkowo niesprawiedliwych, gdy cate spotecznosci pozbawione
sa niezbednych $rodkéw do zycia i nie moga uczestniczy¢ w zyciu spotecznym i politycz-
nym, moze si¢ pojawié ,pokusa odparcia sila krzywdy wyrzadzonej godnosci ludzkiej” ¢,
Papieska zgoda na rewolucje jest jednakze obwarowana mocnym zastrzezZeniem: moze
ona dotyczy¢ jedynie sytuacji oczywistej i dtugotrwalej tyranii, naruszajacej podstawowe
prawa osoby ludzkiej i przynoszacej duza szkode dobru ogélnemu jakiegos kraju. Zatem
tylko wtedy dopuszczalne jest zbrojne powstanie, gdy zagrozona jest ludzka godno$¢ i do-
bro wspodlne danej spotecznoéci. W przeciwnym razie radykalne dziatania przyniostyby
jedynie nowe szkody, poniewaz istniejacego zta nie mozna zwalcza¢ inaczej niz w taki
sposob, ktory prowadzi do jeszcze gorszych nastepstwe?. Podkreslmy, dla Pawta VIludzka
godnos¢ i dobro wspdlne to wartosci, ktérych mozna broni¢ nawet sifg.

Papiez powtdrzyl w sposob jednoznaczny, ze kazdy czlowiek w miare swoich mozliwo-
$ci powinien zwalcza¢ niesprawiedliwosci, jakie przynosi istniejacy stan rzeczy i dziala¢,
by go zmieni¢. Osoby podejmujace dzialania w tym celu nie tylko spelnig oczekiwania
innych ludzi, ale przede wszystkim okazg postuszenstwo Duchowi Swietemu, poniewaz
jak pouczal autor Populorum progressio, to przestanie wyptywajace z Ewangelii wzbudza-

1618 Tbidem, 28. Por. tez: ].I. Lavastida, Health Care and the Common Good: A Catholic Theory of
Justice..., s. 213.

1619 Populorum progressio, 28.

1920 Tbidem, 28.

121 Co znamienne, Jan Pawel II zdecydowanie odzegnywat si¢ od dzialan podejmowanych w dro-

dze rewolucji, por. encyklika Centesimus annus.

1922 Populorum progressio, 30. W ocenie Cz. Strzeszewskiego prawo do rewolucji zostalo przyznane
jedynie jako zto konieczne, Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna..., s. 306. Por. tez: M.L. Krier
Mich, Catholic Social Teaching and Movements..., s. 160.

1625 Populorum progressio, 31. Por. tez: M. Wrzeszcz, Pawet VI..., s. 317, a nadto A. Figueroa Deck
SJ, Commentary on Populorum progressio (On the development of peoples), [w:] Modern Catholic Social
Teaching..., s. 306.
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fo ,,i wzbudza w czlowieku nieodparte zadanie godno$ci’'**. Tym samym dla Pawla VI
szczegblnym zrodlem godnosci czlowieka jest nauczanie Jezusa zawarte w Ewangelii.

W przekonaniu papieza wolny rynek i dzialania podejmowane przez indywidualne
osoby nie wystarczg, dlatego nalezy przygotowa¢ programy, ktére by pobudzaty i koordy-
nowaly dziatalnos¢ jednostek i instytucji posrednich'®®. Piecz¢ nad realizacjg tych zadan
sprawowalyby wladze publiczne, wlaczajac w to indywidualne osoby i instytucje posrednie,
co pozwolitoby unikna¢ ,,integralnej kolektywizacji i arbitralnego planowania, ktére sprze-
ciwiajac sie wolnosci, wykluczajg korzystanie z podstawowych praw osoby ludzkiej”'**.
Wszystkie programy stuzace wzrostowi gospodarczemu w rzeczywistosci powinny stuzy¢
osobie ludzkiej poprzez zmniejszenie nieréwnosci i likwidacje dyskryminacji, tak aby
ludzie samodzielnie mogli poprawia¢ swoje polozenie i rozwija¢ wartosci duchowe. Eko-
nomia i technika tylko wtedy maja sens, gdy stuza dobru cztowieka, albowiem czlowiek
tylko wtedy jest naprawde czlowiekiem, gdy jest twdrca wlasnego postepu przez dziatanie
zgodne z natura. Pawel VI opowiada si¢ za wzrostem roli paiistwa w rozwigzywaniu pro-
bleméw spolecznych, aczkolwiek nie zaleca kolektywizacji i arbitralnego planowania'®”’.

Czlowiek pozostaje sobg tylko w spolecznosci, do ktorej nalezy, i to w takiej spoleczno-
$ci, ktora szczegblng range przyznaje rodzinie, albowiem rodzina naturalna, monogamicz-
na i trwala, uswigcona religia chrzescijaniska, w ktérej rézne pokolenia pomagaja sobie
wzajemnie w godzeniu praw poszczegolnych os6b z wymaganiami zycia spolecznego, sta-
nowi fundament spoleczefistwa'*?. Dostrzegajac problemy zwigzane z szybkim wzrostem
demograficznym i kompetencje wladz publicznych do ich rozwigzania, papiez przestrzega,
ze muszg one by¢ zgodne z nakazami prawa moralnego i szanowa¢ uprawniong wolno$¢
malzonkéw. Gdyby bowiem panstwo probowalo odebra¢ ludziom niezaprzeczalne prawo
do malzenstwa i do prokreacji, zostanie pogwalcona godnos¢ ludzka'¢. Kategoria dignitas
humana stoi zatem, podobnie jak w nauczaniu poprzednikéw Pawla VI, na strazy prawa
do malzenstwa i posiadania dzieci, a panistwo nie moze nadmiernie ingerowa¢ w te natu-
ralne prawa cztowieka bez naruszania ludzkiej godnosci.

Wazng role we wlasciwym pojmowaniu i rozwoju dobra wspdlnego przyznawal pa-
piez organizacjom zawodowym, ktore ksztalcac ludzi, przyczyniajg sie do przepojenia
ich $wiadomoscig wspolnego dobra i zobowigzan, jakie ono naklada na kazdego cztowie-
ka. W papieskiej ocenie kazda dziatalno$¢ spoleczna wiaze sie z jaka$ doktryng, dlatego
chrzescijanie odrzucaja idee oparte na materializmie i ateizmie, poniewaz koncepcje te,
zdaniem Pawtla VI, nie respektujg ani celow transcendentnych, ani wolnosci i godnosci

1624 Populorum progressio, 32.

162 Por. tez: Mater et magistra, 53.

1926 Populorum progressio, 33. Tak tez: T. Massaro, United States Welfare Policy: a Catholic Re-
sponse...,s. 31.

1927 Por. tez: K. Chojnicka, Nauka spoleczna..., s. 159.

1628 Populorum progressio, 36. Por. tez: R. Charles SI, D. Maclaren OP, Kosciot w $wiecie wspotcze-
snym. Nauczanie spoteczne Kosciota. .., s. 372. Jak wskazuja wymienieni autorzy, encyklika rozwaza pro-
blem braku spotecznej odpowiedzialnoéci tych wiascicieli prywatnych, ktorzy nie wykorzystuja swojego
bogactwa w celu rozwoju dobra wspélnego.

1629 Populorum progressio, 37. Por. tez: K.M. Leisinger, K. Schmitt, All Our People: Population Policy
with a Human Face, Island Press, Washington D.C. 1994, s. 120.

254



ludzkiej. Wszedzie jednak tam, gdzie te najcenniejsze warto$ci sa chronione, pluralizm
organizacji pracowniczych jest dopuszczalny i pozyteczny, pod warunkiem Ze broni wol-
nosci i pobudza do wspotzawodnictwa's®.

Takie dziatania pozwolg osiggnaé pelny humanizm, bedacy troskg o wszechstronny
rozwdj zaro6wno calego czlowieka, jak i wszystkich ludzi, i dlatego ten rodzaj humanizmu
nalezy rozwijaé. Pelny humanizm w nauczaniu papieskim jest ideg zapozyczong bezpo-
$rednio od J. Maritaina, wyrazong przez tego francuskiego filozofa w jego pracy Huma-
nizm integralny'®'. W opozycji do humanizmu integralnego stoi humanizm zawezony,
obcy wartosciom duchowym i Bogu. Ten wasko rozumiany humanizm jest zrédlem fal-
szywych wartosci, ktdre stwarzajg jedynie pozory czegos lepszego. Jezeli cztowiek, majac
wolno$¢ wyboru, odrzuci Boga, moze skierowac ,,sprawy ziemskie” przeciwko czlowie-
kowi. Taki humanizm staje si¢ nieludzki, prawdziwy humanizm bowiem to tylko ten,
ktéry zwraca sie ku najwyzszemu Bogu. Tym samym czlowiek nie jest dla siebie norma
ostateczng, poniewaz tym, kim by¢ powinien, staje si¢ dopiero wowczas, gdy przekracza
samego siebie'®*2.

Wszechstronny rozwoj jednostki ludzkiej powinien by¢, pouczal papiez, potaczony
z rozwojem calej ludzkosci, dokonywanym wzajemnym wysitkiem, tak aby cztowiek spo-
tkal si¢ z czlowiekiem, a narody ,,spotkaly si¢ ze sobg jak [...] dzieci Boga™**. Apelujac
o wszechstronny rozwoéj ludéw i narodéw, Pawel VI przekonywal, ze narody bogatsze
majg obowiazki wynikajace z zasady solidarnosci i sprawiedliwosci spolecznej. Obowig-
zek solidarnosci nakazuje, aby narody bogate niosty pomoc ludom dazacym do rozwoju,
a obowigzek sprawiedliwosci spolecznej polega na koniecznosci poprawy stosunkéw han-
dlowych miedzy narodami silniejszymi i stabszymi'®*. Trzeci wreszcie obowiazek to obo-
wigzek powszechnej milosci, gloszacy, ze ,,postep jednych nie bedzie przeszkadzat rozwo-
jowi drugich™¢%, W przekonaniu Pawta VI poszczegdlne narody winny wytwarzaé coraz
wiecej i coraz lepiej, aby zapewni¢ wszystkim obywatelom Zycie naprawde godne ludzi
i przyczyni¢ sie do wspolnego rozwoju calej ludzkosci, tym samym idea dignitas humana

1630 Papiez stwierdzil: ,,Z najwieksza checiag oddajemy wiec czes¢ tym wszystkim, ktorzy zapomi-

najac o wlasnych korzysciach gorliwie stuzg braciom w tych organizacjach”, Populorum progressio, 39.

Por. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spofeczna..., s. 306.

1631 Pawet VI w przypisie 44 wprost przywoluje prace J. Maritaina Humanizm integralny. Por. tez:

K. Chojnicka, Nauka spoleczna..., s. 159. ].P. Dougherty stwierdzit, ze Pawel VI nazywal Maritaina swoim
nauczycielem, J.P. Dougherty, Jacques Maritain: An Intellectual Profile, Catholic University of America
Press, Washington D.C. 2003, s. 4.

1632 Pawet VI powotat sie na poglady uczonych katolickich, por. H. de Lubac SJ, Le drame de 'hu-
manisme athée, Paris 1945, a takze: M. Zundel, Lhomme passe ’homme, Le Caire Editions du Lein, 1944.
Pawel VI przytoczyl stynne stowa Blazeja Pascala, ktory stwierdzil przeciez: ,,dziwne, jak bardzo cztowiek

przerasta cztowieka”.
1933 Por. Przeméwienie papieza Pawla VI do przedstawicieli spotecznosci religijnych niechrzescija-
skich, 3 grudnia 1964, AAS 57 (1965) 132; Populorum progressio, 43. Por. tez: M.P. Hornsby-Smith,
An Introduction to Catholic Social Thought..., s. 82.
1634 Por. D. Hollenbach, Common Good and Christian Ethics..., s. 226.

apiez pouczyl, ze jest to zagadnienie bardzo powazne, 7 od niego zalezy przyszta cywili-
15 Papiez pouczyl, ze j gad bardzo p gdyz od niego zalezy przyszta cywil

zacja calej ludzko$ci, Populorum progressio, 44. Por. tez: ks. J. Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 74, oraz
Cz. Strzeszewski, Wtasno$é..., s. 134.
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stala si¢ w nauczaniu papieskim miernikiem postepu cywilizacyjnego ludzkosci'é*. Ko-
nieczne jest zatem, pouczyl papiez, aby narody, pomagajac sobie w sposéb dobrowolny,
zachowywaly réwna godnos¢ i z sukcesem ,,wspdtpracowaly nad powstaniem wspolnoty
prawdziwie godnej ludzi”.'®*’

W przekonaniu Pawta VI wolny rynek nie moze by¢ jedyng zasadg kierujgcg stosun-
kami miedzynarodowymi, ale jest ona uzyteczna, gdy strony znajduja si¢ na tym samym
etapie rozwoju cywilizacyjnego*®. Jesli natomiast roznice w poziomie rozwoju miedzy
krajami s znaczne, to podstawowa zasada liberalizmu, jako norma stosunkéw handlo-
wych, przynosi watpliwe korzysci'®®*, poniewaz wolno$¢ wymiany handlowej tylko wtedy
moze by¢ nazwana stuszng, gdy odpowiada wymaganiom sprawiedliwosci spotecznej. Jak
pouczal autor Populorum progressio, nie chodzi o zniesienie konkurencji, ale o utrzyma-
nie jej w takich granicach, aby stala si¢ naprawde sprawiedliwa i przez to bardziej godna
czlowieka. W stosunkach handlowych miedzy panstwami bogatymi i biednymi moze
bowiem dojs$¢ do istotnych nieréwnoéci. Zasada sprawiedliwosci — uczciwa i szanujgca
ludzkg godno$¢ — wymaga, aby wymiana handlowa prowadzona przez rézne kraje dawata
kontrahentom w miare réwne szanse'**. Dla papieza ekonomiczny element rozwoju jest
$rodkiem do celu, a nie celem samym w sobie'®*!.

Pawel VI wzywal do odrzucenia rasizmu i do nawigzania ,,braterskich powigzan tak
miedzy ludzmi, jak miedzy narodami’, apelujac o ludzka solidarno$¢ i mitos¢ chrzedci-
janska. W przekonaniu papieza specjaliSci wysytani przez organizacje miedzynarodowe
w celu pobudzania rozwoju gospodarczego w krajach stabo rozwinietych powinni dazy¢
do wprowadzenia nowych osiggnie¢ techniki, ale tez ich celem powinno by¢ podniesienie

1636 Pawet VI apelowal o dzialania na rzecz instytucjonalizacji pomocy dla krajéow ubogich, tak aby

postep ekonomiczny i rozwéj spoleczny przyczyniat si¢ do poszanowania godnosci czlowieka.
167 Populorum progressio, 54. Por. tez: P.T. Kroeker, Christian Ethics and Political Economy in North
America..., s. 97.

1638 Por. tez: ].A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciola. Katolicka tradycja spoleczna..., s. 149, a takze
P. H. Sedgwick, The Market Economy and Christian Ethics. .., s. 247.

1699 Papiez przypomnial stowa Leona XIII, ktdéry nauczal, Ze ,,zgoda stron znajdujacych si¢ w zbyt

nieré6wnych warunkach nie wystarcza bynajmniej do uznania takiej umowy za sprawiedliwa, prawo
za$ wolnego przyzwolenia winno by¢ podporzadkowane prawu natury. Nauka ta, dotyczaca stusznej
zaplaty dla poszczegdlnych robotnikow, winna by¢ réwniez zastosowana do uméw miedzynarodowych.
Ekonomika bowiem i dyscyplina handlowa nie moze juz opiera¢ si¢ na samym tylko prawie wolnej i nie-
skrepowanej konkurencji ze wzgledu na to, ze najczeéciej rodzi ono dyktature gospodarczg’, Populorum
progressio, 59. Na pewne sprzeczno$ci w nauczaniu Pawta VI wskazuje M. Novak, Liberalizm..., s. 186.
Novak pisze: Pawet VI krytykuje wolny rynek w jezyku ,,logiki abstrakcyjnego prawa i miesza ten jezyk
z jezykiem faktéw. Logicznie rzecz biorac, przeciwienstwem »dyktatury gospodarczej« powinna by¢

»wolna konkurencja«”. Por. tez: Cz. Strzeszewski, Wilasnosc..., s. 134.

1690 Papjez przyznal, ze ,takie zrownanie nie bedzie moglo szybko by¢ osiagnigte, to jednak dla jego

przyspieszenia trzeba, aby juz dzisiaj istniata rzeczywista réwnos¢ w rokowaniach i w ustalaniu cen. W tej
dziedzinie bardzo korzystne moga by¢ konwencje miedzynarodowe, obejmujace do$¢ duza liczbe narodow”,
Populorum progressio, 60— 61; M. Novak, Liberalizm..., s. 184-185. Autor ten probuje odczyta¢ nauczanie
Pawta VI w duchu liberalnym, co nie wydaje si¢ do korica trafne. Por. tez: A. Figueroa Deck SJ, Commentary
on Populorum progressio (On the development of peoples), [w:] Modern Catholic Social Teaching..., s. 304.

1641 Tak tez: R. Charles SI, D. Maclaren OP, Kosciét w swiecie wspdtczesnym. Nauczanie spoleczne

Kosciota..., s. 373.
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prawdziwej godnosci czlowieka. Dla autora encykliki prawdziwym wyznacznikiem poste-
pu gospodarczego i cywilizacyjnego jest wzrost poszanowania ludzkiej godnosci's*.

Papiez pouczal, ze prawdziwy pokdj zapanuje wtedy, gdy wszystkie reformy beda wdra-
zane w duchu Ewangelii, to jest z zachowaniem coraz doskonalszej sprawiedliwosci mie-
dzy ludzmi'®®. Z tych wzgledow chrze$cijanie powinni stara¢ si¢ o stworzenie wszystkim
ludziom warunkéw zycia godnych dzieci Bozych. Integralny rozwoj cztowieka i solidar-
ny rozwoj wszystkich narodéw powinien opierac si¢ na zasadzie sprawiedliwo$ci, a nie
na zasadzie wolnej konkurencji i zysku'**. Stuszny jest poglad, ze wypracowana przez
autora Populorum progressio koncepcja bonum commune spotecznosci miedzynarodowe;j
jest koncepcja personalistyczng i z tego powodu sprawa integralnego rozwoju kazdego
cztowieka i jego prawo do warunkow tego rozwoju, stanowi zasadniczg tres¢ encykliki.
Humanizm i uniwersalizm encykliki stanowi podtoze i punkt odniesienia dla sposobéw
i form mig¢dzynarodowej wspotpracys®.

b. Niebezpieczenstwa nowej cywilizacji

Kolejna papieska wypowiedz, w ktorej pojawiajg sie kategorie ludzkiej godnosci i dobra
wspolnego, to encyklika Humane vitae z 25 lipca 1968 r.'*¢ W tej enuncjacji wylozone
zostalo stanowisko glowy Ko$ciota katolickiego w delikatnych kwestiach etycznych doty-
czacych prokreacji, kontroli urodzen czy wreszcie szerzej wizji cztowieka's¥.

W przekonaniu Pawta VI dokonujace si¢ przemiany cywilizacyjne, a zwlaszcza szybki
przyrost naturalny, zrodzily obawy, ze ludno$¢ §wiata moze przyrastaé szybciej, anizeli
pozwalaja zasoby naturalne bedace w jej dyspozycji, a to moze doprowadzi¢ do nasi-
lenia si¢ trudnosci narodéw, dazacych do rozwoju. Konsekwencjg tych zagrozen moga
by¢ radykalne préby ich zazegnania przez wladze pafstwowe. Ponadto trzeba zauwazy¢,
ze cztowiek dokonat tak wielkiego postepu w racjonalnym wykorzystaniu sit przyrody,
iz usiluje, przenie$¢ ,,to panowanie na cale swoje zycie, a wiec na swdj organizm, na swe
duchowe uzdolnienia, na zycie spofeczne, wreszcie na same prawa, rzadzace przekazy-
waniem zycia”'¢%,

Papiez pouczal, ze kwestia przekazywania zycia, podobnie jak kazdy inny problem
dotyczacy zycia ludzkiego, powinna by¢ rozpatrywana z uwzglednieniem calego czlowieka

1642 Populorum progressio, 63—71. Por. tez: R.P. George, In Defense of Natural Law..., s. 245.

162 Por. tez: Jan XXIII, Pacem in terris, 167, Pawel VI, Populorum progressio, 55.

1644 Por. tez: ks. J. Mazurek, Prawa czlowieka. .., s. 74.

164 Tak ks. J. Majka, Katolicka nauka spoleczna..., s. 387.

1646 Encyklika papieza Pawta VI Humane vitae — o zasadach moralnych w dziedzinie przekazywania
zycia ludzkiego z 25 lipca 1968 1., Wroclaw 1997. Jak zauwazyta K. Chojnicka, ta encyklika, oczekiwana
takze przez ludzi spoza Kosciola, ze wzgledu na zawarte w niej treéci zostala przyjeta z rozczarowaniem
przez zwolennikéw radykalnych reform; K. Chojnicka, Nauka spofeczna..., s. 154.

1947 Jak zauwazyl papiez, ,Bardzo doniosly obowiazek przekazywania zycia ludzkiego, sprawia,
ze malzonkowie staja si¢ wolnymi i odpowiedzialnymi wspdlpracownikami Boga-Stworcy, obowigzek ten
napetnia ich zawsze wielka radoscia, z ktdra jednak ida niekiedy w parze niemale trudnosci i ktopoty”,
Humane vitae, 1. Przed opublikowaniem encykliki przez cztery lata trwaty badania nad poruszanymi
w niej problemami, por. M. Wrzeszcz, Pawel VI..., s. 193.

1648 Humane vitae, 3.
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ijego powolania, w odniesieniu zaréwno do kwestii doczesnych, jak i transcendentnych*®.
Wazng role w tej dziedzinie odgrywa malzenstwo, albowiem miltos¢ malzenska najlepiej
objawia nam swa prawdziwa nature i godno$¢, poniewaz poczatek swoj czerpie z najwyz-
szego zrodla — z Boga'®™. Dla chrze$cijan matzenstwo nabiera godnosci sakramentalnego
znaku faski, poniewaz wyraza zwigzek Chrystusa z Kosciotem'®".

Ze wzgledu na to, ze milo$¢ malzenska jest rowniez przeniknieta czynnikami ludzkimi
- zmystowoscig i plodnoscia, matzonkowie musza dobrze poznaé swoje obowiazki w za-
kresie odpowiedzialnego rodzicielstwa'**2. Nalezy do nich réwniez poznanie obowigzkow
wobec Boga, wobec siebie samych, rodziny i spoteczenistwa z uwzglednieniem wiasciwej
hierarchii wartosci. Z tych powodéw Pawel VI wzywa do bezwzglednego odrzucenia,
jako moralnie niedopuszczalnego, kazdego sztucznego sposobu ograniczania liczby po-
tomstwa poprzez bezposrednie naruszanie rozpoczetego juz procesu zycia, a zwlaszcza
bezposrednie przerywanie cigzy, nawet ze wzgledéw leczniczych. Chociaz wolno niekiedy,
jak pouczal papiez, tolerowa¢ mniejsze zto moralne, aby unikna¢ wigkszego lub w celu
osiggniecia wiekszego dobra, to jednak nigdy nie wolno, czyni¢ zla, aby wyniklo z niego
dobro. Méwigc inaczej, naruszenie fadu moralnego jest niegodne cztowieka, nawet ,,jesli
jest dokonane w zamiarze zachowania lub pomnozenia dobr poszczegdlnych ludzi, rodzin
czy spoleczenstwa’'¢>3, Cytowany wielokrotnie R. Spaemann stwierdzil, ze nie méwimy
o wartosci, lecz godnosci cztowieka. Nawet gdy warto$¢ zycia dziesigciu ludzi jest wieksza
niz wartos$¢ jednego czlowieka, to godnos¢ dziesieciu ludzi nie jest wieksza niz godno$é
jednego czlowieka's>,

Pawel VI przekonywal, ze wszelkie dzialania, jakie dopuszcza Koscidt katolicki, po-
winny by¢ skierowane ku celom odpowiadajacym dobru cztowieka. Ko$cidt, bronigc
nienaruszalnosci prawa moralnego odno$nie do matzenstwa, przyczynia si¢ do zabez-
pieczenia godnosci malzonkéw. Papieska nauka dotyczaca regulacji poczeé ,,jest promul-
gacja samego prawa Bozego’, a jej zastosowanie wymaga podjecia wielu wysitkow, ktére
przyczynia sie do podniesienia godnosci czlowieka i wzrostu dobra calej ludzkosci'*®.
Z tych wzgledow, pouczat papiez, wszyscy ludzie, ktorych prawem i obowigzkiem jest
stara¢ sie o wspdlne dobro spotecznosci ludzkiej, musza troszczy¢ si¢ o stworzenie klimatu
sprzyjajacego przestrzeganiu porzadku moralnego gltoszonego przez Koscidl, co pozwoli
na zwyciestwo prawdziwej wolnos$ci nad falszywa!'6>.

1649 Por. tez: M. Wrzeszcz, Pawet VI..., s. 194.

160 Humane vitae, 8.

11 Szerzej zob. J.E. Smith, Humanae vitae, a Generation Later, Catholic Univ. of America Press,

Washington D.C. 1991, s. 36—60.

162 Zdaniem Pawta VI, ,,Biorac najpierw pod uwage procesy biologiczne, odpowiedzialne rodziciel-

stwo oznacza znajomo$¢ i poszanowanie wlasciwych im funkgji [...]. Nastepnie, gdy chodzi o wrodzone
popedy i namigtnosci, to odpowiedzialne rodzicielstwo oznacza konieczno$¢ opanowania ich przez ro-
zum i wol¢”, Humane vitae, 10.

1953 Ibidem, 14.

1654 R. Spaemann, Osoby..., s. 226.

1655 Humane vitae, 20. Por. tez: ].E. Smith, Humanae Vitae, a Generation Later..., s. 330.

1656 W przekonaniu Pawta VI ,Wszystko [...], co w dziedzinie tzw. nowoczesnych $rodkéw spo-
tecznego przekazu podnieca zmysty i podsyca rozwigzto$¢ obyczajow, a takze wszelkie formy pornografii
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Autor Humane vitae zwrdcil sie z goracym apelem do wszystkich sprawujacych wladze,
jako do tych, ktorym zostata powierzona ochrona dobra wspoélnego, aby dzialali na rzecz
rodziny, ktéra jest podstawowg komorka spoteczenistwa'*”. Albowiem wszystkie kwestie
taczace sie ze wzrostem liczby ludnosci wladza panstwowa powinna rozwigza¢ w sposob
nacechowany troskg o dobro rodziny i takie oddzialywanie na obywateli, aby zostato zacho-
wane prawo moralne i wolnos$¢ obywateli'*®*. Oznacza to, ze wszystkie problemy demogra-
ficzne nalezy rozwiazywac tak, aby cztowiek stosowal $rodki odpowiadajace jego godnosci,
tylko wtedy bowiem bedzie rosto duchowe dobro Ludu Bozego'**. Mozemy dostrzec, ze dla
autora encykliki prokreacja wedlug zasad zgodnych z nauczaniem Kosciota katolickiego
najlepiej broni ludzkiej godnosci i przyczynia sie do wzrostu bonum commune's.

Kolejna papieska wypowiedz poruszajaca kwestie dignitas humana i bonum commune
to Octogesima adveniens — list apostolski Pawta VI z okazji 80. rocznicy ogloszenia en-
cykliki Rerum novarum z 14 maja 1971 r.'! Rocznica ta sklonila papieza do kontynuacji
i podjecia na nowo nauczania poprzednikow's®.

Pamietajac o stalych problemach, ktérymi zajmowali si¢ poprzednicy, Pawet VI pra-
gnie zwrdci¢ uwage na nowe trudnosci zagrazajace przyszlosci czlowieka, ktdre nalezy
rozwaza¢ w kontekscie nowej cywilizacji'®®. Pierwszg kwestig poruszang przez autora listu
byty konsekwencje industrializacji i urbanizacji, ktore rodzg pytanie: czy ludzie sprostaja
niebezpieczenstwom zwigzanym z rozwojem wielkomiejskiej cywilizacji przemystowe;j?'6¢

[...] powinny spotka¢ si¢ z otwartym i jednogto$nym potepieniem ze strony tych wszystkich, ktorzy
badz to troszcza si¢ o rozwoj kultury spolecznej, badz tez maja obowiazek broni¢ najwyzszych wartoéci
duchowych’”, Humane vitae, 22.

1657 Por. tez: B. Waters, The Family in Christian Social and Political Thought, Oxford University
Press, New York 2007, s. 109, a takze: T. Backous, W.C. Graham, Common Good, Uncommon Questions:
A Primer in Moral Theology, Liturgical Press, Collegeville, Minnesota 1997, s. 238.

168 Humane vitae, 23.

169 W przekonaniu Pawla VI ,,problem ten tylko wtedy moze by¢ rozwiazany, jezeli postep eko-

nomiczny i spoleczny bedzie stuzyl zaréwno jednostkom, jak i catej ludzkosci i jesli bedzie zmierzat
do pomnazania prawdziwych wartosci’, Humane vitae, 23.

1660 Por. J.E. Smith, Humanae Vitae, a Generation Later..., s. 74-75, oraz kard. A. Scola, The
Nuptial Mystery, William B. Eerdmans Pub., Grand Rapids, Michigan 2005, s. 359. Jak przypomniat
Maciej Wrzeszcz, okres, ktory nastapit zaraz po ogloszeniu encykliki Humanae vitae (druga potowa
1968 r. i rok 1969) byt czasem sprzeciwdw, manifestacji i otwartego kontestowania nauczania papieskiego,
M. Wrzeszcz, Pawet VI..., s. 197.

1661 Pawet VI, Octogesima adveniens, List Apostolski Pawla VI do kard. Maurice’a Roya, przewod-
niczgcego Rady do spraw Swieckich i Papieskiej Komisji ,,Iustitia et Pax” z okazji 80. rocznicy ogloszenia
encykliki Rerum novarum z 14 maja 1971 r., [w:] Dokumenty nauki spotecznej Kosciola, red. M. Radwan,
Rzym-Lublin 1996, cz. 2, s. 51-77. Gléwna réznica miedzy tym dokumentem a encyklika Populorum
progressio sprowadza si¢ do tego, ze w Liscie Apostolskim papiez zajal mocno krytyczne stanowisko
wobec marksizmu i socjalizmu, tak tez: K. Chojnicka, Nauka spoteczna..., s. 161.

1662 Jak wskazal M. Wrzeszcz, zasadniczym tematem papieskiej enuncjacji jest kwestia udziatu
chrzescijan w zyciu politycznym, przedstawiona w kontekscie nowych wyzwan spolecznych i rodzacych
sie na ich podtozu nurtéw ideowych, M. Wrzeszcz, Pawet VI..., s. 317.

1663 Papiez pouczal, ze ,problemy spoleczne stwarzane przez wspolczesng ekonomie [...] nalezy
umiesci¢ w szerszym kontekscie nowej cywilizacji’, Octogesima adveniens, 7. Cz. Strzeszewski, Katolicka
nauka spoleczna..., s. 309.

1664 Octogesima adveniens, 10.
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Urbanizacja, jako nieodwracalny etap w rozwoju spotecznym, przynosi szereg proble-
mow do rozwigzania: jak opanowa¢ nadmierny rozrost miast, jaka nada¢ im organizacje,
a zwlaszcza jak zacheca¢ obywateli do wspdtpracy na rzecz dobra wspolnego. Ponadto
nalezy dostrzec, ze przestepczos$¢ i nedza oraz wyzysk istniejacy w wielkich miastach
prowadzg do naruszania ludzkiej godnosci'*®.

Papiez popiera podejmowane w wielu krajach starania zmierzajace do okreslenia praw-
nego statusu kobiety, majace na celu zniesienie istniejacej dyskryminacji plci i ustanowie-
nie rGwnouprawnienia z zachowaniem naleznej kobietom godnosci osobistej. Pawet VI
réwnouprawnienia kobiet nie postrzega jako falszywej rownosci, ktdra znositaby réznice
ustanowione przez Stworce i stalaby w sprzecznosci ze szczegolna rolg kobiety we wspot-
zyciu rodzinnym i w spolecznosciach posrednich'®®. Prawo powinno dazy¢ do ochrony
szczegllnej roli kobiety, ktora przyznala jej natura, a réwnoczes$nie nadac jej wolnos¢ oso-
bistg i réwne prawa do udzialu w zZyciu gospodarczym, spolecznym i politycznym' .

Przypominajac nauczanie II Vaticanum, papiez pouczal, ze osoba ludzka pozostaje
zasada, podmiotem i celem wszystkich urzadzen spotecznych's®, dlatego kazdy cztowiek
ma prawo ,,do pracy, rozwoju wlasnej osobowosci, [...] ma prawo do sprawiedliwej ptacy,
ktéra zapewnitaby jemu i jego rodzinie godne Zycie, oraz prawo do pomocy na wypadek
choroby i starosci”. Wazng role w ochronie tych praw moga odegra¢ zwigzki zawodowe,
ktére powinny przyczyniaé sie do wzrostu ekonomicznego spoteczenstwa i rozwija¢ po-
czucie odpowiedzialnosci za realizacje dobra wspdlnego. W nauczaniu papieskim dostrzec
mozemy stale obecny poglad, ze zwiazki zawodowe to kolejna, oprocz panstwa, instytucja
powotana do rozwoju bonum commune's®.

Pawel VI uwazal, ze stowarzyszenia zawodowe robotnikdw powinny ponadto dziataé
na rzecz wzrostu wyksztalcenia robotnikéw i $wiadomosci ich wasnej godnosci. Takze
Kosciot powinien pomagac robotnikom w odnalezieniu miejsca i godnosci w spoleczen-
stwie pozbawionym ,,ludzkich uczu¢ wskutek konkurencji i pogoni za zyskiem™'¢7°.

Autor listu wzywal do zniesienia niesprawiedliwosci polegajacej na dyskryminacji
prawnej lub faktycznej, spowodowanej rasg, pochodzeniem, kolorem skory, kulturg, plcia
czy religia. Dyskryminacj¢ nalezy bezwzglednie odrzucié, poniewaz ludzie maja t¢ sama
nature, a w konsekwencji t¢ samg godnos¢ i te same podstawowe prawa i obowiazki.
Godnos¢ cztowieka jest zatem w nauczaniu papieskim fundamentem, na ktérym opiera
sie rownos¢ wszystkich ludzi, bez wzgledu na religie, rase, kolor skoéry lub pochodzenie
spoteczne's”!,

1665 Ibidem, 10.

166 Por. tez: M.L. Krier Mich, Catholic Social Teaching and Movements, Twenty-Third Publications,
Mystic, CT 1998, s. 352.

1667 Octogesima adveniens, 13.

1668 Ibidem, 14; por. tez: Gaudium et spes, 25.

1969 Qctogesima adveniens, 14; por. tez nauczanie poprzednikéw Pawla VL.
1670 Octogesima adveniens, 15.
1671 Jak pouczal Pawet VI, ;We wspdlnej ojczyznie wszyscy powinni by¢ rowni wobec prawa, znalez¢
jednakowy dostep do zycia gospodarczego, kulturalnego, politycznego i spotecznego i w réwnej mierze
korzysta¢ z bogactw narodowych”, Octogesima adveniens, 16; por. tez: Cz. Strzeszewski, Witasnosé...,
s. 135.
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W przekonaniu Pawta VI wazna role do odegrania w rozwoju bonum commune maja
media, a ludzie rozporzadzajacy nimi ponoszg szczegolna odpowiedzialno$¢ moralng
za prawdziwos¢ rozpowszechnianych informacji i za wartosci, ktore proponuja, szczegol-
nie telewizja, ktéra wprowadza nowy rodzaj poznania — cywilizacje obrazu'*2. Wladze
panstwowe powinny dostrzec wzrost znaczenia medidéw oraz zwrdci¢ uwage zaréwno
na korzysci, jak i niebezpieczenstwa niesione przez nie dla rozwoju spoleczenstwa. Z tych
powodoéw rzadzacy musza, w trosce o bonum commune, popieraé inicjatywy indywidualne
oraz grupowe, zmierzajace do obrony podstawowych wartosci osoby ludzkiej i spole-
czenstwa. Rownoczesnie muszg przeciwdziataé temu, co szkodzi wspdlnemu dziedzictwu
warto$ci, na ktorych opiera sie prawdziwy rozwdj spoleczenstwa's”.

W papieskiej ocenie istotng kwestia, ktdrej chrzescijanie powinni poswieci¢ baczna
uwage, jest ochrona srodowiska naturalnego, poniewaz problem ten dotyczy wszystkich
ludzi. W sytuacji gdy postep naukowy i techniczny przemienia otoczenie czlowieka i sto-
sunki miedzyludzkie, cztowiek w tych nowych warunkach w trosce o swoja godnos¢
i wolnos¢ przejawia podwdjng sklonnosé: dazenie do réwnosci spotecznej i do udziatu
w podejmowaniu decyzji'’’*. Godnos¢ sklania zatem czlowieka do zadania rdwnych praw
i udziatu w zyciu wspdlnoty, co jest trudne do osiggniecia ze wzgledu na istniejacg dyskry-
minacj¢'®. W praktyce prawa czlowieka sa przestrzegane jedynie formalnie, a to nie wy-
starcza do nawigzania stosunkéw miedzyludzkich opartych na sprawiedliwosci i réwnosci.
Odrzucenie nauczania Kosciola majacego u podstaw Ewangeli¢ i odwolanie si¢ wylacznie
do zasady réwnos¢ obywateli wobec prawa moze by¢ pretekstem do wyzysku. ,Sama,
nieraz nadmiernie akcentowana réwnos$¢ wobec prawa, bez respektu dla chrzedcijanskiej
zasady solidarno$ci moze prowadzi¢ do zbyt egoistycznego stylu zycia, w ktorym kazdy
zabiega jedynie o swoje prawa, a mniej troszczy si¢ o dobro wspdlne™'*’s. W papieskiej
ocenie sama idea réwnosci wobec prawa, bez odwolania si¢ do chrze$cijanskiej zasady
solidarnosci, nie wystarczy do prawidtowego rozwoju bonum commune's”.

Wzmiankowana przez Pawla VI podwojna tendencja zmierzajaca do réwnosci
i do udzialu w podejmowaniu decyzji ma na celu wytworzenie okreslonego typu spote-

1672 Octogesima adveniens, 20.

167 Ibidem, 20.

174 Ibidem, 22. Por. tez: Ch.E. Curan, The Catholic Moral Tradition Today..., s. 105. Jak zauwazyla
J.A. Merkle SNDdeN, chociaz papiez nie uzywat jezyka ,,wyzwolenia’, jego podejscie do potrzeby réwnosci
i uczestnictwa dla promocji godnoéci osoby ludzkiej polozylo podwaliny pod te¢ koncepcje, rozwijang przez
Ko$ciot w Ameryce Laciniskiej, J.A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciota. Katolicka tradycja spofeczna..., s. 152.

1675 M.J. McDonough stwierdzila: ,Paul VI declares that equality and right to participation are
fundamental to human dignity”, M.J. McDonough, Can a Health Care Market Be Moral?: A Catholic
Vision..., s. 26.

1676 Przeciez, pouczyl Pawet VI, to ,,Mito$¢ czlowieka, ktdra jest najwyzsza wartoscig w porzadku
doczesnym zapewnia warunki dla pokoju zaréwno spotecznego, jak i miedzynarodowego, poniewaz
umacnia braterska wigz Iaczaca wszystkich ludzi”, Octogesima adveniens, 23. Tak tez: Ch.E. Curran, The
Common good and official catholic social teaching, [w:] Common Good..., s. 124.

1677 Odwolujacy sie do metodologii marksistowsko-leninowskiej Wiestaw Mystek przekonuje, Ze so-
lidarystyczna koncepcja spoleczenstwa i jego dobra wspdlnego dazy do tlumienia walki klasowej, por.
W. Mystek, Spofeczno-polityczna doktryna Kosciota papiezy Jana XXIII i Pawta VI, PWN, Warszawa 1988,
s. 147. W pracy tej, wydanej w 1988 r., czesto przywolywani sa tworcy marksizmu-leninizmu, passim.
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czenstwa demokratycznego. Umozliwia ono podejmowanie réznych dziatan, a obowigz-
kiem chrzescijanina jest uczestnictwo zaréwno w tych dziataniach, jak i w organizowaniu
zycia spolecznego. Poniewaz czlowiek jest istota spoleczng, powinien podejmowac aktywne
dzialania w spotecznosci politycznej w celu powiekszania dobra wspdlnego's’s. Z tych wzgle-
doéw niezmiernie istotne jest wychowywanie do zycia spotecznego. Odpowiednia edukacja
wskazuje cztowiekowi nie tylko nalezne mu prawa, lecz przypomina mu o cigzacych na nim
obowigzkach, dzieki czemu moze on lepiej dziala¢ na rzecz dobra wspdlnego'*”.

W przekonaniu papieza wszelka dzialalno$¢ polityczna — dzialalno$¢, a nie ideologia
— powinna opiera¢ si¢ na okreslonym modelu spoleczenstwa, ktéry precyzyjnie wskazuje
$rodki sprzyjajace rozwojowi zycia ludzkiego w spoleczenistwie. Ani panstwo, ani partie po-
lityczne, troszczace si¢ wylacznie o wlasne interesy, nie mogg narzuca¢ okre$lonej ideologii
w sposob prowadzacy do dyktatury nad umystami. Tylko organizacje kulturalne i religijne,
do ktérych przynaleznos¢ jest dobrowolna, maja prawo propagowaé okreslone przekona-
nia, dotyczace natury, genezy oraz celu czlowieka i spoleczenstwa'*®. Z tych powodow
dobry chrzedcijanin, uczestniczac w dziatalnosci politycznej, rozumianej jako stuzba dla
innych, nie moze bez zaprzeczenia samemu sobie popiera¢ idei, ktore przeciwstawiajg sie
jego wierze i jego koncepcji cztowieka. Z tych wzgledéw katolik nie moze opowiadac¢ sie
za marksizmem i gtoszong przez niego dialektyka, uznajaca stosowanie przemocy, oraz
ze sposobem, ,,w jaki likwiduje wolnos¢ osoby w spotecznoéci™®!. Chrzescijanin powinien
odrzuci¢ réwniez idee liberalne, ktdre co prawda podkreslaja wolnos¢ jednostki, ale wyzwa-
laja ja z wszelkich ograniczen i nastawiaja na dazenie do wlasnych korzysci i wtadzy, réwno-
cze$nie gloszac, ze wiezi spoteczne sg efektem mniej lub bardziej automatycznych inicjatyw
indywidualnych, a nie celem i kryterium dobrze zorganizowanego spoleczenstwa's®,

Zdaniem Pawtla VI chrze$cijafistwo staje ponad ideologiami, a nierzadko w opozycji
do nich, poniewaz uznaje transcendentnego Boga, ktory zwraca si¢ do cztowieka jako
do istoty wolnej i odpowiedzialnej. Z tych powodéw, mimo pewnej atrakcyjno$ci ruchow
i doktryn socjalistycznych, chrzescijanie powinni odnosi¢ si¢ do nich z duza ostroznoscia.
Zbyt czesto bowiem chrzescijanie, ktorych pociaga socjalizm, sg skfonni uwaza¢ te doktry-
ne za co$ doskonalego, ujmujac jg ogélnie jako dazenie do sprawiedliwosci, solidarnosci
i réwnosci. Nalezy jednak pamieta¢, ze ruchy socjalistyczne w ciagu dziejow stosowaly
$rodki przymusu, co zalezato i zalezy od ideologii, z ktérych sie wywodza. Chrzeécijanie

1678 Zdaniem papieza ,Obowigzkiem chrzescijanina jest bra¢ udzial w takich poszukiwaniach, po-
dobnie jak i w organizowaniu zycia spolecznego. Czltowiek bowiem, jako istota spoleczna, buduje wlasny
los w ramach réznych spotecznosci, dla ktorych rozwoju konieczna jest spotecznos¢ szersza o charakte-
rze powszechnym, jaka jest spoleczno$¢ polityczna. Wszelka dzialalno$¢ poszczegolnych ludzi powinna
znalez¢ dla siebie miejsce w tej szerszej spotecznosci i przez to samo osiggna¢ wymiar dobra wspélnego’,
Octogesima adveniens, 24. Por. tez: M. Novak, Liberalizm..., s. 193.

1679 Do analogicznych wnioskéw dochodzi M. Novak, Wolne osoby i dobro wspdine..., passim.

1980 Octogesima adveniens, 25. M. Novak przekonuje, ze mamy tutaj do czynienia z liberalng za-
sadg oddzielenia instytucji moralnych i kulturalnych od ustroju politycznego, M. Novak, Liberalizm...,
s. 193.

181 Octogesima adveniens, 26. Papiez przypomnial ponadto, ze marksizm zaprzecza wszelkiej trans-
cendencji cztowieka.

1982 Ibidem, 26. M. Novak, Liberalizm..., s. 193. Wydaje sie, ze Pawel VI stara si¢ dystansowa¢
od kolektywizmu i indywidualizmu.
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powinni zawsze si¢ troszczy¢ o to, aby nie naruszy¢ wartosci, jakimi sa zwlaszcza wolnos¢,
odpowiedzialno$¢ i otwarto$¢ na sprawy duchowe, ktére umozliwiajg integralny rozwoj
czlowieka i dazenie przez niego do doskonalosci's®.

Papiez przekonywal, ze réwnie ostroznie nalezy traktowa¢ ideologie marksizmu w jej
réznorodnych wersjach, a odrzuci¢ trzeba idee walki klas w jej marksistowskiej interpreta-
¢ji, poniewaz taka metoda prowadzi do spoleczenstwa opartego na przemocy i do totalita-
ryzmu'**, Podobnie nalezy ocenia¢ ideologie liberalna, ktéra chociaz glosi hasta wolnosci
czlowieka, to nie moze by¢ przez chrzescijan bezkrytycznie przyjmowana. Nalezy bowiem
pamietaé, ze liberalizm filozoficzny w swoich podstawach zawiera bledne twierdzenie
o autonomii jednostki w jej dziatalnosci, motywacjach i korzystaniu z wolno$ci. Stanowi-
sko chrze$cijan wobec réznych ideologii powinno uwzglednia¢ zasady i normy postepo-
wania wyplywajace z ich religii i z nauczania Kosciota's®.

Poniewaz wspolczesne ideologie: biurokratyczny socjalizm, technokratyczny kapita-
lizm, autorytatywna demokracja, wykazuja, jak trudno jest rozwigza¢ problem wspolzycia
ludzi w sprawiedliwosci i réwnosci, odradzajg sie rézne doktryny utopijne, proponujace
lepsze rozwigzania probleméw spotecznych i politycznych. Wobec nich réwniez nalezy
zachowac krytyczne i ostrozne podejscie'®®. Pawel VI dopomina si¢ o pluralizm poli-
tyczny i przekonuje, ze nawet ideologie sprzeczne z nauczaniem Koéciota (niektére nur-
ty marksizmu) moga niekiedy zawiera¢ pozytywne wartosci. Z tych wzgledow zezwala
na wspolprace z tymi ruchami w celu realizacji konkretnych zadan spotecznych'¢®’.

Pawel VI pouczal, ze lepsze poznanie czlowieka, do ktérego przyczynil sie rozw6j nauk
humanistycznych, umozliwia dokladniejsze rozwazenie i wyjasnienie pewnego pojecia
lezgcego u podstawy pogladow wspdtczesnych spoleczenstw na wlasng przyczyne, regute
i cel istnienia, mianowicie pojecia postepu. Termin ten juz od XIX wieku wystepowat
w spoleczenstwach zachodnich, ktére uwazaly, ze postep jest zjawiskiem nieustannie od-
nawiajacym sie i jakby nieograniczonym. Tak rozumiany byl warunkiem i miara wolnosci
ludzkiej, a wielu ludzi zywilo przekonanie, Ze pozwoli on na wyzwolenie si¢ z ograniczen
narzuconych przez przyrode, a takze przymus spoteczny. Taki postep byl propagowany
przez media, a na skutek dgzenia do coraz wigkszej wiedzy i konsumpgiji stal si¢ panujaca
ideologia. Wspolczesnie jednak rodza si¢ watpliwosci zardwno co do jego wartosci, jak
i co do celu, do ktérego zmierza. Pawel VI stawia pytanie: czym jest nieustanna pogon
za postepem? Czy chodzi o niczym nieograniczony wzrost produkcji dobr konsumpcyj-
nych, czy tez konieczny jest postep jakosciowy? W papieskiej ocenie prawdziwy postep

168 Octogesima adveniens, 27—-34.

1684 Papiez uzywal terminu ustréj totalny, Octogesima adveniens, 34. Papiez nie zabranial katolikom
wspoldziata¢ z marksistami, ale mieli to czyni¢ z wielkg ostroznoécia, por. J.A. Merkle SNDdeN, Z serca
Kosciota. Katolicka tradycja spoteczna..., s. 155.

1985 Octogesima adveniens, 36. Por. tez: ks. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna..., s. 392, oraz
J.A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciota. Katolicka tradycja spoleczna..., s. 155.

1986 Octogesima adveniens, 37. Por. tez F. Kammer, Doing Faithjustice..., s. 101.

1687 Por. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna..., s. 308. Dopowiedzmy, Ze Jan Pawet II od-
rzucil takg mozliwoé¢, podkreslajac jednoznacznie, ze walka robotnikéw o ich prawa moze dokonac sie
jedynie w sposb pokojowy oraz ze niemozliwy jest kompromis pomiedzy marksizmem a chrzescijan-
stwem, Centesimus annus, 26.
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polega na rozwoju $wiadomosci moralnej, ktora pobudza cztowieka do podejmowania
zwiekszonych obowigzkéw spolecznych'*®. Dla chrzeécijanina postep musi sie wigzaé
z nauczaniem wyplywajacym z Ewangelii, a zwlaszcza z eschatologiczng tajemnicg $mierci
Chrystusa i Jego Zmartwychwstania, ktére przypominaja czlowiekowi o tym, aby ,,uzywat
swej tworczej wolnosci na rzecz postepu we wszelkiej prawdzie™ %,

Papiez byl przekonany, ze dazac do zaprowadzenia wigkszej sprawiedliwosci w podzia-
le débr, zaréwno wewnatrz panstw, jak i na arenie ogélno$wiatowej, nalezy w wymianie
miedzynarodowej przezwyciezy¢ stosunki oparte na sile i doj$¢ do uméw umozliwiajacych
rozwdj dobra wspdlnego'®. Najwazniejszym bowiem obowigzkiem sprawiedliwosci jest
pozwoli¢ kazdemu krajowi rozwija¢ si¢ w ramach wspoétpracy, a porzuci¢ ducha dominacji
ekonomicznej czy politycznej'®!. Niezmiernie interesujace w nauczaniu papieskim wydaje
sie spostrzezenie Pawla VI na temat zagrozen dla dobra wspdlnego, ktdre niesie ze sobg
proces globalizacji'** Papiez z duzg intuicja pisal, ze pod naporem nowych systeméw pro-
dukcji nikng granice miedzy narodami i pojawiaja si¢ nowe potegi ekonomiczne, przedsie-
biorstwa miedzynarodowe, ktére dzieki koncentracji i elastycznosci stosowanych srodkéw
moga postugiwac si¢ strategia w duzej mierze niezalezng od krajowych wladz politycznych,
i dlatego niekontrolowang z punktu widzenia dobra wspolnego. Te ponadnarodowe insty-
tucje prywatne, rozszerzajac nieustannie swoja dziatalnos¢, moga doprowadzi¢ do nowej
formy naduzy¢, czy przewagi ekonomicznej zaréwno w dziedzinie spolecznej, kulturalnej,
jak i politycznej'®>. Zagrozenia niesione przez globalizacje dla dobra wspdlnego s3 zatem
bardzo niebezpieczne. Po latach dostrzec mozemy, Ze ta papieska intuicja okazala sie pro-
rocza, albowiem rola transnarodowych korporacji jest trudna do przecenienia.

Zdaniem Pawla VI dziatalno$¢ ekonomiczna tylko wtedy stuzy osobie ludzkiej, gdy
prowadzi do rozwoju braterskiej mitosci i ukazuje pomoc Opatrznosci Bozej, umozli-
wia konkretna wymiane débr, wzajemne $wiadczenie ustug, a zwlaszcza pozwala na po-
twierdzenie godnoéci ludzkiej pracy. Sfera gospodarki powinna podkre$laé te wartosci,
pozwala¢ na dialog i sprzyja¢ wspdtpracy. Moze to jednak doprowadzi¢ do nadmiernego
zaabsorbowania wszystkich sit i zagrozenia wolnosci. Z tych wzgledéw konieczne jest,
zdaniem papieza, polgczenie ekonomii z polityka'®*. Podstawowym bowiem zadaniem
wladzy politycznej jest czuwanie nad realizacja dobra wspdlnego. Papiez pouczal, ze ,,po-
zostawiajac nienaruszong, uprawniong wolnos¢ jednostek, rodzin i zrzeszen pomocni-

1688 Octogesima adveniens, 41. Por. tez: ks. ]. Majka, Katolicka nauka spofeczna..., s. 393, oraz F. Kam-

mer, Doing Faithjustice..., s. 100.

1689 Octogesima adveniens, 41. Por. ].1. Lavastida, Health Care and the Common Good: A Catholic
Theory of Justice..., s. 209-210.

160 PT. Kroeker uwaza, ze ,,Octogesima adveniens affirms the principle of self-determination for
the common good, where people participate in and share responsibility for regional socio-political and
economic decisions and strategies, thus building up truly human communities that serve the well-being
all’, PT. Kroeker, Christian Ethics and Political Economy in North America..., s. 97.

191 Papiez pouczyl, ze ,trzeba odwagi, by zainicjowa¢ reforme stosunkoéw’, Octogesima adveniens, 43.
Por. tez: Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna..., s. 310, oraz Cz. Strzeszewski, Wiasnos¢..., s. 135.

192 Pawet VI nie uzywa tego pojecia.

199 Octogesima adveniens, 44.

1694 Thidem, 46.
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czych, ma wladza ta skutecznie zabiega¢ o zapewnienie wszystkim koniecznych warun-
kéw, ktérych wymaga prawdziwe petne dobro czlowieka, wlacznie z jego duchowym prze-
znaczeniem. Wladza ta dziala w granicach, ktére moga by¢ rdzne, zaleznie od kraju czy
narodu. Interweniuje ona zawsze w trosce o sprawiedliwo$¢ i dobro wspolne, za ktore
ponosi odpowiedzialno$¢™'%. Wtadza polityczna podejmuje swoje dziatania, uwzglednia-
jac zasade subsydiarnosci, to znaczy, ze nie odmawia ani poszczegdlnym jednostkom, ani
organizacjom podejmowania dzialan wedlug ich wlasnych kompetencji w ramach troski
o dobro wspolne. Nalezy wzigé pod uwage, ze wszelkie dziatanie spoleczne z samej swej
natury powinno nie§¢ pomoc czfonkom spolfecznosci, nigdy za$ nie powinno ich niszczy¢
i wchlania¢. Wtadza polityczna, wykonujac swoje zadanie, musi sie wyrzec partykular-
nych korzysci, by moéc podjaé obowigzek troszczenia sie o dobro wszystkich obywateli,
nawet poza granicami kraju'®. Dodatkowo chrzescijanie, ktérzy zamierzaja wzia¢ czynny
udziat w dziatalnosci politycznej, uznajac autonomie polityki, beda sie stara¢, by ich da-
zenia byly zgodne z wymaganiami Ewangelii. Papiez pouczal, ze chrzescijanin powinien
dziata¢ z wielkg roztropnoscia i unika¢ zaangazowania we wspoétprace niekontrolowang
i przeciwng zasadom autentycznego humanizmu, nawet gdyby proponowano mu podjecie
tych dziatan w imie szczerze odczuwanej solidarnosci. Jesli pragnie istotnie dziata¢ jako
chrzedcijanin i by¢ w zgodzie ze swa wiarg, musi w swym zaangazowaniu wzig¢ pod uwa-
ge wizje szersza, ktdra by mu pozwolita unikng¢ niebezpieczenstw niesionych zaréwno
przez indywidualizm, jak i totalizm — wrogéw prawdziwej wolno$ci'®”’. Wydaje sie, ze sens
dziatalnosci politycznej chrzescijan zostal sprowadzony przez autora listu apostolskiego
do aktywnych dziatan na rzecz ogélnoswiatowego dobra wspdlnego.

Wartg odnotowania enuncjacjg z czaséw pontyfikatu Pawla VI jest dokument Synodu
Biskupow De iustitia in mundo z 1971 r.'® Zastanawiajac sie nad problematyka zawartg
w tytule enuncjacji, biskupi pod przewodnictwem papieza stwierdzili, ze wielkie niespra-
wiedliwo$ci prowadza do ttumienia wolnosci i niweczg checi wielu ludzi do budowa-
nia sprawiedliwszego i bardziej braterskiego $wiata'®®. Nalezy podja¢ dziatania na rzecz
sprawiedliwosci, zaréwno w klasach spotecznych, jak i narodach, zachecajac ludzi, aby
wzieli na siebie odpowiedzialno$¢ za wlasny los. Wazna rola w tym wzgledzie przypada
Kosciotowi, ktory jest powolany do tego, aby wspiera¢ ubogich i uci$nionych'®.

1% Ibidem, 46. Pawel VI probowat potaczy¢ ekonomig z polityka, por. J.A. Merkle SNDdeN, Z serca
Kosciota. Katolicka tradycja spoleczna..., s. 153.

1% Octogesima adveniens, 46.

197 Ibidem, 49.

1% Dokument Synodu Biskupdw z 1971 r. De iustitia in mundo — o sprawiedliwosci w $wiecie, por.

http://arc.ekai.pl/bib.php/dokumenty/de_iustitia/de_iustitia.html. Synod obradowat od 30 IX do 6 XI
1971 r. w Rzymie. Chociaz nie jest to dokument ogloszony przez samego papieza, to jak zauwazyl Cze-
staw Strzeszewski, enuncjacja ta zawiera wazne wskazania z obszaru nauki spotecznej Kosciota, por.
Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna..., s. 311. Treéci zawarte w dokumencie musialy zyska¢
papieska aprobate.

199 De iustitia in mundo, 3. Por. tez: M.L. Krier Mich, Catholic Social Teaching and Movements...,
s. 189-190.

1700 Jak zauwazyl Pawel VI, ,, Akcja na rzecz sprawiedliwosci i udzial w przeksztalcaniu $wiata uka-

zujg si¢ nam w pelni jako cecha zasadnicza gloszenia Ewangelii, to znaczy misji Ko$ciota dla odkupienia
ludzkoéci i wyzwolenia jej z wszelkiego stanu ucisku’, De iustitia in mundo, 5.

265



Z tresci dokumentu przebija optymizm gloszacy, iz dazenie do zjednoczenia spo-
tecznosci $wiatowej jest dynamiczng silg, poniewaz jej ,korzenie tkwig w swiadomosci
catkowitej rownosci oraz godnosci ludzkiej wszystkich ludzi”'’"'. W przekonaniu autoréw
dokumentu fundamentem, na ktérym opiera si¢ dazenie do zjednoczenia wszystkich
ludéw i naroddw, jest idea dignitas humana. Nowe mozliwo$ci niesione przez nauke
i globalne wspoétdziatanie pozwalaja na stworzenie powszechnego tadu ekonomicznego,
w ktorym wszystkie elementy od siebie calkowicie zalezg. W tak ,,polaczonym” $wiecie
ludzie zaczynajg rozumie¢ nowy wymiar jednosci, odkrywajac, ze ,,niezbedne do zy-
cia i bezcenne zasoby powietrza i wody, owa niewielka i krucha »biosfera« obejmujaca
wszystko, co Zyje na ziemi, nie jest niewyczerpana’, dlatego tez jej zasoby muszg by¢
chronione i zachowywane jako jedyne dziedzictwo calej ludzkosci. W dokumencie do-
strzec mozemy zatem troske o ochrong¢ $rodowiska naturalnego, ktére staje si¢ dobrem
wspdlnym catej ludzkosci'”®%.

Jednocze$nie pojawiaja si¢ nowe problemy, a jednym z wazniejszych wydaje si¢ na-
por nowego porzadku gospodarczego, ktéry moze prowadzi¢ do koncentracji bogactwa
i mozliwo$ci podejmowania decyzji przez waska elite rzadzaca, prywatna czy publiczna.
Niesprawiedliwosci ekonomiczne i nieuczestniczenie w Zyciu spolecznym nie pozwalajg
ludziom na korzystanie z przystugujacych im praw czlowieka badz obywatela'”.

Zdaniem biskupéw dazenie do zjednoczenia $wiata przy jednoczesnym nieréwnym
podziale débr i dochodéw, a takze niedostatki postepu ekonomicznego oraz lepsze zro-
zumienie ograniczen niesionych przez srodowisko naturalne, uswiadomito ludziom,
ze we wspoélczesnym $wiecie w nowy sposéb nalezy pojmowaé godnosé¢ czlowieka'”.

Biskupi przekonywali, ze w obliczu miedzynarodowych systeméw dominacji realizacja
sprawiedliwosci zalezy coraz bardziej od checi jej popierania przez rzgdzacych. To dgzenie
do sprawiedliwo$ci zaczyna si¢ od uswiadomienia sobie przez podmiot coraz wigkszej
warto$ci wlasnej, i to zaréwno w odniesieniu do kazdego cztowieka, jak tez do wszyst-
kich ludzi. Tym samym, to wlasnie w dazeniu do sprawiedliwo$ci wyraza si¢ swiadomos¢
prawa do rozwoju. Prawo to nalezy dostrzega¢ w dynamicznym wzajemnym przenikaniu
sie tych wszystkich podstawowych praw cztowieka, ktorych fundamentem sg zaréwno
dazenia jednostek, jak i narodow.

Autorzy listu pouczali jednoczesénie, ze prawdziwy postep polega na uznaniu ko-
nieczno$ci rozwoju polegajacego zaréwno na wzroscie ekonomicznym, jak i na uczest-
nictwie'”””. Wazna rola w dziatalno$ci na rzecz rozwoju postepu i uczestnictwa przypada

700 Ibidem, 7.

1702 Biskupi przypominali, ze ,,zapotrzebowanie krajow bogatszych — kapitalistycznych czy socja-
listycznych — na surowce i energie jest tak wielkie (podobnie jak wynikajace z ich uzycia skazenie at-
mosfery ziemskiej czy morz), ze podstawowe sktadniki Zycia na ziemi, ktore stanowig powietrze i woda,
zostalyby zniszczone w sposob nieodwracalny, jesliby rosnace nieustannie normy wysokiego spozycia
i zanieczyszczenia mialy obja¢ cala ludzko$¢”, De iustitia in mundo, 11.

1705 Ibidem, 9. Por. tez: ks. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna..., s. 395.

1704 De justitia in mundo, 12.

1705 Tbidem, 12. Autorzy dokumentu zwrdcili réwniez uwage na sposoby ograniczenia sprawie-
dliwoéci, ktore najcze$ciej sg wynikiem ograniczenia praw jednostki czy wadami systemu masowej
informacji.
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Kosciotowi katolickiemu, ktéry przyczynia si¢ do stworzenia trwalej atmosfery dialogu.
Chrzescijanistwo, ktorego fundament stanowi wiara w Chrystusa, najlepiej wskazuje spo-
soby wypelnienia obowiazkéw sprawiedliwosci, poniewaz dla chrzescijanina wazniej-
sza od nadmiernej troski o samego siebie jest szczera mito$¢ blizniego, ktéra prowadzi
do prawdziwego wyzwolenia czlowieka. Z tych powoddw w chrzescijanskim oredziu sto-
sunek czlowieka do ludzi otrzymuje dopelnienie ze strony jego stosunku do Boga. Odpo-
wiedzig czlowieka na milo$¢ zbawiajacego go przez Chrystusa Boga jest milos¢ i stuzba
innym, albowiem chrzescijaniska milo$¢ blizniego i sprawiedliwo$¢ sa nierozdzielne. Dla
chrzescijanina milos¢ jest przede wszystkim absolutnym wymaganiem sprawiedliwosci,
to jest uznaniem godnosci i praw blizniego'’*. Widac¢ zatem wyraznie, ze dla Ojcow sy-
nodu to sprawiedliwos¢ jest gwarantem godnosci czlowieka i jego praw. Sprawiedliwo$¢
za$ osigga swoja wewnetrzng pelnie tylko w mitoéci rozumianej po chrzescijanisku, ponie-
waz ,kazdy cztowiek jest prawdziwie widzialnym obrazem niewidzialnego Boga i bratem
Chrystusa, chrzeécijanin w kazdym czlowieku znajduje samego Boga i Jego absolutny
wymog sprawiedliwosci i mifosci™”?”.

Jak wskazali biskupi, misja gloszenia Ewangelii w dzisiejszych czasach wymaga od nich
zaangazowania w sprawe pelnego wyzwolenia czlowieka juz w jego ziemskiej egzystencji.
Gdyby bowiem chrze$cijanskie oredzie mito$ci i sprawiedliwosci okazalo si¢ nieskuteczne
w dzialaniu na rzecz sprawiedliwo$ci w $wiecie, stanie si¢ mato wiarygodne.

Gloszac oredzie ewangeliczne, Koéciol jako wspoélnota religijna i hierarchiczna nie
przedklada konkretnych rozwigzan w dziedzinie spolecznej, ekonomicznej czy politycz-
nej, realizujacych sprawiedliwos¢ w swiecie. Celem jego dzialan jest natomiast obrona
i popieranie godnosci i podstawowych praw osoby ludzkiej'”®. Z kolei wszyscy cztonko-
wie Kosciota, jako cztonkowie spotecznosci cywilnej, majg tak samo jak inni obywatele
prawo i obowigzek zabiega¢ o dobro wspdlne. Chrzescijanie powinni dziata¢ zgodnie
z duchem Ewangelii i nauka Kosciota, a zwlaszcza kierowad si¢ ideg chrzescijaniskiej mi-
tosci blizniego, i dlatego musza odrzuci¢ rewolucyjne metody dziatania na rzecz metod
pokojowych!7®.

Wazng role w tej kwestii odegra¢ moze edukacja mtodego pokolenia, ktdrej celem
powinno by¢ ksztaltowanie szacunku dla osoby ludzkiej i jej godno$ci'”*. Apelujac o spra-
wiedliwos¢ ogolnoswiatows, biskupi podkreslili jedno$¢ rodziny ludzkiej. Ojcowie Synodu
wezwali do wspolpracy z innymi wyznaniami chrzescijanskimi w celu zaprowadzenia spra-
wiedliwosci w $wiecie, rozwoju ludéw oraz ustanowienia pokoju. Ta wspdtpraca powinna
przede wszystkim dotyczy¢ dziatan na rzecz ochrony ludzkiej godnosci i podstawowych
praw czlowieka, zwlaszcza zas prawa do wolnosci religijnej. To wezwanie do wspdlnych
dziatan na rzecz godnosci cztowieka obejmuje nie tylko wyznawcéw innych religii, ale
nawet osoby niewierzace. Dostrzec zatem mozemy, ze idea dignitas humana i wywodzace

1796 Por. D. Bohr, Catholic Moral Tradition..., s. 341.

177 De iustitia in mundo, 35. Por. tez: Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna..., s. 312.
1708 De justitia in mundo, 38.

179 Ibidem, 39—40. Dostrzec mozemy reorientacje pogladéow przedstawionych przez Pawla VI w en-

cyklice Populorum progressio w kwestii rewolucji.
1710 Por. J. I. Lavastida, Health Care and the Common Good: a Catholic Theory of Justice..., s. 210.
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sie z niej prawa cztowieka moga by¢ objete wspolna troska wszystkich chrzescijan, wy-
znawcow innych religii, a nawet ateistow'”!%.

Przywolujac uniwersalizm Synodu, biskupi pod przewodnictwem papieza pouczali,
ze miedzynarodowy tad ma swe korzenie w niezbywalnych prawach i godnosci cztowieka
i wezwali wszystkie rzady, nie tylko do ratyfikacji Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka,
uchwalonej przez Organizacj¢ Narodéw Zjednoczonych, ale réwniez do jej przestrzegania.
W przekonaniu biskupéw kazdy nardd, jako czynny i odpowiedzialny czlonek spote-
czenstwa ludzkiego, powinien mie¢ mozno$¢ wspolpracy w dazeniu do dobra wspdlnego
na réwni z innymi narodami'”*%.

711 Ojcowie Synodu pouczali: ,W tym samym duchu zalecamy wspélprace w dziataniu na rzecz
sprawiedliwosci spotecznej, pokoju i wolnosci z wszystkimi, ktorzy wierza w Boga, a nawet z tymi, ktd-
rzy, chociaz nie uznajg Stworcy $wiata, to jednak respektujg ludzkie wartoéci i szczerze oraz godziwymi
$rodkami daza do sprawiedliwoéci”, De iustitia in mundo, 63.

712 Ibidem, 64. Por. tez: D. Christiansen SJ, Commentary on Pacem in Terris (Peace on Earth), [w:]
Modern Catholic Social Teaching..., s. 24
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