Rozdziat Il

Godnosc cztowieka i dobro wspdlne
W nauczaniu papieskim w latach 1878—-1958

1. Leon XlIl i fundamenty papieskiego nauczania
o godnosci cztowieka i dobru wspoinym

Nikomu nie wolno narusza¢ bezkarnie tej godnosci czlowie-
ka, ktérg sam Bog z wielka czcig rozporzadza®®.

Cel bowiem wytkniety panstwu dotyczy wszystkich oby-
wateli, bo jest nim dobro powszechne, w ktdrym uczestni-
czy¢ majg prawo wszyscy razem i kazdy z osobna, w czesci
naleznej®®.

Uczestnicy wspolczesnego dyskursu politycznego w poszukiwaniu aksjologicznych fun-
damentéw dla ustawodawstwa krajowego czy ponadnarodowego odwoluja si¢ do takich
kategorii, jak: wolno$¢, rdownosé, prawa cztowieka. Do tych fundamentalnych idei zaliczy¢
nalezy rowniez dignitas humana i bonum commune®'. Wydaje si¢ poza dyskusja, ze wielka
role w przetrwaniu i rozwoju tych idei odegrata katolicka nauka spofeczna, co uzasadnia
poddanie analizie pogladéw w tej materii tworcy papieskiego nauczania spolecznego Le-
ona XIII.

Wybrany 20 lutego 1878 r. na papieza arcybiskup Perugii, kardynat Vincenzo Gioacchi-
no Aloiso Pecci (1810-1903) przybral imie Leona XIII. Nowy papiez rozbudzit w srodowi-
skach katolickich, zwlaszcza w kregach zajmujacych sie problemami spotecznymi, wielkie
nadzieje na zmiany, ktore bytyby w stanie dostosowa¢ Kosciot katolicki do istniejgcych

9 Rerum novarum Jego Swiatobliwosci Leona, z opatrznosci Bozej papieza X111, encyklika o robot-
nikach z 15 maja 1891 r. Osobne odbicie z ,Notyfikacyj” Kuryi Ksigzeco-Biskupiej w Krakowie, nr VII
i VIII z roku 1891, Krakéw 1891, s. 27.

%0 Tbidem, s. 33.

%1 Szerzej na ten temat por. M. Sadowski, Godnos¢ czlowieka - aksjologiczna podstawa paristwa
i prawa, [w:] Studia Erasmiana Wratislaviensia — Wroclawskie Studia Erazmiariskie, Zeszyt Naukowy
Studentéw, Doktorantéw i Pracownikéw Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2007, s. 8—28, oraz
idem, Godno$¢ cztowieka i dobro wspdlne jako fundament wartosci europejskich. Propozycje katolickiej
nauki spotecznej, [w:] Aksjologiczne i praktyczne aspekty integracji europejskiej, pod red. E. Kozerskiej
i T. Schefflera, Wroctaw 2007, s. 99-110.
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u schytku XIX w. realiéw spotecznych i politycznych. Wydaje sig, ze Leon XIII spelnit
pokiadane w nim nadzieje*. Nastepca Piusa IX, jak Zaden inny papiez w XIX stuleciu,
byt predestynowany do przeprowadzenia accomodata renovatio — przystosowanej odnowy
chrzescijanstwa, tj. dostosowania Kosciota katolickiego do wspotczesnego $wiata. Zozylo
sie na to szereg przyczyn, a za jedng z wazniejszych uzna¢ nalezy kilkuletni pobyt poza
granicami Wloch®®, dzigki czemu pdzniejszy papiez zapoznal si¢ z realiami panstwa li-
beralno-demokratycznego, stykajac sie z industrializacjg i nowoczesnym parlamentary-
zmem®*. Godzi si¢ rowniez podkresli¢ jego wklad w rozwdj katolickiej nauki spoleczne;j,
Leon XIII uchodzi bowiem stusznie za prekursora papieskiej nauki spotecznej, a ogloszo-
na przez niego 15 maja 1891 r. encyklika Rerum novarum (encyklika o kwestii robotniczej)
stala si¢ trwalym fundamentem katolickiej nauki spolecznej®®.

Leon XIII podczas swojego diugiego urzedowania na Stolicy Apostolskiej (1878—1903)
oglosit wiele dokument6w, w ktérych pojawiaja si¢ watki spoleczne®®. Papieskie wypowie-
dzi dotyczace godnosci czlowieka i dobra wspolnego byly liczne i réznorodne. W anali-
zowanych przez nas osiemdziesieciu o§miu enuncjacjach®” terminy ,,godno$¢ cztowieka”
i ,dobro wspdlne” wystepuja w co najmniej dwudziestu jeden papieskich dokumentach.

%2 Por. H. Olszewski, Wiladza i spoleczeristwo w nauczaniu Leona XIII, ,,Zycie i Mysl” 1991, nr 5/6,
s. 14.

%35 W latach 1843-1846 byt nuncjuszem w Belgii, a po odwolaniu go do Wloch odbyt niezmiernie
instruktywna podroz po krajach niemieckich, Francji i Anglii, gdzie zapoznal si¢ nie tylko z religijnymi, ale
i spoleczno-ekonomicznymi stosunkami tych obszaréw. Por. M. Spahn, Leo XIII, Miinchen 1905, s. 95.

%4 M. Klose, W. Mante, V. Zsivkovits, Katholisches Soziallexikon, Insbruck—Wien—Miinchen—
Graz—Koln 1980, s. 1680.

%5 J.-Y. Calvez S], Encyklika Rerum novarum a wspélczesne problemy spoleczne, ,,Przeglad Po-
wszechny 1991, nr 5(837), s. 239. Godzi si¢ w tym miejscu zauwazy¢, ze od czasu ogloszenia przez
papieza Piusa XI encykliki Quadragesimo anno z 15 maja 1931 r., takze pézniejsi papieze odwolywali sie
wprost do encykliki Rerum novarum (encyklika Mater et magistra wydana przez Jana XXIII z 15 maja
1961 r., zatem w 70. rocznice Rerum novarum, a nadto dwie encykliki Jana Pawta II Laborem exercens
z 14 wrze$nia 1981 r., wydana w 90. rocznice Rerum novarum, i Centesimus annus z 1 maja 1991 r., a wiec
ogloszona w 100. rocznice Rerum novarum). Jan Pawet II stwierdzil wprost, iz data ogloszenia encykliki
Rerum novarum ,,poczynajac od czterdziestej az po dziewie¢dziesiata rocznice, byla zaszczytnie wyréz-
niania przez uroczyste dokumenty Papiezy. Rzec zatem mozna, jej historyczng droge wyznaczaty syste-
matycznie ogloszone inne pisma, ktére przypominaly ja, a jednocze$nie aktualizowaly”. Por. Jan Pawel II,
Centesimus annus, Wroctaw 1991, s. 5. Por. tez P. Jostock, Erliuterung, [w:] Die sozialen Rundschreiben.
Papst Leo XIII. Uber die Arbeiterfrage (Rerum novarum). Papst Pius XI. Uber die gesellschaftliche Ordnung
(Quadragesimo anno), Freiburg—Basel-Wien 1961, s. 3.

2 W swoich enuncjacjach Leon XIII zajmowal sie: stosunkiem Koéciota do socjalizmu, natura
i pochodzeniem wladzy panstwowej, katolickim rozumieniem wolnoéci, kwestig robotniczg, wlasnoécig,
problematyka demokracji, stosunkami panstwo—Kos$ciol, edukacja, patriotyzmem czy chrze$cijaniskim
rozumieniem malzenstwa.

%7 Podajemy je w kolejnosci alfabetycznej: Ad extremas (24 czerwca 1893), Adiutricem (5 wrze$nia
1895), Aeterni patris (4 sierpnia 1879), Affari vos (8 grudnia 1897), Annum sacrum (25 maja 1899), Arcanum
divinae (10 lutego 1880), Augustissimae virginis mariae (12 wrze$nia 1897), Au milieu des sollicitudes (16 lute-
go 1892), Auspicato concessum (17 wrzeénia 1882), Caritatis (19 marca 1894), Caritatis studium (25 czerwca
1898), Catholicae ecclesiae (20 listopada 1890), Christi nomen (24 grudnia 1894), Constanti Hungarorum
(2 wrze$nia 1893), Cum multa (8 grudnia 1882), Custodi di quella fede (8 grudnia 1892), Dallalto dellapo-
stolico seggio (15 pazdziernika 1890), Depuis le jour (8 wrze$nia 1899), Diuturni temporis (5 wrzesnia 1898),
Diuturnum illud (29 czerwca 1881), Divinum illud munus (9 maja 1897), Dum multa (24 grudnia 1902), Etsi
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Juz w inauguracyjnej*® encyklice z 21 kwietnia 1878 r. Inscrutabili Dei consilio® na-

stepca $w. Piotra przedstawil, cho¢ jeszcze w szczatkowej formie, swoéj punkt widzenia
na idee dobra wspdlnego i ludzkiej godnosci.

W analizowanym tekscie papiez kresli krytyczny obraz postrzeganego $wiata, ktory
jawi mu si¢ jako zlo atakujgce religie ze wszystkich stron®'’. Przeciwnicy chrze$cijanstwa
i Kosciota katolickiego podwazaja religijne fundamenty spoleczenstwa i odrzucajg autorytet
Kosciota, ktory w papieskiej ocenie, dzieki petnomocnictwu otrzymanemu od Boga, kieruje
ludZmi jako obronca prawowitej wtadzy oraz rzecznik dobra i prawosci®'!. Autor encykliki
przypomina takze, ze to wlasnie Kosciol, gtoszac Ewangelie, spowodowal, ze odrzucono
przesady i poznano prawdziwa nature rzeczy, albowiem to dziatalnos¢ Kosciota doprowa-
dzita do upadku niewolnictwa i przywiodta ludzi do prawdziwej godnosci ich natury, przy-
czyniajac sie do podniesienia poziomu ludzkiej egzystencji zaréwno w zyciu publicznym,

cunctas (21 grudnia 1888), Etsi nos (15 lutego 1882), Exeunte iam anno (25 grudnia 1888), Fidentem piumque
animum (20 wrze$nia 1896), Fin dal principio (8 grudnia 1902), Grande munus (30 wrze$nia 1880), Graves de
communi (18 stycznia 1901), Gravissimas (16 maja 1901), Humanum genus (20 kwietnia 1884), Iampridem
(6 stycznia 1886), Immortale Dei (1 listopada 1885), In amplissimo (15 kwietnia 1902), Inimica vis (8 grudnia
1892), In ipso (3 marca 1891), In plurimis (5 maja 1888), Inscrutabili Dei consilio (21 kwietnia 1878), Insignes
(1 maja 1896), Inter graves (1 maja 1894), Iucunda semper Expectatione (8 wrze$nia 1894), Laetitiae sanctae
(8 wrze$nia 1893), Libertas praestantissimum (20 czerwca 1888), Licet multa (3 sierpnia 1881), Litteras a vobis
(2 lipca 1894), Longinqua (6 stycznia 1895), Magnae Dei matris (8 wrzesnia 1892), Magni nobis (7 marca
1889), Militantis ecclesiae (1 sierpnia 1897), Mirae caritatis (28 maja 1902), Nobilissima gallorum gens (8 lutego
1884), Non mediocri (25 pazdziernika 1893), Octobri mense (22 wrzesnia 1891), Officio sanctissimo (22 grud-
nia 1887), Omnibus compertum (21 lipca 1900), Pastoralis (25 lipca 1891), Pastoralis officii (12 wrze$nia
1891), Paternae (18 wrzeénia 1899), Paterna caritas (25 lipca 1888), Pergrata (14 wrzesnia 1886), Permoti nos
(10 lipca 1895), Praeclara gratulationis (20 czerwcal894), Providentissimus Deus (18 listopada 1893), Quae ad
nos (22 listopada 1902), Quam aerumnosa (10 grudnia 1888), Quamquam pluries (15 sierpnia 1889), Quam
religiosa (16 sierpien 1898), Quarto abeunte saeculo (16 lipca 1892), Quod anniversarius (1 kwietnia 1888),
Quod apostolici Muneris (28 grudnia 1878), Quod auctoritate (22 grudnia 1885), Quod multum (22 sierpnia
1886), Quod votis (30 kwietnia 1902), Quum diuturnum (25 grudnia 1898), Reputantibus (20 sierpnia 1901),
Rerum novarum (15 maja 1891), Saepe nos (24 czerwca 1888), Sancta Dei civitas (3 grudnia 1880), Sapientiae
christianae (10 stycznia 1890), Satis cognitum (29 czerwca 1896), Spectata fides (27 listopada 1885), Spesse
volte (5 sierpnia 1898), Superiore anno (30 sierpnia 1884), Supremi apostolatus officio (1 wrzesnia 1883),
Tametsi futura Prospicientibus (1 listopada 1900), Testem benevolentiae (22 stycznia 1899), Urbanitatis veteris
(20 listopada 1901), Vi é ben noto (20 wrze$nia 1887).

%8 Por. tez: G. Schwaiger, Papsttum und Pipste im 20. Jahrhundert: von Leo XIIL. zu Johannes Paul II,
C.H. Beck, Miinchen 1999, s. 82.

%9 Encyklika papieza Leona XIII Inscrutabili Dei consilio z 21 kwietnia 1878 r. — o postaciach zta
w spoleczenstwie oraz misji Ko$ciola i papiestwa, por. http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/en-
cyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_21041878_inscrutabili-dei-consilio_en.html, wszystkie cytaty podaje
za tym adresem, zarowno tlumaczenia, jak i tekst angielski.

%10 R. Charles SJ, Christian Social Witness and Teaching. The Catholic Tradition from Genesis to
Centesimus annus, Vol. 2, The Modern Social Teaching. Context: Summaries, Analysis, Gracewing, Leom-
inster 1998, s. 5-6.

It Leon XIII konstatowal, ze juz od poczatku pontyfikatu smutny przedstawia sie ,,obraz zla
ogarniajacego zewszad rodzaj ludzki, podwazanie najwyzszych prawd, na ktérych jak na fundamen-
tach opieraja si¢ zreby ludzkiego spolteczenstwa, [...] lekkomy$lne kierowanie sprawami publicznymi,
marnotrawstwo i oszustwo; zuchwalos¢ tych, ktdrzy wtedy, gdy najbardziej upadaja, staraja si¢ uchodzi¢
za bojownikéw o wolnos¢ i prawa’, ibidem (2).
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jak i prywatnym. Tym samym, konkluduje papiez, to wlasnie dzieki wysitkom Kosciola
zostaly stworzone odpowiednie warunki do ochrony i rozwoju godnosci cztowieka®2.

Leon XIII podkresla zastugi papiestwa dla dobra powszechnego spoteczenstwa, przy-
pominajgc trudy, jakie podejmowali w tym wzgledzie jego poprzednicy®. W przekonaniu
papieza Kosciot katolicki pod przewodnictwem swoich zwierzchnikéw stale wystepowat
w obronie bonum commune®™, dzialajac na rzecz pojednania pomiedzy réznymi naroda-
mi. Przedstawienie przez Leona XIIT wysitkow papiestwa na rzecz dobra wspélnego stuzy
do ukazania zastug religii w tej materii. To bowiem dzieki religii wladza $wiecka uzyskata
wielki splendor i mogta domagac¢ sie postuszenstwa, wskazujac, ze dla cztowieka taka
postawa to rzecz godna i szlachetna®.

Nastepnie Leon XIII stwierdza, ze pomyslno$¢ zaréwno Wloch, jak i calego $wiata
zalezna jest od utrzymania autorytetu Stolicy Apostolskiej®’s. Odwolujac si¢ do kategorii
bonum commune, papiez przekonuje, ze Stolica Apostolska powinna mie¢ niezalezne pan-
stwo, poniewaz jego brak przynosi szkody sprawie dobra publicznego®”.

Nalezy zauwazy¢, ze juz w tej pierwszej encyklice kategoria ,,godnos¢ cztowieka” zo-
stata przez Leona XIII uzyta w celu obrony rodziny oraz nauczania i wychowania pro-
wadzonego przez Kosciot katolicki®®. Nastepca Piusa IX poruszyt kwestie malzenstwa
kos$cielnego, przekonujac, ze to wlasnie katolicyzm podnidst je do godnosci sakramentu,
a kontrakty cywilne niweczg godno$¢ chrzescijaniskiego zwigzku i prowadza do fatalnych
skutkow dla spoleczenstwa®.

Po raz kolejny do rozpatrywanych kategorii papiez odwotal si¢ w encyklice przeciwko
socjalizmowi — Quod Apostolici muneris®®. W przeciwienstwie do swoich poprzednikow

12 Papiez pisal: ,,Further, who will deny that the Church has done away with the curse of slavery and
restored men to the original dignity of their noble nature; and - by uplifting the standard of redemption in
all quarters of the globe, by introducing, or shielding under her protection, the sciences and arts, by found-
ing and taking into her keeping excellent charitable institutions which provide relief for ills of every kind
— has throughout the world, in private or in public life, civilized the human race, freed it from degradation,
and with all care trained it to a way of Living such as befits the dignity and the hopes of man?”, ibidem, 5.

913 Autor encykliki podkreslit, ze jego poprzednicy ,,nigdy nie wahali si¢ podejmowac¢ dla dobra
ludéw wszelkiego rodzaju cigzkich prac, narazania si¢ na trudnosci’, ibidem, 7.

914 Leon XIII uzywa tutaj okreslenia ,,zastugi najwyzszego kaptana dla dobra powszechnego spo-
teczenstwa’, Inscrutabili Dei consilio, 7.

15 Por. tez S. Frigato, La difficile democrazia. La dottrina sociale della Chiesa da Leone XIII a Pio XIT
(1878-1958), Effata Editrice IT, Torino 2007, s. 18—19.

16 Inscrutabilli Dei consilio, 8.

17 Papiez z calag mocg podkreslil, ze niezwykle istotne jest zachowanie suwerennoéci ,,Stolicy
Apostolskiej”, albowiem stuzy ona ,,sprawie dobra publicznego i zbawienia calej spotecznosci ludzkie;”,
ibidem, 12.

18 Leon XIII pouczal, ze rodzinie ,,[...] przywroci¢ jej wlasna godnos¢ mozna tylko przez te pra-
wa, mocg ktorych zostata ona ustanowiona w Koéciele przez samego boskiego Stwérce’, Inscrutabili Dei
consilio, 14.

19 Malzenstwo koscielne przynosi korzy$¢ rodzicom, dzieciom, wzmacnia wiezi migdzy matzon-
kami, kontrakty cywilne (papiez nazywa je legalnymi konkubinatami) za$ prowadza do zaniedbywania
religii przez matzonkéw, zrywaja wiezi rodzinne itp. Inscrutabili Dei consilio, 14.

20 Encyklika papieza Leona XIII Quod Apostolici muneris — o sekcie socjalistow, komunistow i ni-
hilistow, z 28 grudnia 1878, Warszawa 2002 (dalej: Quod Apostolici muneris). Wypada tutaj zauwazy¢,
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na Stolicy Piotrowej, krytykujacych socjalizm (zwlaszcza papieza Piusa IX**!), Leon XIII
nie poprzestal na stosowaniu wobec zwolennikéw tej doktryny epitetow i zakazdw, ale
przeprowadzil wnikliwg i merytoryczng krytyke socjalizmu®?. W analizowanym doku-
mencie papiez poruszyt kwestie bonum commune i dignitas humana. Negujac socjali-
styczne hasta wzywajace do zniesienia wlasnosci prywatnej*> i przypominajac katolickie
nauczanie na temat pochodzenia wladzy panstwowej’**, Leon XIII z zalem konstatuje,
ze rzadzacy, to znaczy ci, ktérym ,,zostata powierzona troska o dobro wspolne™?
li w falszywe oskarzenia przeciwnikéw Koéciota i odrzucili autorytet i powage papiestwa.
W jego przekonaniu bylo to bltedne posuniecie, poniewaz to wlasnie Ko$cioét ,,jako filar
i moc prawdy przekazuje te nauki i nakazy, ktore najlepiej stuza bezpieczenstwu i spoko-
jowi spoleczenstwa™?, i dziala tym samym na rzecz dobra wspolnego.

W interesujacy sposob papiez wykorzystal ide¢ godnosci czlowieka, by odrzuci¢ hasta
gloszace naturalng rownos¢ wszystkich ludzi®”’. Postulowana przez przeciwnikéw Kosciota
wersja tej idei, mowiaca, Ze wszyscy sa z natury sobie réwni, wzywa, zdaniem autora ency-
kliki, do braku szacunku dla wladzy i kazdego prawa, poza tym, ktore wyptywa z umowy
spolecznej. Natomiast wedlug papieza Ewangelia glosi, ze ,,réwnos¢ ludzi polega na tym,
ze posiadajgc wszyscy te sama nature, s3 powolani do najwznioélejszej godnosci synow

, uwierzy-

ze Leon XIII wielokrotnie odnosit si¢ do wiodacych ideologii politycznych XIX wieku, wykladajac sta-
nowisko Kos$ciofa zwlaszcza wobec socjalizmu, masonerii i liberalizmu, poniewaz wymienione ideolo-
gie wywarly szczegélny wpltyw na rozwéj mysli politycznej w ubiegtym stuleciu. Doktryny te staly si¢
przedmiotem odrebnych encyklik Leona XIII. Wzmiankowana Quod Apostolici muneris zawierala ostra
krytyke socjalizmu, dokonang niespelna 11 miesigcy po objeciu przez jej autora apostolskiego urzedu,
co $wiadczylo o tym, ze papiez docenial wage problemu. Por. tez R.L. Camp, The Papal Ideology of Social
Reform: A Study in Historical Development 1878—1967, Brill Archive, Leiden 1969, s. 51-52.

21 Por. zwlaszcza encyklika Quanta cura z 8 grudnia 1864 r. i dolaczony do niej Syllabus, podaje
za: Pépstliche Verlautbarungen zu Staat und Gesellschaft, Originaldokumente mit deutscher Ubersetzung,
hrsg. von H. Schnatz, Darmstadt 1973, s. 13 in.

22 Szerzej na ten temat por. M. Sadowski, Papiez Leon XIII (1878—1903) wobec socjalizmu, maso-
nerii i liberalizmu, Przeglad Prawa i Administracji, t. XLVIII, Wroctaw 2001, s. 73-90.

%2 Papiez pisal, ze socjalisci ,,Ogarnieci pozadaniem chwilowych dobr, odeszli od wiary, zwalczaja
prawo wlasnosci usankcjonowane prawem naturalnym i popetniaja ogromng zbrodnie, gdy chcac za-
radzi¢ wszystkim potrzebom ludzkim i spelni¢ pragnienia, daza do zagarnigcia i uczynienia wspdlnym
wszystkiego”, por. Quod Apostolici muneris, s. 6.

% Leon XIII zdecydowanie odrzuca koncepcje odwolujace sie do idei umowy spoleczne;.

% Tak tez: ]. Haldane, Faithful Reason: Essays Catholic and Philosophical, Routledge, London—New
York 2004, s. 168. Analizujac encyklike, autor ten stwierdzil: ,the primary duties of human governments
are to protect and promote the common good”.

% Por. Quod Apostolici muneris, s. 9.

27 Godzi sie zauwazy¢, ze w spolecznej nauce Ko$ciota koncepcja réwnoéci obejmuje trzy wymia-
ry: ontologiczny, prawny i ekonomiczny. Refleksja nad wymiarem ontologicznym ukazuje, Ze podstawa
réwnoéci spotecznej jest godnoé¢ osoby ludzkiej, a godno$¢ ta, jak zauwazyl papiez Jan XXIII, wskazuje,
iz ,,kazdy czlowiek jest osobg, to znaczy istota obdarzong rozumem i wolna wolg, wskutek czego ma
prawa i obowigzki, wyplywajace bezposrednio i réwnoczesnie z wlasnej jego natury. Jesli zas spojrzymy
na godnos¢ osoby ludzkiej w $wietle prawd objawionych przez Boga, to bedziemy musieli niewatpliwie
ocenic ja znacznie wyzej [...]. Ludzie zostali bowiem odkupieni za cene krwi Jezusa Chrystusa, stali si¢
mocg taski Bozej dzie¢mi i przyjaciétmi Boga i zostali ustanowieni dziedzicami chwaly wiecznej’, por.
Jan XXIII, Pacem in terris, 9—10.
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Bozych, i majac wszyscy wyznaczony ten sam cel, beda pojedynczo sadzeni wedlug tego
samego prawa, otrzymujac wedlug zastug kare lub nagrode¢™?. Tym samym mozemy za-
uwazy¢, ze Leon XIII przywoluje tutaj biblijny argument imago Dei w celu uzasadnienia
godnosci i rownosci wszystkich ludzi®®.

Odwolujac si¢ do organicystycznej koncepcji spoteczenstwa, papiez przypomniat kla-
syczng katolicka nauke o naturalnej hierarchii wystepujacej w spoleczenstwie®. Z tego
wzgledu pouczyl, ze nie tylko w Kosciele istnieje hierarchia urzedoéw, ale takze w spote-
czenstwie Stworca ustanowil wiele stanéw réznigcych sie godnoscia, prawami i wladza,
dzieki czemu zaréwno spoteczenstwo, jak i Kosciét sg jednym cialem obejmujacym wiele
czlonkéw, z ktérych jedne majg wazniejsze zadania od innych, lecz wszystkie sg sobie wza-
jemnie potrzebne i troszczg si¢ o wspolne dobro. Mozemy zatem zauwazy¢, ze w koncepcji
papieskiej organiczna struktura spoteczenstwa stuzy zachowaniu i rozwojowi bonum com-
mune®®'. W zwigzku z tym wydaje si¢ uprawniona teza, ze Leon XIII juz u zarania swojego
pontyfikatu w oparciu o idee dobra wspolnego i organicznej koncepcji spoteczenistwa
sformulowat zasade solidaryzmu spotecznego — wszystkie warstwy spoleczne sg dla siebie
niezbedne i wspolnie dzialajg na rzecz bonum commune catego spoleczenstwa.

Papiez pouczyl chrzescijan, ze powinni by¢ postuszni nawet wtadzy, ktéra postepuje
bezprawnie, a sprzeciwi¢ moga si¢ dopiero wtedy, gdy wladza ustawodawcza lub wyko-
nawcza podejmie dziatania badz wyda decyzje sprzeczne z prawem bozym lub natural-
nym®*?, albowiem ,,godnos¢ i obowigzek chrzescijanskiego imienia, a takze wskazania
apostolskie zalecajg, by bardziej stucha¢ Boga niz ludzi™*.

Tym samym w nauczaniu papieskim koncepcja godnosci cztowieka (chrzescijanina)
postuzyta autorowi encykliki za argument uzasadniajacy prawo do oporu wobec wladzy
famiacej prawo boskie lub naturalne.

Wypowiedzi papieskie zawarte w encyklice Quod Apostolici muneris czgsto odwoluja
sie do prawa naturalnego i prawa bozego, jako fundamentdéw religii katolickiej, ktorych
przestrzeganie gwarantuje bezpieczefistwo w zyciu rodzinnym i publicznym. Zgodnie
z zasadami tego prawa nalezy szanowa¢ prywatna wlasno$¢ i odrzuci¢ naturalng réwnosé
wszystkich ludzi®**. Przyjecie idei postulowanych przez socjalistow doprowadzi do rozru-

8 Quod Apostolici muneris, s. 9.

929 Szerzej na ten temat por. E.C. Gardner, Justice and Christian Ethics, Cambridge University Press,
Cambridge—New York 1995, s. 132, ktory stwierdzil, ze Leon XIII transcendentng godnos¢ osoby ludzkiej
wywodzi z zasady imago Dei, a takze M.J. McDonough, Can a Health Care Market Be Moral?: A Catholic
Vision, Georgetown University Press, Washington D.C. 2007, s. 15.

%9 Leon XIII przypomnial, ze to Stwérca postanowil, ze to, co najnizsze, dochodzi do swych celow
przez poérednie, posrednie za$ przez to, co najwyzsze, por. Quod Apostolici muneris, s. 10.

%L Ibidem.

%2 Jak zauwazyl B. Szlachta, Leonowi XIII bliska byla interpretacja prawa naturalnego, rozumianego
jako system norm precyzyjnie okre$lajacych zycie czlowieka we wszystkich obszarach jego aktywnosci,
B. Szlachta, Wokot katolickiej mysli politycznej, Krakow 2008, s. 219.

%3 Quod Apostolici muneris, s. 11.

%4 Leon XIII pouczal, ze ,,Madros¢ katolicka, kierujgc si¢ przykazaniami prawa naturalnego i bo-
zego, przyczynia si¢ takze najrozsadniej do pokoju w rodzinie i w Zyciu publicznym, przez swoje prze-
konania i nauczanie o prawie sprawowania wladzy i podziale dobr przeznaczonych dla zachowania i po-
zytku zycia. Socjali$ci uwazaja prawo wlasnosci za ludzki wymyst niedajacy si¢ pogodzi¢ z przyrodzong
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choéw spotecznych i moze spowodowad, ze wigkszos¢ ludzi popadnie w stan niewolnictwa
podobny do tego, jaki istnial w starozytnosci.

Papiez stwierdzil, ze jesliby przyjeto nauczanie gloszone przez Kosciét katolicki,
to wzrosnie bezpieczenistwo panstwa, Kosciét bowiem ma wielkie zastugi dla rozwoju
dobra publicznego krolestw®. Gdy rzadzacy uswiadomig sobie znaczenie i zastugi Ko-
$ciota, takze dla dobra panstwa, to oddadza Kosciotowi nalezne mu miejsce i wolno$¢,
dzieki czemu bedzie on moégt wszystkie swoje sily skierowaé na dzialanie dla dobra calej
ludzkiej spotecznosci, stuzac tym samym rozwojowi bonum commune™,

Waznym dokumentem Leona XIII w kwestii godnosci cztowieka i dobra wspdlnego byta
encyklika Aeterni Patris, przywracajaca Ko$ciolowi nauczanie $w. Tomasza z Akwinu®?’.

Leon XIII, bardziej niz jego poprzednicy, byt przekonany o potrzebie siegniecia w na-
uczaniu papieskim do fundamentéw filozofii wielkich uczonych Kosciota. W jego oce-
nie nauka katolicka bedzie mogta sprosta¢ wspolczesnym wyzwaniom, jesli wesprze si¢
na filozofii tomistycznej, wzbogaconej osiagnieciami mysli wspélczesnej*®. Temu celowi
stuzy¢ miafa ogloszona przez Leona XIII 4 sierpnia 1879 r. encyklika Aeterni Patris, na-
zwana w oficjalnych dokumentach papieskich encyklika o stosunku Kos$ciota do nauki®.
Dokument ten, w pewnym sensie tradycjonalistyczny w poréwnaniu z dotychczasowymi
tendencjami naukowymi, byl jednak dosy¢ znamienny (mi¢dzy innymi przez to, ze Leon
XIII zachgcal tomistow, by siegali wprost do pism $w. Tomasza, co do tej pory nie bylo
przez nich praktykowane) i zostal przyjety niejednoznacznie®®.

réwnoscia ludzi, gltoszg wiec wspdlnos¢ dobr, nie godza si¢ na znoszenie bez sprzeciwu niedostatku
i uwazaja, ze mozna bezkarnie narusza¢ wlasnos¢ i prawa bogatszych. Kosciot natomiast uznaje trzezwiej,
ze miedzy ludZmi nie ma réwnosci przyrodzonej pod wzgledem sil i zdolnosci, a wigc nie ma jej takze pod
wzgledem posiadanych débr, i dlatego nakazuje, by prawo wlasnosci i zwierzchnictwa urzeczywistnione
przez sama nature pozostawalo dla kazdego nietkniete i nienaruszone’, ibidem, s. 13.

93 Takiego okreslenia ,,dobro publiczne krélestw” uzywa papiez. Zapewne chodzi o dobro pu-
bliczne panstwa.

96 Por. Quod Apostolici muneris, s. 15.

%7 Por. tez G.A. McCool S], Nineteenth-century Scholasticism: The Search for a Unitary Method,
Fordham Univ. Press, New York 1989, s. 236, oraz J. Trigilio Jr., Thomistic Renaissance — The Natural
Moral Law: The Reawakening of Scholasticism in Catholic Teaching as Evidenced by Pope John Paul II in
Veritatis Splendor, Dissertation.com, Boca Raton, Florida 2004, s. 52—53, a nadto D.A. Ollivant, Jacques
Maritain and the Many Ways of Knowing, American Maritain Association, Distributed by the Catholic
University of America Press, Washington D.C. 2002, s. 126. To do tej encykliki odwotywat si¢ wielki
nastepca Leona XIII papiez Jan Pawel IT w swojej encyklice Fides et ratio.

938 7. Zielinski, Papiestwo i papieze dwich ostatnich wiekéw. 1775—1978, Warszawa 1983, s. 296.

%9 Por. Aeterni Patris, Die Kirche und die Wissenschaft z 4 sierpnia 1879 r., [w:] Lumen de Caelo.
Erweiterte Ausgabe des ,Leo XIII. der Lehrer der Welt”. Praktische Ausgabe der wichtigsten Rundschreiben
Leo XIII. und Pius XI. In deutscher Sprache mit Ubersicht und Sachregister, hrsg. von C. Ulitzka, Papstli-
cher Hauspraelat, Ratibor 1931, s. 76—95. Iwo Radziszewski nazywa ten dokument ,,Encyklika o studiach
filozoficznych”, por. I. Radziszewski, Encyklika o studyach filozoficznych z 4 sierpnia 1879 r., ,Aeterni
Patris”, [w:] Leon XIII. Zywot i prace. Z illustracyami, Warszawa 1902, s. 165.

0 Por. R. Aubert, PE. Crunican, J. Tracy Ellis, EB. Pike, J. Bruls, ]. Hajjar, Historia Ko$ciola. 1848
do czasow wspolczesnych, t. 5, Warszawa 1985, s. 130. Z kolei B. O'Reilly zaznacza, ze niektérzy uznali ja
za atak na wspolczesny $wiat i powrdt do $redniowiecza, por. B. O’Reilly, Leo XIII. Seine Zeit, sein Ponti-
ficat und seine Erfolge. Nach authentischen Aufzeichnungen mit Gutheissung Sr. Heiligkeit. Festschrift zum
fiinfzigjdhrigen Priester-Jubildum Sr. Heiligkeit. Autorisierte deutsche Ausgabe, Koln 1887, s. 356.
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Chociaz w tej papieskiej enuncjacji nie ma bezposrednich odwotan do ludzkiej god-
nosci, a termin bonum commune pojawia si¢ wprost tylko raz’*, to nauczanie §w. Tomasza
odcisneto tak wielki i trwaly §lad na analizowanych kategoriach, ze nie mozna pomingé
wspomnianej encykliki.

Kolejne interesujgce rozwazania dotyczace idei dignitas humana i bonum commune
znalez¢ mozemy w encyklice z 10 lutego 1880 r. Arcanum Divinae sapientiae — Ko$ciot
i sakrament malzefistwa®2,

W enuncjacji tej odnajdujemy kolejne odwotania do analizowanych kategorii. Leon XIII
przypomnial katolickg nauke o malzenstwie, zgodnie z ktdrg to Chrystus, ,wskrzesiciel
godnosci ludzkiej”, najwyzsza troska otoczyt malzenstwo. Stowa ,wskrzesiciel godnosci
ludzkiej” nasuwajg przypuszczenie, ze w ocenie Leona XIII to wlasnie chrzeécijanstwo
postawilo ludzka godnos¢ na piedestale, przyczyniajac si¢ do nadania temu pojeciu wiel-
kiego znaczenia®.

Papiez przypomniat takze znaczenie Kosciota dla ochrony i rozwoju dobra wspolnego,
wskazujac, ze chociaz ustroje i wladze polityczne zmieniajg sie, to ,Ko$ciét jest najdosko-
nalszym strézem dobra rodzaju ludzkiego i jego obroncg™*.

W ocenie Leona XIII malzenistwo jest zrodtem pozytku i dobra ogoélnego, poniewaz
przyczynia si¢ nie tylko do rozwoju rodzaju ludzkiego, ale takze przynosi rodzinie spokéj
i poczucie bezpieczenstwa. Osoby, ktdre przyjely chrzescijanski sakrament malzenstwa,
beda we wlasciwy sposdb przygotowane do zycia w spoteczenstwie, poniewaz chrzesci-
janska rodzina uczy szacunku dla wladz panstwowych i praw innych ludzi®*. Tym samym
bedzie wzrasta¢ dobro wspolne.

W analizowanej encyklice po raz pierwszy w nauczaniu papieskim zostalo uzyte okres-
lenie ,,godnos¢ kobiet™, przywotane w kontekscie zezwolenia przez prawo cywilne nie-

%41 Papiez wzywal chrzescijan, aby dla ,,ochrony i ozdoby wiary katolickiej, dla dobra spoteczenstwa,
dla rozwoju wszystkich dyscyplin naukowych przywrécili do dawnej $wietnosci zlota madroé¢ $wietego
Tomasza i jak najszerzej ja rozpropagowali’, por. Aeterni Patris, s. 93. Leon XIII uzywa jeszcze okreslen:
»dobro spoleczenistwa” i ,,pozytek spoleczenstwa’, ktére maja analogiczny wydzwiek.

%2 Encyklika papieza Leona XIII Arcanum Divinae sapientiae z 10 lutego 1880 r. — o sakramencie

malzenistwa, Warszawa 2002.

3 Papiez przekonywal, ze ,.ci, ktorzy zaprzeczaja $wietoSci malzenstwa, [...] wywracaja funda-

menty natury, sprzeciwiaja si¢ zamiarom rzadéw Bozych i burza dziela Boze, o ile to jest mozliwe. Nie
trzeba sie dziwi¢, ze tego rodzaju bezbozne i bezsensowne usilowania daja takie bogate zniwo zla, iz
nic nie moze by¢ réwnie szkodliwe dla zbawienia dusz i zgubne dla bezpieczenstwa panstwa’, Arcanum
Divinae sapientiae, s. 9.

%44 Tbidem, s. 13.

5 W ocenie ].A. Hellinga papiez prezentuje tradycyjna katolicka nauke o matzenstwie, J.A. Helling,
Magisterial teaching on mariage 1880-1986: Historical constancy or radical development?, [w:] Change in
Official Catholic Moral Teaching, Ch.E. Curran (ed.), Paulist Press, New York 2003, s. 249.

6 Arcanum Divinae sapientiae, s. 22. Leon XIII przekonywal, ze rozwody powoduja wiele zta
»[...] z ich powodu stabnie wezel matzenski, staje otworem droga do niewiernoéci; wychowanie dzieci
ulega zaniedbaniu; rodziny cale narazone sg na rozbicie; zatraca si¢ godnoé¢ kobiet, ktére narazone
s3 na niebezpieczenstwo porzucenia przez mezczyzn, odkad stuzy¢ poczynaja za narzedzie zaspokojenia
ich rozwigzlych popeddéw. Poniewaz za$ zepsucie obyczajéw najbardziej wplywa na zniszczenie rodzin
i poderwanie dobrobytu panstw, stad staje si¢ oczywiste, ze rodzinom i panistwom niezmiernie szkodza
rozwody; same przez si¢ one sg wynikiem upadku moralnosci wérdd spoleczenistw i w dalszym ciggu,
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ktorych panstw na rozwody. W papieskiej ocenie zezwolenie na rozwody poza tym, ze do-
prowadzi do ponizenia kobiet, to jeszcze negatywnie wplynie na dobro publiczne, zostanie
bowiem zachwiana wszelka stabilizacja spoteczna®”’. Leon XIII w sposdb zdecydowany staje
w obronie godnosci kobiet*.

Z powyzszych sformulowan mozemy wyciagna¢ wniosek, ze ochrona godnosci kobiet,
wynikajgca z zakazu rozwodow, sprzyjataby powiekszaniu bonum commune. Tym samym
dostrzec mozemy, ze obie analizowane kategorie - godnos¢ cztowieka i dobro wspdlne —
wzajemnie si¢ dopelniaja.

Leon XIII przekonywal, ze to wlasnie Kos$ciot katolicki oddat najwiekszg przystuge
dobru ogélnemu naroddéw, dazac do zachowania $wigtosci i nierozerwalnos$ci wezta mat-
zenskiego, dzieki czemu przyczynial sie do podniesienia kultury narodéw. Z tych wlasnie
powoddow sprawujacy wladze, jesli rzeczywiscie cheg troszezy¢ sie o dobro ludéw, powinni
popieraé chrzescijanskie nauczanie o matzenstwie. Papiez przypomnial réwniez swoje
wczeéniejsze wypowiedzi, wedlug ktorych cztowiek postepuje wlasciwie wtedy, gdy kieruje
sie zasadami religii chrze$cijanskiej i jednocze$nie korzysta ze swojego intelektu. Podobnie
zgodne wspoldziatanie Kosciola i wladzy $wieckiej przyniesie obustronny pozytek. Pan-
stwo zwigkszy swoj autorytet, a Kosciot bedzie korzystat z opieki wladz dla dobra ogoélnego
wiernych. Widzimy zatem wyraznie, ze Leonowi XIII kategoria dobra wspolnego stuzy
do uzasadnienia zaréwno swoistego rozdziatu wladzy $wieckiej od duchownej, jak i ich
wzajemnej zgodnej wspotpracy®.

Papiez pouczal, ze wspotpraca obu wladz przyniesie wymierng korzys¢ i Kosciolowi,
i pafistwu, albowiem dzigki niej panistwo wzmocni swoj autorytet, a religia przyczyni sie
do tego, ze rzady beda sprawiedliwe. Z kolei wladza duchowna bedzie mogta korzystaé
z opieki i ochrony panstwa dla dobra ogdélnego wiernych. W papieskiej ocenie ,,dobro
publiczne wymaga, aby wobec rozognienia namietnosci, dgzenia do wolnos$ci niczym
nieskrepowanej, wobec usifowan obalenia wszelkiej wladzy, najbardziej legalnej”, obie te
instytucje wspoldzialaly ze sobg w celu zapobiezenia tym problemom®®.

Kolejnym waznym dokumentem, w ktérym Leon XIII poruszal kwestie ludzkiej god-
noéci i dobra wspolnego, byta encyklika Diuturnum illud z 29 czerwca 1881 r. o pocho-
dzeniu wladzy panstwowej®!.

jak stwierdza doswiadczenie, toruja droge do glebszego jeszcze upadku”. Por. tez Ch.J. Reid, Power over
the Body, Equality in the Family: Rights and Domestic Relations in Medieval Canon Law, W.B. Eerdmans
Publishing, Grand Rapids, Michigan 2004, s. 5.

%7 Papiez dodawal, ze ,,oczekiwania ratunku i dobra ogélnego od wprowadzenia rozwodéw, ktore

dostateczng raczej gotuja kleske, jest wprost bezmyélne i bezsensowne”, Arcanum Divinae sapientiae,
s. 24.
8 Tak tez: S.G. Kochuthara CMI, The Concept of Sexual Pleasure in the Catholic Moral Tradition,

Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma 2007, s. 279.

9 Arcanum Divinae sapientiae, s. 26. Por. tez: Person and society, [w:] Race, Nation, Person: Social

Aspects of the Race Problem; A Symposium, by ].M. Corrigan, bp G.B. O’Toole, ].T. Delos, Books for
Libraries Press, Freeport, New York 1971, s. 238.

90 Arcanum Divinae sapientiae, s. 26—27.

%1 Diuturnum illud, encyklika Leona XIII — o pochodzeniu wtadzy panstwowej z 29 czerwca 1881 r.,

http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Leon_XIII/diuturnum_illud/di.php.
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Zdaniem autora encykliki dlugotrwala walka toczona przeciwko Ko$ciotowi spro-
wadzita w konsekwencji powazne niebezpieczenstwo na spoleczenstwo, a zwlaszcza
»zwierzchniag wladze panstwowa, na ktorej nade wszystko opiera si¢ dobro publiczne™>.

W tych stowach papiez po raz kolejny wskazal na znaczacg role wladzy $wieckiej w kwe-
stii umacniania dobra wspdlnego. W jego ocenie wladze panstwowe, ktore szanujac prawo
naturalne, sprawiedliwie i madrze okreslajg prawa i obowigzki rzadzacych i rzagdzonych,
przyczyniaja si¢ do harmonijnego i prawidlowego rozwoju panstwa oraz stoja na strazy,
a nawet s fundamentem dobra wspolnego®™. Leon XIII uwazal, ze ostabianie znaczenia
i roli Ko$ciota w zyciu spotecznym przyczynia si¢ do zmniejszania dobra wspolnego.

Odrzuciwszy koncepcje wywodzace pochodzenie wladzy z teorii umowy spolecznej,
nastepca Piusa IX przypomina, ze Ko$cié! katolicki jest w stanie zaakceptowa¢ kazda
wladze: jednostki czy wiekszo$ci, pod warunkiem ze wladza ta dziata sprawiedliwie i przy-
czynia si¢ do wzrostu dobra ogoétu, a takze odpowiada obyczajom danego narodu®?. Gdy
wladza kieruje sie tymi zasadami, to spoleczenstwo moze wybraé sobie dowolng forme
ustrojowa.

W przekonaniu Leona XIIT umowa spoteczna to zmyslony, fikcyjny twor, ktéry gdyby
nawet byl prawdziwy, to nie bylby w stanie nada¢ wladzy politycznej ,tej sily, godnosci,
stalosci, ktdérej wymaga bezpieczenstwo panstwa i interes ogélu obywateli”™*. Wladza
zwierzchnia tylko wtedy bedzie prawidtowo dbala o dobro wspoélne, gdy swoja legitymacje
bedzie wywodzila od Boga, wladza bowiem pochodzgca z umowy spolecznej nie trosz-
czy sie¢ w sposob prawidtowy o bonum commune. Dla papieza wladza sprawowana przez
rzadzacych panstwem jest emanacja wladzy boskiej, tym samym dostepuje ona godnosci
wiecej niz ludzkiej***. Wtadza polityczna nie powstata bowiem po to, aby stuzy¢ prywat-
nemu interesowi, a urzedy publiczne stuzy¢ powinny dobru rzgdzonych, a nie tych, ktérzy
je piastujg®’. Odwolujac si¢ do kategorii bonum commune, autor encykliki uzasadnia
chrzescijanska koncepcje boskiego pochodzenia wiadzy.

W analizowanej enuncjacji pojawia si¢ nowy termin: ,,godnos¢ obywateli”. Papiez na-
ucza, ze panstwo kierujgce si¢ wskazaniami gloszonymi przez gtowe Kosciota gwarantuje
pokdj i bezpieczenstwo rzadzacym i rzadzonym, a ,godnos¢ obywateli znajduje réwniez

%2 Ibidem, 1.

3 Ibidem, 3. Ponadto papiez nieustannie podkresla pozytywny wplyw chrze$cijafistwa na obycza-

je i instytucje publiczne. Analizujac encyklike, Martin Honecker stwierdzit: ,,Das Gemeinwohl ist der
Kanon, an welchen alle staatliche Betitigung sich ausrichten und messen lassen muss”, M. Honecker,
Grundriss der Sozialethik, Walter de Gruyter, Berlin—-New York 1995, s. 310-311.

%4 Leon XIII uzyl tutaj sformulowania ,,dobro ogdlne”. W rzadko cytowanej w literaturze polskiej
encyklice Leona XIII Quod auctoritate Apostolica z 22 grudnia 1885 r. — o nadzwyczajnym jubileuszu,
papiez, odnoszac sie do zwiazku pomiedzy charakterem narodu a systemem ustrojowym, stwierdzik:
»Takiem bowiem jest pafistwo, jakiem je uczyniag obyczaje ludéw’, por. Encyklika Ojca $w. Leona XIII
o0 nadzwyczajnym jubileuszu, b.m. i r.w., Ossolineum, sygn. 82679, s. 1.

95 Diuturnum illud, 12.

956 Ibidem, 13.

%7 Ibidem, 16. Papiez stwierdzil, Ze aby w panstwie panowala sprawiedliwo$¢, niezbedne jest,
by rzadzacy ,,rozumieli, iz wladza polityczna nie powstata, aby by¢ przydatna czyjemukolwiek prywat-
nemu interesowi, oraz iz urzedy publiczne stuzy¢ powinny dobru rzadzonych’. Por. tez: R. Charles SJ,
Christian Social Witness and Teaching..., s. 7.
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najpewniejsza gwarancj¢’, albowiem w takiej sytuacji obywatele moga by¢ postuszni wia-
dzy, nie tracgc swojej ludzkiej godnos$ci. Leon XIII przypomnial nauczanie Chrystusa,
zgodnie z ktérym ,,przed sadem Bozym nie ma niewolnika ani cztowieka wolnego, ze je-
den jest Bog dla wszystkich, »szczodry dla wszystkich, ktérzy Go wzywaja, jezeli pod-
dani obowigzani sg by¢ postuszni panujacym, to dlatego Ze ci sg niejako obrazem Boga,
»ktéremu stuzy¢, jest to panowac«™*. Tym samym dostrzec mozemy, ze ludzka godnosé
swdj poczatek bierze z Ewangelii, a w nauczaniu papieskim po raz kolejny wykorzystana
zostala koncepcja czlowieka jako imago Dei do uzasadnienia idei ludzkiej godnosci.

Przypominajac stowa papieza Klemensa VII z jego listu do Ferdynanda, kréla Czech
i Wegier, Leon XIII pouczyt, ze kwestia wiary jest sprawg wszystkich panujacych, ponie-
waz to od niej zalezy godno$¢ rzadzacych. Z tych powodéw sprawujacy wladze powinni
opiekowac sie religia i dla swojego wlasnego interesu zapewni¢ Kosciotowi odpowiednie
swobody. Pozbawienie bowiem Kosciota jego praw prowadzi do wielkiej niesprawiedli-
wosci i wielkiego naruszenia ,,dobra ogdlnego” W przekonaniu Leona XIII swobody Ko-
$ciola nie sprzeciwiajg sie bonum commune, wrecz przeciwnie — pomagaja jego rozwojowi
i zapewniajg mu odpowiednig ochrong®.

Kolejna papieska wypowiedz, w ktdrej pojawiajg si¢ analizowane przez nas kategorie,
to encyklika Etsi nos z 15 lutego 1882 r. — o potozeniu Kosciota we Wloszech®®.

Leon XIII, odwolujac si¢ do idei dobra wspdlnego, staral si¢ broni¢ praw Kosciota
katolickiego, wskazujac, ze bezpieczenstwo i rozw6j Wloch bedg zapewnione tylko wte-
dy, gdy rzadzacy nalezycie zatroszcza si¢ ,,0 wolnos¢ i godno$¢ Najwyzszego Pasterza,
jak wymagaja tego wszystkie prawa™*'. Uwazal, iz Ko$ciotowi nalezy przywréci¢ nalezne
miejsce i pozycj¢, poniewaz dobro Kosciota taczy sie z dobrem Wtoch i pokojem wsrod
narodéw chrzescijanskich, a zastugi religii katolickiej dla wszystkich narodéw sg wielkie.
»Dobro publiczne narodéw wymaga przywrdcenia roli Ko$ciota w panstwie i spoteczen-
stwie”?, Dostrzec mozemy zatem, ze Leon XIII postuzyt sie kategorig bonum commune,
aby uzasadni¢ wzrost znaczenia Ko$ciola w 6wczesnym $wiecie.

Pojecie bonum commune pojawia si¢ w nauczaniu papieskim takze w encyklice skie-
rowanej do duchowienstwa Hiszpanii Cum multa z 8 grudnia 1882 r. - o duchowe;j tacz-
nosci i uleglosci wiernych wobec pasterzy*®. Zdaniem Leona XIIT usuwanie religii z zycia
panstwowego prowadzi do obalenia zasad, na ktérych opiera si¢ dobro publiczne, zasady
te bowiem czerpig wielka sile z religii, a ,,najwazniejsza z nich jest sprawiedliwy i umiar-
kowany sposob rzadzenia; podporzadkowanie urzedu sumieniu sprawia, ze cnota panuje
nad pozadliwo$ciami, kazdemu daje si¢ to, co mu si¢ nalezy, nie dotyka sie cudzego™.

98 Diuturnum illud, 17.

%9 Ibidem, 25.

%0 Encyklika papieza Leona XIII Etsi nos z 15 lutego 1882 r. — o polozeniu Kosciola we Wloszech,
por. http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Leon_XIII/etsi_nos/en.php.

%1 Etsi nos, 10.

%2 Ibidem, 17.

%3 Encyklika papieza Leona XIII Cum multa z 8 grudnia 1882 r. — o duchowej tacznosci i uleglosci
wiernych wobec pasterzy, por. http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_I-
xiii_enc_08121882_cum-multa_en.html.

%4 Cum multa, 6.
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Z tych powodéw — pouczal papiez — religie i wszystko to, co pozostaje w szczegdlnym
zwigzku z religia, nalezy uwazac za nalezace do wyzszego porzadku. Wynika stad, ze jako naj-
wyzsze dobro trzeba jg zachowa¢ nienaruszong wéroéd zmiennych kolei rzeczy. Religia katolicka
bowiem ma swoj wielki wktad w rozwoj ,,powszechnego pozytku™®, czyli dobra wspdlnego.

Odnoszgc si¢ do pelnej sporéw i zadraznien miedzy panstwem i Kosciotem kwestii
religijnej we Francji*®®, Leon XIII w encyklice Nobilissima Gallorum Gens z 8 lutego 1884°
odwotal sie rowniez do pojecia bonum commune®®.

Wzmiankowane napiecia byly, w przekonaniu papieza, szkodliwe nie tylko dla Koscio-
ta, lecz réwniez dla spraw publicznych, poniewaz, jak przekonywal autor encykliki, nie
jest mozliwe, aby panstwo pomyslnie sie rozwijalo ,,po zniszczeniu cnoty religijnosci™®.
Spolecznosci, ktdre usunely ze swojego Zycia religie, pozbawily sie najwazniejszego funda-
mentu sprawiedliwosci. Jej brak uniemozliwia wtasciwe kierowanie sprawami publiczny-
mi, bez religii bowiem ,,autorytet wladcéw nie ma wystarczajacej godnosci, a prawom bra-
kuje wystarczajacej sily”*”°. Papiez byt przekonany, ze religia katolicka wzmacnia wtadze,
nakazuje szacunek dla prawa i dzieki temu przyczynia si¢ do wzrostu dobra wspdlnego.

W ocenie Leona XIII Kosciét mocg autorytetu otrzymanego od Jezusa Chrystusa
powinien nieustannie czuwa¢ nad programami ksztalcenia mlodziezy. Wzywal ponadto
,0jcOw rodzin’, aby dbali o swoje prawa dotyczace edukacji dzieci. Jak nauczal nastepca
Piusa IX, ,,postuszenistwo Ko$ciotowi w tych sprawach jest rGwnoznaczne z korzyscig i naj-
lepiej przyczynia si¢ do dobra publicznego™”'. Dla autora encykliki powigkszaniu dobra
wspodlnego sprzyja nauczanie religii w szkotach.

W analizowanym dokumencie papiez apeluje rdwniez, aby katolicy w tak skompliko-
wanej sytuacji politycznej we Francji’”? poszli na pewne ustepstwa wobec republikanskiego
rzadu i zaakceptowali jego wladzg, jednakze pod warunkiem ze takie posunigcie przyczyni
sie do wzrostu dobra wspdlnego®”. Tym samym dobro wspolne w nauczaniu papieskim
jest kategorig, ktora pozwala na akceptacje republikanskiej formy rzadéw we Franciji.

%> Ibidem, 9. Analogiczne okre§lenia ,,powszechny pozytek” znalez¢ mozemy w innych papieskich

wypowiedziach.

%6 Szerzej na ten temat por. M. Sadowski, Paristwo w doktrynie papieza Leona XIII, Kolonia Limited
2002, s. 112-114

%7 Encyklika papieza Leona XIII Nobilissima Gallorum Gens z 8 lutego 1884 r. — o kwestii re-
ligijnej we Francji por. http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_I-
xiii_enc_08021884_nobilissima-gallorum-gens_en.html.

%8 Por. tez: B. Rondin, The Popes of the Modern Ages: from Pius IX to John Paul II, Urbaniana Uni-
versity Press, Citta del Vaticano, Roma 2004, s. 48.

%9 Nobilissima Gallorum Gens, 2.

70 Usuniecie religii z zycia publicznego doprowadzi do tego, pisal Leon XIII, ze ,,dla kazdego waz-
niejsza bedzie korzy$¢ niz uczciwos$é. Zachwieje si¢ trwato$¢ praw, gdy nieudolnym strézem obowiazku
bedzie tylko obawa kar. Ci, ktorzy rzadza, beda tatwo naduzywali wladzy, rzadzeni za$ z byle powodu
beda podnosili bunty”, ibidem, 2.

97 Ibidem, 3.

72 Napiete stosunki panistwo—Kosciol. Szerzej na ten temat por. J. Baszkiewicz, Historia Francji,
Wroctaw—Warszawa—Krakow 1995, s. 531-539. Zdaniem Baszkiewicza objecie papieskiego tronu przez
Leona XIII umozliwilo pogodzenie katolickich konserwatystow z republika.

73 Por. Nobilissima Gallorum Gens, s. 9. Leon XIII uzywa tutaj okreslenia wspélny pozytek.
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Interesujaca kwesti¢ porusza encyklika z 22 grudnia 1885 r. Quod auctoritate — o nad-
zwyczajnym jubileuszu. W enuncjacji tej Leon XIII stwierdzil, ze los pafistwa, a takze i jego
ustroj, zalezny jest od obywateli: ,,[...] bieg spraw publicznych wtedy tylko moze by¢ dobry
i wlasciwy, kiedy obywatele prawa droga zycia postepujg”®”*. Jednakze dla prawidtowe-
go rozwoju zycia publicznego nie wystarcza wylacznie prawa ludzkie, nalezy mie¢ takze
na wzgledzie wskazania ptynace z chrzescijanistwa. Takie dzialania przyniosa pozadany
efekt zaréwno w zyciu publicznym, jak i prywatnym®”, dzieki czemu wzrosnie dobro
wspolne.

Niezmiernie istotne, wrecz fundamentalne rozwazania w kwestii dignitas humana i bo-
num commune przynosi papieskie nauczanie zawarte w encyklice Libertas praestantissi-
mum — o wolnosci - z 20 czerwca 1888 r.”¢ To w tym dokumencie juz w pierwszym aka-
picie Leon XIII stwierdzit dobitnie: ,Wolno$¢, dobro natury najcelniejsze i jedynie istotom,
samowiedzg albo rozumem obdarzonym wiasciwie, uzycza czlowiekowi tej godnosci, ze
»»jest we wlasnej mocy rozstrzygania« i ze dzierzy swych czynéw ster. Bardzo jednakowoz
wiele zalezy od tego, w jaki sposob zachowuje sie tez godno$¢, z uzycia bowiem wolnosci
rodzg si¢ tak najwyzsze dobra, jak tez i najwyzsze zta™”’. Wypowiedz ta jasno wskazuje,
ze dla papieza godno$¢ cztowieka jest nierozdzielnie zwigzana z jego wolnoscia, ktéra
przystuguje jedynie istotom obdarzanym intelektem. To, w jaki sposob czlowiek uzywa
swojej wolnoéci i intelektu, §wiadczy o poziomie jego godnos$ci®”®. W przekonaniu autora
encykliki to dzieki Jezusowi Chrystusowi, ktory przywrocit i poszerzyl pierwotng godno$é
ludzkiej natury, wolno$¢ cztowieka zostata wzmocniona i skierowana na droge osiagniecia
zycia wiecznego®”. Tym samym chrze$cijanistwo, nadajgc cztowiekowi godnos¢ ,,dziecka
Bozego”, przyczynilo si¢ rowniez do wzmocnienia ludzkiej wolno$ci. Dostrzec mozemy,

7% Quod auctoritate Apostolica, Encyklika Ojca $w. Leona XIII o nadzwyczajnym jubileuszu...,
z 22 grudnia 1885.

> Ibidem, s. 1. Por. tez tekst angielski, ,,For a State is what the lives of the people make it: and just
as the excellence of a ship or a house is dependent upon the good quality and the right adjustment of
its component parts, so, unless the individual citizens lead good lives, the State cannot keep in the path
of virtue, and without offending. Civil government and those things which constitute the public life of
a country come into existence and perish by the act of men; and men almost always succeed in stamp-
ing the image of their opinions and their lives upon their public institutions. In order therefore that Our
teaching may sink into men’s minds, and what is the great thing, actually govern their daily lives, an
attempt must be made to bring them to think and act like Christians, not less in public than in private”,
por. http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_1-xiii_enc_22121885_quod-
auctoritate_en.html, s. 1.

76 Encyklika papieza Leona XIII Libertas praestantissimum z 20 czerwca 1888 r. — o wolnoéci, [w:]
Lumen de Caelo..., s. 96-119.

77 Ibidem, s. 96.

78 Jak zauwazyl E.J. De Smedt, zdaniem papieza prawdziwa wolno$¢ stuzy ludzkiej wolnosci i god-
nosci, E.J. De Smedt, Religious liberty, [w:] Change in Official Catholic Moral Teaching, Ch.E. Curran
(ed.), Paulist Press, New York 2003, s. 16. Tak tez: A. Cardinal Dulles SJ, Dignitatis humanae and the
development of catholic doctrine, [w:] Catholicism and Religious Freedom: Contemporary Reflections on
Vatican II’s Declaration on Religious Liberty, KL. Grasso, R.P. Hunt (eds.), Sheed & Ward, Lanham,
Maryland 2006, s. 57. Jak stwierdzit ten autor, dla Leona XIII ,,True liberty, he maintained, is a Mark of
human dignity”, ibidem.

7% Libertas praestantissimum, s. 96.
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ze w nauczaniu papieskim zwiazek godnosci czlowieka z jego wolnoéciag pojawia si¢ juz
w wypowiedziach twoércy tego nauczania - Leona XIII

Leon XIII przedstawil swojg koncepcje wolnos$ci®®’, akcentujac, ze wolnos¢ jest ,,naj-
wyzszym dobrem natury”®®!, i przypomnial, Ze Ko$ciét od poczatku swego istnienia strze-
ze tego najcenniejszego dla ludzi skarbu®®. Problem tkwi jedynie w tym, jak owg wolno$¢
nalezy pojmowac. Papiez przyjal teologiczne pojecie wolnosci przedstawione w Nowym
Testamencie oraz koncepcjach $§w. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu. Zgodnie z tymi
zalozeniami cztowiek to istota ze swojej natury rozumna, a wiec tym samym wolna. Na-
lezy przez to rozumie¢, Ze nie moze on by¢ w inny sposéb kierowany do celu, jak tylko
poprzez swoje wlasne, swobodne dziatanie. Dzieki temu jest panem swoich czynéw — jest
wolny ze swej istoty®®.

Encyklika Libertas praestantissimum uznala réznego rodzaju wolnoséci pod warunkiem,
ze odpowiedni ,hamulec prawny”, to jest zespo6l zakazéw ustanowiony przez panstwo, nie
pozwoli im przeistoczy¢ si¢ w ,absurdalng samowole”, prowadzaca do grzechu. Wolnosé
bowiem tylko wtedy moze by¢ uznana za uprawniong — dowodzit papiez — jesli pomnaza
w nas wolno$¢ czynienia dobra®®, tylko taka wolnos¢ zastuguje w ocenie autora encykliki
na miano prawdziwej wolnosci.

W przekonaniu papieza te wszystkie zalecenia, ktére odnosza si¢ do wolnosci jed-
nostki, moga by¢ zastosowane do ludzi tworzacych spotecznos¢ panstwows. ,,To bowiem,
co rozum i naturalne prawo w poszczegdlnych ludziach sprawia, to samo spetnia miedzy
stowarzyszonymi prawo ludzkie, dla powszechnego dobra obywateli ogloszone™®. Tym
samym papiez wskazywal na znaczaca rolg prawa stanowionego dla rozwoju dobra wspol-
nego. Autor encykliki przypominatl jednoczesnie, Ze normy tworzone przez ludzi wywo-
dza sie i sg zalezne od prawa naturalnego i prawa wiecznego®¢. To powoduje, ze prawo
nakazuje obywatelom wspdtdziala¢ w osiagnieciu celu wyznaczonego calej spotecznosci,
zatem dazy¢ do osiagniecia bonum commune®®.

%80 Szerzej na ten temat por. M. Sadowski, Koncepcja wolnosci w nauczaniu papieza Leona XIII,

Przeglad Prawa i Administracji, t. XLIV, Wroctaw 2000, s. 85-94.

%81 Praestantissimum naturae bonum”, por. P. Popiel, Leon XIII i papiestwo w objawach zewnegtrz-
nych, Krakow 1910, s. 27, w ttumaczeniu niemieckim: ,,Die Freiheit, diese dusserst wertvolle habe der
Natur”, por. Lumen de Caelo..., s. 96.

%2 Libertas praestantissimum, s. 96.

% Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku. Summa teologii, 1,75-89, Kety 1998, s. 436 i n.

%4 Por. A. Rembowski, Encyklika o wolnosci ludzkiej (z 20 czerwca 1888 r.), Libertas, [w:] Leon XIII.
Zywot i prace..., s. 294; tak tez: K. Chojnicka, Nauczanie spoteczne Kosciola, [w:] Doktryny polityczne
i prawne XIX i XX w., K. Chojnicka i W. Kozub-Ciembroniewicz (red.), Krakéw 2000, s. 270.

%85 Libertas praestantissimum, s. 98.

%6 Ibidem, s. 98. ,,Jedne z praw ludzkich - pisal papiez — zajmuja sie tym, co jest z natury dobrem
lub zlem, a przydawszy nalezyta sankcja, nakazuja jedno wykonywa¢, a drugiego unikaé. Tego rodzaju
jednak postanowienia nie biorg swego poczatku ze stowarzyszenia ludzi, spoleczenstwo bowiem, jak
nie zrodzilo samo natury ludzkiej, tak tez nie zradza dobrego, z natura zgodnego, ani tez zlego, naturze
sprzecznego wszystko to wyprzedzilto raczej uspolecznienie ludzi i wywodzi¢ to koniecznie nalezy z na-
turalnego prawa, a tym samem i z prawa wiecznego’.

%7 Leon XIII przypominal, Ze ,,[...] w wiecznym prawie Boga istnieje norma i regula wolnoéci,
i to nie tylko pojedynczych ludzi, ale takze spotecznoéci i zjednoczenia ludzkiego. Prawdziwa zatem
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Leon XIII pouczal, ze prawa, ktére wyplywaja z Ewangelii, zdecydowanie przewyz-
szaja ,madro$cig pogan’, a ponadto wskazuja czlowiekowi (chrzescijaninowi) jego praw-
dziwe powolanie i wywyzszaja go do nieznanej niechrzescijanom $wietosci, przyblizajac
go do Boga, wzmacniajac jego godnos¢ i wolnos¢®®s. W papieskiej ocenie chrzescijanstwo
ochrania i stuzy rozwojowi ludzkiej godnosci. Nalezy podzieli¢ poglad A. Dullesa, ze Leon
XIII odnosil si¢ z wielka estyma do ludzkiej godnosci i wolnosci, i dlatego skierowat Ko-
$ciol na droge postepu rozwijana pdzniej przez Piusa XI, Piusa XII i Jana XXTIIT*®.

Odrzucenie religii i zasady boskiego zwierzchnictwa nad czlowiekiem prowadzitoby,
w przekonaniu nastepcy Piusa IX, do pomniejszania prawdziwej wolnosci i godnosci czto-
wieka, dlatego poglady gloszone zaréwno przez liberalow, jak i socjalistow sg falszywe.
Prawdziwa bowiem i godna czlowieka wolno$¢ powinna podlega¢ prawu naturalnemu
i wiecznemu prawu Bozemu. W papieskiej ocenie tylko prawdziwa wolno$¢, to znaczy
zgodna z nauczaniem Ko$ciota, zabezpiecza ludzka godnos¢.

W analizowanej encyklice Leon XIII wielokrotnie podkresla, ze wladza ustanowiona
jest dla ochrony i rozwoju bonum commune, i dlatego w swoich dzialaniach powinna stale
mie¢ je na uwadze®™.

Chrzescijanie, zdaniem papieza, powinni bra¢ aktywny udzial w zyciu publicznym,
chyba ze z powodu niesprzyjajacych okolicznosci zdecydowano inaczej, w zwyklych bo-
wiem warunkach Ko$ciot wrecz zaleca, ,,aby wszyscy jednoczyli swe prace dla wspolnego
dobra i aby kazdy, ile tylko swg zapobiegliwo$cig zdota, przyczynial sie do obrony utrzy-
mania i wzrostu rzeczypospolitej”'. Idea bonum commune postuzyta zatem autorowi
encykliki do wezwania katolikéw do czynnego udziatu w Zyciu politycznym panstwa.

Kolejnym dokumentem, w ktérym papiez postuzyl sie terminem dignitas humana,
byta encyklika Dall’ Alto - o wojnie wydanej Kosciotowi, opublikowana 15 pazdziernika
1890 r.*? Analizowana enuncjacja przekonuje, ze zdrowa moralno$¢ publiczna i prywat-
na, ktorej najlepszym straznikiem jest religia, wzmacnia panstwo i rodzine. Problemy

wolnos$¢ w spoleczenstwie ludzi nie na tym polega, izby$ dzialal, co si¢ podoba [...], lecz na tym, abys,
zachowujac cywilne prawa, mogt tatwiej zy¢ wedle przepiséw wiecznego prawa. Wolnos¢ za$ zwierzch-
nikéw nie na tym zalezy, izby ptocho i za glosem namietnosci rozkazywaé mogli: byloby to réwniez
wystepnym i z najwigksza zgubg dla rzeczypospolitej potaczonym, lecz moc praw ludzkich w tym by¢
winna, aby o nich rozumiano, ze z wiecznego wynikaja prawa i aby nic nie stanowily, co by nim, jako
zrodlem wszelkiego prawa, nie bylo objetym’, Libertas praestantissimum, s. 100.

%8 Papiez przypomnial, ze niewolnictwo, ,ta [...] stara poganskich narodéw niestawa, gléwnie
staraniem i dobrodziejstwem Kos$ciofa zmazana zostata. Rowno$¢ wobec prawa, prawdziwe braterstwo
miedzy ludZzmi zatwierdzit przed wszystkimi pierwszy Jezus Chrystus: za nim rozbrzmial Apostoléw
glos, nie masz Zyda ani Greka, ani barbarzyrica, ani Scyty, lecz wszyscy w Chrystusie bracia”, Libertas
praestantissimum, s. 101.

% Kard. A. Dulles S], Dignitatis humanae and the development of catholic doctrine, [w:] Catholicism
and Religious Freedom: Contemporary Reflections on Vatican II5..., s. 57.

9% Libertas praestantissimum, s. 105, 107, 109. Papiez pouczyl, ze wtadza poprzez madre prawo-
dawstwo powinna zatroszczy¢ sie nie tylko o dobrobyt materialny, ale takze o duchowe dobra czlowieka,
ibidem, s. 107.

®1 Tbidem, s. 118.

992

Encyklika Ojca $w. Leona XIII, Dall’ Alto. O wojnie wydanej Kosciofowi, z 15 X 1890, Warszawa
2002, s. 15-17.
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spoleczne moglyby by¢ znacznie lepiej rozwigzywane, gdyby stosowano ewangeliczng
zasade mitoéci i sprawiedliwo$ci. To za$ prowadzitoby do tego, ze polityczne prawa czlo-
wieka stuzytyby jedynie dobru i wzmacniatyby réwnoczesnie godno$¢ cztowieka®.

Idea bonum commune pojawia si¢ rowniez w liscie apostolskim do episkopatu francu-
skiego Au millieu des sollicitudes — o Kosciele i panstwie we Francji z 16 lutego 1892 r.**
W tej papieskiej wypowiedzi znalez¢ mozemy pouczenia zawarte we wczesniejszych doku-
mentach®”. Papiez po raz kolejny przypomina, ze Kosciél byt i jest w stanie zaakceptowa¢
rézne formy polityczne, jakie nastepowaly po sobie we Francji w XIX wieku: cesarstwo,
monarchie, republike, pod warunkiem, ze kazda z nich troszczy si¢ o dobro wspoélne.
Celem bowiem kazdej wladzy jest prowadzenie rzadzonych ku dobru ogélnemu®®.

Zdaniem Leona XIII powstanie takiego czy innego ustroju politycznego moze do-
kona¢ sie na rézne sposoby, gdy bowiem przed narodem staje konieczno$¢ powolania
panstwa, musi on niezwlocznie ustanowi¢ nad soba wladze, aby zapewni¢ porzadek pu-
bliczny i stworzy¢ prawo. Taka spoteczna konieczno$¢ usprawiedliwia powstanie i istnie-
nie jakiejkolwiek formy rzadéw, zaden bowiem publiczny porzadek nie jest mozliwy bez
rzadu. Tym samym w obliczu podobnej koniunktury cata nowo$¢ ogranicza si¢ do formy
politycznej wladzy obywatelskiej lub tez do sposobu jej przekazywania, nie dotyka ona
jednak w zaden sposob wladzy rozpatrywanej dla niej samej®”’. ,\Wtadza natomiast po-
zostaje nienaruszona i godna nalezytego szacunku”, albowiem zostala ,,stworzona [...]
i narzucona dla dobra ogdlnego, co celem jest najwyzszym ludzkiemu spoteczenstwu
poczatek dajacym™.

Papiez powtdrzyl po raz kolejny, jasno i dobitnie, ze podstawowym i pierwotnym ce-
lem kazdej wtadzy jest dobro wspdlne, a po utworzeniu nowych rzagdéw (powstaniu nowe-
go ustroju politycznego) nalezy je zaakceptowaé wlasnie ze wzgledu na dobro spoleczne,
ktore stworzyto te wladze i jg utrzymuje. Bunt wobec nowej wladzy jest zakazany, dopoki
ta wladza nalezycie troszczy si¢ o bonum commune, ,dobro bowiem jest w spoteczenstwie,
po Bogu, prawem pierwszym i prawem ostatnim”*. Nalezy podzieli¢ przekonanie ks. Jana
Kruciny, Ze ta najwyzsza klasyfikacja, jaka papiez przyznal w porzadku normatywnym zy-

93 Dall’ Alto, s. 19. Papiez uzyl nastepujacych stéw: ,swobody publiczne nie przeradzalyby sie
w samowole, stuzac jedynie dobru, i okazywalyby si¢ prawdziwie godne czlowieka”

94 Encyklika Au millieu des sollicitudes z 16 lutego 1892 r. — o Kosciele i panstwie we Francji, por.
http://www.papalencyclicals.net/Leo13/113cst.htm.

% Tylko religia jest w stanie stworzy¢ prawdziwy zwigzek spoleczny i utrzymac w nim bezpieczen-
stwo, ibidem, 5. Tak tez: A. Sedgwick, The Ralliement in French Politics, 1890-1898, Harvard University
Press, Cambridge, Massachusetts 1965, s. 53—54.

9% Au millieu des sollicitudes, 15. Por. tez: H. Hill, The Politics of Modernism: Alfred Loisy and the
Scientific Study of Religion, Catholic University of America Press, Washington D.C. 2002, s. 92.

%7 1 dalej papiez stwierdza, odwolujac sie do autorytetu sw. Pawla: ,M6wiac inaczej, z kazdej hipote-
zy wychodzac, wladza obywatelska rozpatrywana w samej sobie od Boga pochodzi zawsze tylko od Boga:
»Jako Ze nie istnieje wladza w ogole, jezeli nie z Boga jest ona’, Au millieu des sollicitudes, 8.

9% Ibidem, 8.

%9 Ponadto Leon XIII przypomnial, ze to wladza stanowi prawo: ,,prawodawstwo bowiem jest

dzietem ludzi obdarzonych wladzg i faktycznie narodem rzadzacych. Wynika z tego, ze w praktyce jakos¢
praw zalezy bardziej od jakosci ludzi, ktorzy wtadze sprawujg, anizeli od formy tejze wladzy. Prawa wiec
beda dobre lub zle w zaleznosci od tego, czy prawodawcéw duch dobrymi, czy ztymi zasadami bedzie
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cia spotecznego zasadzie bonum commune, wynika z caloksztattu nauczania papieskiego.
Upatrujac w dobru wspdlnym ,,konstruktywnej zasady i czynnika zachowawczego” kazdej
spolecznosci ludzkiej, wskazuje na jego moralng nature, dostrzegajac w nim spoteczno-
moralny nakaz, ktéry wywodzi si¢ od Boga, a jego zrodta wyplywaja z sumienia czlowieka,
ktére winno by¢ ostateczng dyrektywa dla ludzkiego postepowania'®®.

Kolejnym dokumentem, w ktérym Leon XIII, wzmiankowat o idei bonum commune, byt
List Apostolski z 22 stycznia 1899 r. Testem benevolentiae — o tzw. amerykanizmie'®".

Istotna enuncjacja papieska odwolujaca sie do kategorii dobra wspolnego jest encyklika
Sapientiae christianae — o obowiazkach chrzescijan jako obywateli pafistwa'®? z 10 stycznia
1890 r. Oceniajac dwczesny $wiat, autor encykliki apeluje o powrdt do zasad chrzescijan-
skich i zmiane trybu zycia, obyczajéw i urzadzen ludéw, zgodnie z nauczaniem Kosciota
katolickiego'®. Chociaz dokonania obecnych czaséw sg znaczace w dziedzinie produkcji
débr materialnych, to jednak kwestie doczesne niszcza potrzeby duchowe. Dlatego powin-
ni$my skierowa¢ nasze wysiltki do Boga jako najwyzszego prawa i celu naszego istnienia,
albowiem jestesmy stworzeni na jego obraz i podobienstwo'®. Do Stwércy powinnismy
kierowac¢ sie dlatego, ze jest on ,takze najwznioslejsza $wietoscig i Zrédlem wszelkiego
dobra”, w tym réwniez dobra wspdlnego'®®.

Te wszystkie zalecenia papieskie odnoszg si¢ nie tylko do jednostki, ale takze do catego
spoleczenstwa ludzkiego, do rodziny i pafistwa, poniewaz spoleczenstwo nie jest samo
w sobie celem i kresem i cztowiek nie jest stworzony wylacznie dla spoleczenstwa, lecz
zadaniem kazdego spotecznego zwigzku jest pomoc jednostkom w osigganiu celu wyzna-
czonego im przez Boga. Zatem, poucza Leon XIII, ,,obywatelskie spoleczenstwo, ktore
by sie staralo stworzy¢ doczesny dobrobyt i wszystko, co zycie moze uczyni¢ pigknym
i milym, a ktdre by w administracji i wszystkich sprawach publicznych pomijato Boga i nie
uwzgledniato praw moralnych nadanych przez Boga: takie spoleczenstwo z pewnoscia
nie odpowiedzialoby swemu przeznaczeniu i byloby tylko na zewnatrz i pozornie, ale nie

w rzeczywisto$ci i prawdzie, prawnie istniejacym zwigzkiem spotecznym”!%%,

nasycony i czy beda si¢ oni kierowac ostroznoscia, czy tez polityczng namigtnoscig’, ibidem, 22. Por. tez
J. Messner, Das Gemeinwohl. Idee, Wirklichkeit, Aufgaben, Osnabriick 1962, s. 8.

1000 Ks. J. Krucina, Po Bogu - pierwsze i ostatnie prawo w spotecznosci, [w:] Colloquium salutis,

Wroclawskie Studia Teologiczne 9, 1977, s. 24.

1000 Encyklika papieza Leona XIII Testern benevolentiae z 22 stycznia 1899 1. — o tzw. amerykanizmie,
Warszawa 2003. Chociaz polski wydawca nazwal ten dokument encyklika, w rzeczywistosci byt to List
Apostolski Leona XIIT do kardynata Jamesa Gibbonsa. Jego autor przypomnial, Ze Stolica Apostolska
zawsze wykazywata roznice migdzy Ko$ciotem, instytucja Boska, a wszelkimi innymi zrzeszeniami ludz-
kimi, ktore istnieja z woli ludzkiej. Ponadto przekonywal, ze nieprawdziwe sg poglady, wedtug ktérych
zakony nie sprzyjajg doskonaloéci chrzescijanskiej i dobru spolecznemu, ibidem, s. 9 i 14.

1002 Encyklika papieza Leona XIII Sapientiae Christianae — o obowigzkach chrzeécijanina jako oby-
watela panstwa, z 10 stycznia 1890 r., b.r. i m.w., Ossolineum, sygn. 99397.

1905 Jbidem, s. 1.

1004 Thidem, s. 2. Por. rdGwniez nasze rozwazania z rozdzialu 1.

1005 Papiez stwierdzil, ze ,,[...] nie fizyczne kroki zblizaja nas do Boga. Doprowadzi nas tam jedynie
daznoé¢ duszy przez mysl i mitos¢; Bog jest najpierwsza i najwznioslejsza prawda, a tylko duch prawde
poznaje; BOg jest takze [...] Zrédlem [...] dobra, a tylko wola sama moze je posiadal’, ibidem, s. 2.

1006 Thidems, s. 2.
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Cytat ten wskazuje, ze prawdziwie obywatelskie spoleczenstwo — zdaniem Leona XIII —
musi uwzglednia¢ religie w swoich dziataniach, w przeciwnym razie bedzie tworem fikcyj-
nym, w ktérym zachwieje si¢ caly porzadek spoleczny. W spoteczno$ciach pozbawionych
religijnego fundamentu do obrony i zapewnienia publicznego tadu i pokoju pozostaje
tylko brutalna sita. Zycie zgodne z naukami ptyngcymi z chrzeécijafistwa przynosi korzy$é
zaréwno jednostkom, jak i ogélowi, przyczyniajac si¢ do rozwoju bonum commune.

Niezmiernie istotne dla katolickiej nauki spolecznej byto zaprezentowanie przez pa-
pieza definicji prawa w oparciu o kategorie dobra wspolnego. ,,Prawo — pouczyl papiez
— nie jest czym innym, jak rozporzadzeniem wydanym przez prawowitg wtadze odpo-
wiednio do zasad rozsadku, a ku ogélnemu dobru™®’. Tym samym Leon XIII wywodzil,
ze stanowienie praw powinno nie tylko odpowiada¢ zdrowemu rozsadkowi, ale rowniez
stuzy¢ bonum commune. Zdaniem autora encykliki prawowita jest jedynie ta wladza, ktéra
pochodzi od Boga'®®, i dlatego chrzescijanie beda jej postuszni, poniewaz posiada ona
pewien odblask potegi i majestatu Bozego.

Odnoszac si¢ do kwestii udziatu Kosciota w zyciu politycznym panstwa, papiez wskazat
na roznice pomiedzy tymi instytucjami'®”. Kosciol, co wynika z wypowiedzi jego zwierzchnika,
aprobowat walke polityczng, ktdra toczy sie zgodnie z regutami sprawiedliwosci i pod warun-
kiem, ze stuzy dobru wspdlnemu. Natomiast papiez nie godzit si¢ na to, aby angazowaé Koéciot
do samej walki politycznej podejmowanej przez stronnictwa w niej uczestniczace'™’. Gdyby
religia miata znalez¢ sie w niebezpieczenstwie, nalezy zaniecha¢ wszelkich sporéw i ja wesprzec,
poniewaz jest ona najwyzszym dobrem publicznym. Tym samym w nauczaniu papieskim po-
jawia sie twierdzenie, Ze religia jest najwazniejsza czescig sktadowa bonum commune.

Papiez byt przekonany, ze pomyslnos¢ panstwa najbardziej zalezy od zdolnosci sprawu-
jacych wladze, dlatego Kosciot moze udzieli¢ poparcia tylko tym, ktdrzy dziataja na rzecz
religii chrzescijanskiej i Ko$ciola, a zwlaszcza udzielaja poparcia rodzinom chrzescijanskim
i chrzescijanskiemu wychowywaniu mtodziezy. Z tego wzgledu niezbedne jest pozostawienie

197 Ibidem, s. 6. Identyczna definicje sformutowal w encyklice Au millieu des sollicitudes, gdzie na-
pisal: ,,Prawo jest przepisem wydanym w mysl rozumu i dla dobra zbiorowosci, ogtoszonym przez tych,
co w tym celu dzierzg mandat wladzy”. Definicja przedstawiona przez Leona XIII zostala zapozyczona
z koncepcji $w. Tomasza z Akwinu.

1008 Zadaniem papieza ,I'ylko ta wladza jest prawowita, ktora pochodzi od Boga, pierwszego i naj-
wyzszego wladcy, ktory sam jeden moze nada¢ czlowiekowi wladze nad cztowiekiem [...] nie ma [...]
mowy o zasadach, dyktowanych przez rozsadek, gdzie zdeptana jest prawda i prawo Boze. Wreszcie
nikomu na pozytek wyjé¢ nie moze to, co sprzeciwia si¢ najwyzszemu, a niezmiennemu dobru, co oddala
ludzi od milosci Boga’, Sapientiae Christianae, s. 6.

1909 Leon XIII odwoluje si¢ tutaj do wypowiedzi zawartych w swoich wczesniejszych encyklikach
i przypomina, ze bedac spolecznoscia doskonalty i stojac ponad spotecznoscia ludzka, Kosciot nie in-
geruje w spory partii politycznych ani nie rozstrzyga, jaki ustréj jest najodpowiedniejszy dla narodéw
chrzeécijaniskich i z tych powoddw nie potepia zadnej formy rzadéw, byleby ta nie krzywdzita praw
Koéciota, ibidem, s. 17.

1010 Zdaniem papieza ,,|[...] wciaga¢ Kosciét do walki stronnictw albo chcie¢ go uczynié¢ swoim
sprzymierzenicem przeciwko tym, ktorych si¢ chce zwyciezy¢, to czyni¢ by mogli tylko ludzie, ktorzy
by chcieli zuchwale naduzywac¢ religii §wietej. Przeciwnie, religia $wieta musi by¢ dla wszystkich rzecza
$wietg i nieskazitelng. Co wiecej, w tych sprawach panstwowych, ktorych nie mozna odfaczy¢ od zasad
obyczaju chrzescijanskiego i praw religii $w., to mianowicie i bez przestanku mie¢ nalezy na celu, co naj-
wigcej chrzeécijanistwu moze by¢ pozyteczne’, ibidem, s. 18.
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rodzicom troski o wychowanie dzieci'®", albowiem jezeli mlody cztowiek nauczyt sie w domu

rodzinnym zy¢ wedtug zasad i cnét chrzeécijanskich, przystuzy sie dobru publicznemu.

Przytoczone stowa Leona XIII upowazniaja do postawienia tezy, ze w nauczaniu pa-
pieskim kwestig niezmiernie wazng dla prawidtowego rozwoju bonum commune byla wta-
$ciwa, to jest chrzedcijaniska edukacja mlodego pokolenia. Chrzescijaniskie wychowanie
dzieci i mlodziezy sprzyja bowiem wzrostowi dobra wspdlnego.

Niezmiernie donioste wypowiedzi Leona XIII dotyczace dignitas humana i bonum
commune’®? znalazly sie w jego najwazniejszej encyklice poruszajacej watki spofeczne,
Rerum novarum — encyklice o kwestii robotniczej z 15 maja 1891 r. W ocenie Charlesa
E. Currana byta to encyklika, ktora uwzgledniala dwa aspekty antropologii: ludzka god-
no$¢ i ludzka solidarno$¢!*. Z kolei David Hollenbach uwaza, ze kluczem do interpreta-
cji katolickiej nauki spolecznej jest koncepcja ludzkiej godnosci i jej rozwéj, poczawszy
od Leona XIII'***, W przekonaniu ks. Jana Kruciny, dla papieza dobro wspolne stanowi
gltéwna przestanke moralna wylozong w Rerum novarum''>.

W analizowanej enuncjacji jej autor wskazal na role Kosciota jako obroncy religii
i straznika zgody spotecznej, ktéry godzi bogatych z biednymi, ,,przypominajac jednej
i drugiej warstwie obowiazki, w pierwszym rzedzie obowiazki sprawiedliwosci™*¢. Ko-
$ciol apeluje do robotnikéw, ktérzy zobowigzali sie, na podstawie dobrowolnej i uczciwej
umowy, aby nie szkodzili wlasnosci pracodawcy i szanowali go jako osobe!®V. Z drugiej
strony ludzie bogaci, a zwlaszcza pracodawcy, nie powinni traktowac robotnika jak nie-
wolnika, ale zawsze muszg mie¢ na wzgledzie jego godno$¢ ludzka. Ta godno$¢ dodatkowo
jest podniesiona przez to, Ze chrzescijanin to imago Dei — obraz Boga, a ponadto kazdy
chrzedcijanin wie, ze praca zarobkowa wcale nie poniza cztowieka, lecz wrecz przeciwnie,
przynosi zaszczyt, bo dostarcza mu godziwych srodkéw utrzymania'®'s. W Rerum nova-

1011 Jak zauwazyl bowiem papiez, ,,podziwu zaprawde godni sg ci katolicy rozmaitych narodowosci,

ktorzy starali si¢ z wielkim nakladem i z wigkszg jeszcze wytrwaloscia o dobre szkoty dla swoich dzieci
[...], albowiem najwiecej wpltywu na umyst dziecka ma wychowanie domowe’, ibidem, s. 18.

1012 Tak tez A.FE. McGovern, ktéry podniést, ze Leon XIII w encyklice pouczyl: ,,the right and duty
of the church to speak out on social issues, a fundamental concern for the human dignity of every per-
son, concern for community or the common good, principles of justice”, idem, Catholic Social Teachings:
A Brief History, [w:] Catholicism and Politics Communist Societies, P. Ramet (ed.), Duke University Press,
Durham-London 1990, s. 28.

103 Ch.E. Curran, The Moral Theology of Pope John Paul II, Georgetown University Press, Wash-
ington D.C. 2005, s. 204.

1014 Przytaczam za: T.D. Whitmore, Immunity or Empowerment?: John Courtney Murray and the
Question on Religious Liberty, [w:] John Courtney Murray & the Growth of Tradition, ].L. Hooper SJ,
T.D. Whitmore (eds.), Sheed & Ward, Kansas City 1996, s. 162.

1015 Ks. J. Krucina, Po Bogu - pierwsze i ostatnie prawo w spotecznosci, s. 24.

1016 Por. Rerum novarum, s. 12.

1077 Leon XIII pouczal: ,,Z tych obowiagzkow nastepujace ciaza na ubogim: w calosci i wiernie do-
starcza¢ pracy, do jakiej sie zobowiazano przez dobrowolny i stuszny ukfad; nie krzywdzi¢ pracodawcy
ani na majatku, ani w osobie; w samej obronie praw swoich gwaltéw zaniecha¢ i nigdy nie postugiwac si¢
buntem; unika¢ ludzi przewrotnych, zmyslnie czyniagcych nadzieje przesadne i wielkie, ktére zazwyczaj
konicza sie rozczarowaniem niewczesnem i utratg mienia’, Rerum novarum, s. 12.

1018 Ibidem, s. 13. Zdaniem M.L. Krier Micha, wedlug Leona XIII praca ludzka nie moze by¢ trak-
towana jako zwykly towar, ze wzgledu na ludzka godno$é¢ robotnika, M.L. Krier Mich, Catholic Social
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rum Leon XIII, odwotlujac si¢ do koncepcji imago Dei, wykorzystal kategorie dignitas hu-
mana do obrony godnosci robotnikéw'"®. Warto réwniez podkresli¢, ze taczenie godnosci
z pracy stanie sie trwalym elementem nauczania papieskiego'®”.

Koncepcja godnosci cztowieka postuzyta papiezowi réwniez do obrony prywatnej wla-
snosci przed nadmierng ingerencja panstwa, albowiem autor encykliki, odwolujac si¢ do au-
torytetu $w. Tomasza z Akwinu, pisze wprost: ,,Nikomu z pewnoscig nie nakazuje sie obraca¢
na wsparcia to, co potrzebne dla niego lub rodziny, ani nawet tego sie nie zada, aby dla
wspomozenia innych odmoéwic sobie wydatkow, ktdre nalezy i wypada czynié przez wzglad
na zajmowane stanowisko: nikt nie jest zobowigzany Zy¢ niestosownie”'??!. Dopiero wtedy,
gdy zostaly zaspokojone osobiste potrzeby wiasciciela, moze on z wlasnej woli, wypelnia-
jac chrzedcijanski obowiazek jalmuzny, wesprze¢ ubogich. Nie bedzie to jednak, ,wyjawszy
przypadek ostatecznej potrzeby”, obowigzek sprawiedliwos$ci, lecz milosci chrzescijanskiej,
obowigzek zatem, ktorego spelnienia nie mozna dochodzi¢ na drodze prawnej'**.

Odwotlujac si¢ do osoby Jezusa Chrystusa, papiez pouczyl, Ze prawdziwa godnos¢
cztowieka i jego wyzszo$¢ polega na cnocie, cnota za$ dostepna jest zaréwno wielkim,
jak i dla maluczkim, dlatego tez zaréwno bogaci, jak i ubodzy moga ja posia$é'®”. Papiez
dopowiedzial nawet, ze — jak si¢ wydaje — to wlasnie ubogim milos¢ Boza wigcej sprzyja,
jak bowiem pisat apostol: ,,Chrystus Pan blogostawionymi zowie ubogich™*. Kazdy, kto
pozna to nauczanie, zrozumie, ze bogaty musi si¢ miarkowa¢, a w biednym podniesie du-
cha. Dzigki temu w pierwszym rodzi uczynnosé¢, w drugim umiarkowanie, a konsekwencja
bedzie zaniechanie walki klas, mozliwe jest bowiem, aby obie strony konfliktu doszty do po-
rozumienia'®®. Z tej wypowiedzi Leona XIIT mozemy wywnioskowac¢, ze zdaniem papieza
wlasciwe rozumienie idei ludzkiej godnosci pozwoli unikngé, gloszonej przez socjalistow
jako nieunikniona, walki klas. Gdy bowiem obie strony konfliktu zaakceptuja zasady pty-
nace z chrze$cijanstwa, zapanuje pomiedzy nimi przyjazn i mito$¢, a wszyscy zrozumieja,

Teaching and Movements, Twenty-Third Publications Mystic, Connecticut 1998, s. 27. Analogicznie Em
Sittiphan, ktéry stwierdzit: ,,Pope Leo XIII affirms the fundamental rights of workers, the dignity of the
worker and dignity of work’, E. Sittiphan, Human Rights: Concepts and Perspectives, Concept Pub. Co.,
New Delhi 2002, s. 25. Poglady wymienionych autoréw nie do konca wydaja si¢ trafne, poniewaz Leon
XIII nie uzywal pojecia godnos¢ pracy, ale méwil o godnosci tego, kto prace wykonuje.

1019 Por. tez: ].P. Bequette, Christian Humanism. Creation, Redemption and Reintegration, Revised
Edition, Lanham, Maryland 2007, s. 91.

1020 Por. tez: D.S. Long, Divine Economy: Theology and the Market, Routledge, London—New York
2000, s. 185.

1021 Rerum novarum, s. 15—16. Ludzie potrzebuja ochrony zaréwno dla swojej godnosci, jak i wia-
snoéci; por. M. Elsbernd, R. Bieringer, When Love is not Enough: A Theo-Ethic of Justice, Liturgical Press,
Collegeville, Minnesota 2002, s. 94.

1022 Rerum novarum, s. 16. Por. tez: A.L. Fitz-Gibbon, In the World, but not of the World: Christian
Social Thinking at the End of the Twentieth Century, Lexington Books, Lanham, Maryland 2000, s. 137.

1923 Rerum novarum, s. 17. Por. tez: ]. Courtney Murray, Religious Liberty: Catholic Struggles with
Pluralism, J. L. Hooper SJ (ed.), Westminster John Knox Press, Louisville, Kentucky 1993, s. 206; a takze
J. Wronka, Human Rights and Social Policy in the 21st century: A History of the Idea of Human Rights and
Comparison of the United Nations Universal Declaration of Human Rights with United States Federal and
State Constitutions, University Press of America, Lanham, Maryland 1998, s. 82.

1024 Ewangelia wedtug sw. Mateusza, 11,28 oraz 5,3.

1025 Rerum novarum, s. 17.
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Ze s stworzeni przez jednego Boga — ze wszyscy daza do tego samego celu, do Boga, ktory
sam jeden moze da¢ doskonalg i pelng szczesliwo$¢ ludziom, a ponadto Ze wszyscy na réw-
ni odkupieni zostali przez Jezusa Chrystusa i podniesieni przez Niego do godnosci dzieci
Bozych, dzieki czemu tgczy ich prawdziwe braterstwo miedzy sobg oraz z Chrystusem'*.
Papieska aprobata dla ludzkiej godnosci w sposéb jednoznaczny ma uzasadnienie teolo-
giczne, wyplywa ono wprost z ewangelicznego nauczania tworcy chrzescijanstwa Jezusa
Chrystusa o réwnej, ontologicznej godnosci wszystkich ludzi jako dzieci Bozych.

Wazne miejsce w papieskim nauczaniu, co juz wzmiankowali$my, stanowi problem
wlasciwego podejscia do wlasnosci prywatnej, ktorej obrona stuzy autorowi encykliki
do odrzucenia socjalistycznych haset nawotujacych do jej zniesienia. Apelowal on o to,
aby ze wszystkich sil przeciwstawi¢ dgznosci socjalizmu do wspélnego posiadania, jego
bowiem wprowadzenie zaszkodzitoby nawet tym, ktérym socjali$ci chcg pomdc, czyli ro-
botnikom'?. W przekonaniu papieza zniesienie wlasnosci prywatnej gwalci prawo natu-
ralne, zakl6ca powszechny pokdj i podwaza ustrdj panstwa, dlatego tez ,,pierwszg podsta-
w3, na ktorej oprzec nalezy dobrobyt ludu, jest nietykalno$¢” wlasnosci prywatnej'*. Dla
Leona XIII dobrobyt ludu, czes¢ bonum commune, opiera si¢ na wlasnosci prywatnej'*?.

Poniewaz gtéwnym obowigzkiem panstwa jest dobro ogétu, musi ono troszczy¢ sie
réwniez o polepszenie losu pracownikéw, albowiem bonum commune jest instytucja
wspdlng dla wszystkich, zaréwno bogatych, jak i biednych'®*. Proletariusze na podstawie
prawa natury na réwni z bogatymi obywatelami panstwa sa jego cze$ciami, a w kazdym
panstwie maja przewage liczebna i muszg by¢ otoczeni opieka, dlatego tez ,wladza publicz-

1026 Tbidem, s. 17. Jak zauwazyt D.P. McCann, w encyklice papiez broni ludzkiej godnosci i praw robotni-
kéw, D.P. McCann, The common good in catholic social teaching. A case study in modernization, [w:] In Search
of the Common Goods, D. McCann, PD. Miller (eds.), T & T Clark International, New York 2005, s. 127.

1927 Rerum novarum, s. 4.

1028 Ibidem, s. 10. Wyrazone w encyklice poglady sklonily Cz. Strzeszewskiego do stwierdzenia,
ze nauka spofeczna Leona XIII znajdowala si¢ pod wplywem XIX-wiecznego liberalizmu. Strzeszewski
wywodzi, ze w Rerum novarum nie ma $cistych sformulowan chrzescijanskich zasad spotecznych i dlate-
go nadmiernie akcentowana jest rola prywatnej wlasnoéci. W ocenie tego autora encyklike z punktu wi-
dzenia doktrynalnego ratuje zgodno$¢ z tradycja chrzeécijanska w kwestii rozumienia bonum commune,
Cz. Strzeszewski, Wlasnos¢. Zagadnienie spoteczno-moralne, Warszawa 1981, s. 123. Wydaje sie, Ze mocno
odmienne stanowisko w analizowanej kwestii zaprezentowal Strzeszewski w swojej pdzniejszej pracy,
w ktérej poglady Leona XIII dotyczace wlasno$ci prywatnej zostaly przez niego ocenione pozytywnie,
idem, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 251-252.

1029 Por. tez: T. Rausch SJ, Sexual morality and social justice, [w:] Contemporary Catholic Theol-
ogy, M.A. Hayes, L. Gearon (eds.), Continuum International Publishing Group, New York 1999, s. 418.
W ocenie tegoz autora wlasno$¢ prywatna stuzy dobru wspolnemu.

1030 D.P. McCann, stwierdzil, ze papiez naucza, ze spoleczenstwo istnieje po to, aby chroni¢ i roz-
wija¢ dobro wspolne, idem, The common good in catholic social teaching. A case study in modernization,
[w:] In Search of the Common Goods..., s. 131.

1031 Rerum novarum, s. 22. Por. tez: D.P. McCann, ktérego zdaniem ,,The common good thus im-
mediately raises question about the just distribution of private property. While Rerum novarum urges
economic justice, the common good does not thereby permit usurping the property of others, based
on mistaken notions of economic equality”, D.P. McCann, The common good in catholic social teaching.
A case study in Modernization, [w:] In Search of the Common Goods..., s. 131.
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W tych papieskich stowach zauwazy¢ mozemy pewnego rodzaju subtelne ostrzezenie,
a nawet grozbe pod adresem 0s6b zamoznych.

Kategoria dignitas humana pozwolila papiezowi sformutowaé pewne prawa pracow-
nicze, Leon XIII stwierdzil bowiem, ze przedsiebiorcy ze wzgledu na ludzka godno$¢
robotnika nie mogg zada¢ od niego pracy w ztych warunkach czy ponad jego sily, czy tez
nieodpowiedniej dla jego plci lub wieku'®*2. Z kategoria ludzkiej godnosci wigzaé nalezy
réwniez prawo robotnikéw do wypoczynku w dni $wigteczne'®®.

Odmienne stanowisko wyrazit ks. EJ. Mazurek, w ktorego ocenie Leon XIII, naucza-
jac o prawach cztowieka, nie odwotywal sie bezposrednio do kategorii dignitas humana.
Godnos¢ osoby ludzkiej byla dla niego fundamentalng normg moralng, oraz podstawa
wolnosci i réwnosci wszystkich ludzi'*,

Odwolujac sie do idei bonum commune, papiez pouczyt, Ze dobro spoteczne jest przede
wszystkim natury moralnej, jego osiggniecie ma bowiem cztowieka czynic lepszym. Jed-
nak wlasciwie urzadzone panstwo powinno zapewnic¢ obywatelom dostateczng ilos¢ débr
materialnych i zewnetrznych, bez nich bowiem trudno jest praktykowa¢ cnote!*. Ponie-
waz w tworzeniu tych débr praca robotnikéw i rolnikow jest decydujgca, mozna nawet
stwierdzi¢, ze jest to wlasnie jedyne Zrédlo bogactwa panstwa. Z tych powodéw nakazem
sprawiedliwosci jest publiczna opieka nad pracownikami, ktorzy powinni otrzymywacé
co najmniej tyle z dobra publicznego, ile do niego dokiadaja. Formulujac po raz pierwszy
w papieskiej nauce spotecznej koncepcje ptacy sprawiedliwej, Leon XIII stwierdzit, ze taka
placa powinna wynosic¢ tyle, aby wystarczyta pracownikowi ,,na zaspokojenie potrzeb oso-
bistych i rodziny™'%%. Z przedstawionych powyzej powoddéw wynika, ze panstwo powinno
popiera¢ wszystkie $rodki stuzace polepszeniu doli robotnikéw. Opieka nad proletariatem
nikomu nie przyniesie szkody, a wrecz przeciwnie — pomoze wszystkim, w interesie bo-
wiem panstwa lezy, aby nie byli narazeni na nedze ci, ktérzy dla wszystkich wytwarzaja
dobra, przyczyniajac si¢ tym samym do wzrostu bonum commune.

W niezmiernie interesujacy sposéb Leon XIII taczy ide¢ dobra wspdlnego z zasada
subsydiarnosci — jedng z trzech gtéwnych zasad katolickiej nauki spolecznej'®”. Dopdki
dzialanie jednostki nie zagraza dobru powszechnemu lub nie wyrzadza krzywdy bliznie-

1032 Rerum novarum, s. 25, 28. Tak tez: M.L. Krier Mich, Catholic social teaching and movements...,
s. 43, a takze R. Oswald, The Economy and workers’ jobs, the living wage and a voice, [w:] Catholic Social
Teaching and the United States Economy: Working Papers for a Bishops’ Pastoral, ].W. Houck, O. F. Wil-
liams (eds.), University Press of America, Washington D.C. 1984, s. 77.

1035 Rerum novarum, s. 27. Por. tez: Ch.E. Curran, The Moral Theology of Pope John Paul II...,
s. 218.

194 Por. ks. EJ. Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spotecznym Kosciola (od papieza Leona XIII
do papieza Jana Pawla II), Wydwanictwo KUL, Lublin 1991, s. 38.

1055 Rerum novarum, s. 21-22, por. tez $w. Tomasz z Akwinu, Wyktad Listu do Rzymian. Super
Epistolam S. Pauli Apostoli ad Romanos, thumaczenie i opracowanie J. Salij OP, Poznan 1987, s. 187.

1056 Rerum novarum, s. 31. Por. tez: E. Kammer SJ, Doing Faithjustice: An Introduction to Catholic
Social Thought, Paulist Press, New York 2004, s. 84.

1057 Co prawda papiez nie uzywa terminu subsydiarnos¢. Por. tez D.T. Koyzis, Political Visions and
Hllusions: a Survey and Christian Critique of Contemporary Ideologies, Inter Varsity Press, Downers Grove,
Mlinois 2003, s. 217, a takze D.P. McCann, The common good in catholic social teaching. A case study in
Modernization, [w:] In Search of the Common Goods..., s. 132.
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mu, ani jednostka, ani rodzina nie moga doznawac ingerencji ze strony panstwa, powin-
ny za$ mie¢ swobode dziatania'®. Poniewaz jednak troska o dobro powszechne jest dla
wladzy nie tylko prawem najwyzszym, ale tez Zrédlem i celem, to gdyby interesy badz
ogolu, badz jednej klasy spotecznej zostaly naruszone lub zagrozone, a nie ma juz innych
$rodkdéw zaradczych, wowczas nalezy uciec sie do wladzy publicznej'®*.

W tym wywodzie zauwazy¢ mozemy jednoznacznie sformutowang zasade subsydiar-
nosci wsparta na idei bonum commune. Tylko ochrona dobra wspdlnego upowaznia wla-
dze publiczng do interwencji — w przeciwnym razie jest ona zabroniona'*®.

Jak wspominali$my, koncepcja dobra wspélnego postuzyla papiezowi do ochrony wia-
sno$ci prywatnej, pouczal on bowiem w analizowanej encyklice, Ze panstwo powinno
otoczy¢ prywatng wlasnos¢ opieka prawa, a warstwy ubogie, ktore pragnetyby wtasnos¢
cudza odebraé przemocy, utrzymaé w postuszenistwie. Chociaz bowiem kazdemu wolno
dazy¢ do polepszenia warunkdw zycia w zgodzie ze sprawiedliwoscia, to jednak zaréwno
sprawiedliwos¢, jak i dobro wspdlne nie pozwalaja zabiera¢ drugiemu, co do niego nalezy,
i pod pozorem hasel niedorzecznej réwnosci godzi¢ w cudze mienie. Tym samym nie
tylko sprawiedliwos¢, ale rowniez dobro wspdlne stoi na strazy wlasnosci prywatnej'™*!.

Odwotujgc sie do kategorii bonum commune, autor encykliki wskazywal na réznice
pomiedzy niewielkimi stowarzyszeniami ludzkimi a pafistwem i przedstawil definicje ana-
lizowanego terminu. Leon XIII pouczal: ,,cel bowiem wytkniety panistwu dotyczy wszyst-
kich obywateli, bo jest nim dobro powszechne, w ktérym uczestniczy¢ majg prawo wszy-
scy razem i kazdy z osobna, w czgsci naleznej. Stad panstwo zowie sie »rzecza pospolitg«,
poniewaz taczy ludzi dobra pospolitego”'*2. Przywotujac autorytet $w. Tomasza, papiez
w pelni podzielit jego poglady, podkreslajac, ze panstwo dziata na rzecz dobra wspolnego,
stowarzyszenia za$ funkcjonujace w ramach panstwa sg uwazane za prywatne, poniewaz
na celu majg prywatne korzysci ich czlonkow!'*®.

Wtadze panistwowe moga ingerowa¢ w dziatalno$¢ stowarzyszen wtedy, gdy ich dziatal-
nos¢ ktoci si¢ z moralnoscia, sprawiedliwoscig i dobrem panstwa. W tych wypadkach pan-

1038 Rerum novarum, s. 24. Leon XIII stwierdzil: ,Nie powinno panstwo pochlania¢ i stusznej sa-
modzielnosci pozbawia¢ ani jednostki, ani rodziny; sprawiedliwe jest, aby jedno i drugie mialo swobode
dziatania dopoty, dopdki to dzieje si¢ bez krzywdy dobra powszechnego i bez niczyjej szkody”

1099 Ibidem, s. 24, por. tez: M. Banner, Christianity and civil society, [w:] Alternative Conceptions of
Civil Society, S. Chambers, W. Kimlicka (eds.), Princeton University Press, N.J. 2002, s. 122.

1040 Por. tez: T.A. Shannon, Rerum novarum, [w:] Modern Catholic Social Teaching..., s. 140146,
oraz Ch. Firer Hinze, Commentary on: Quadragesimo anno (After forty years), [w:] Modern Catholic Social
Teaching..., s. 157, a nadto J. Neusner, God’s Rule: the Politics of World Religions, Georgetown University
Press, Washington D.C. 2003, s. 71.

1041 Rerum novarum, s. 26. Podobnie J.J. O’Brien, George G. Higgins and the Quest for Worker Justice:
the Evolution of Catholic Social Thought in America, Rowman & Littlefield Publishers, New York 2005,
s. 38—39. Por. tez: ].I. Lavastida, Health Care and the Common Good: a Catholic Theory of Justice, Univer-
sity Press of America, Lanham, Maryland 2000, s. 200, oraz D.P. McCann, The common good in catholic
social teaching. A case stady in Modernization, [w:] In Search of the Common Good..., s. 130-131.

102 Rerum novarum, s. 33—34. Analogicznie R. Charles SJ, Christian Social Witness and Teaching.
The Modern Social Teaching..., s. 26.

1085 Rerum novarum, s. 34. W tym samym duchu J.A. Coleman SJ, Preface, [w:] Christian Political
Ethics, J.A. Coleman SJ, Princeton University Press, New York 2008, s. XI.
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stwo moze nie dopusci¢ do ich powstania, lub je rozwigza¢é, powinno jednak wystrzegaé
sie famania praw obywatelskich i pod pozorem dobra panstwowego nie tworzy¢ porzadku,
ktory sie ktdci ze zdrowym rozsadkiem. Tym samym Leon XIII kategorig bonum commune
uzasadnia mozliwo$¢ ingerowania przez panstwo w dziatalno$¢ stowarzyszen'**.

Odwotujac sie do najwyzszego autorytetu — Boga — Leon XIII z naciskiem podkreslit,
ze ,nikomu tez nie wolno naruszac¢ bezkarnie tej godnosci cztowieka, ktéra sam Bog z wiel-
ka czcig rozporzadza’. Co wigcej, godnos¢ jest tak waznym przymiotem czlowieka, ze nawet
samemu czlowiekowi nie wolno rezygnowa¢ z godnosci ludzkiej natury albo oddawac sie
w duchowa niewole; chodzi tu bowiem nie o prawa, co do ktérych czlowiek ma wolnosé¢
skorzystania z nich lub nieskorzystania, ale o obowigzki wzgledem Boga, ktére winien
wypelnié'®. Zachowanie godnosci jest w przekonaniu nastepcy Piusa IX rozumiane jako
obowiazek wzgledem Boga, ktéry czlowiek musi wypelnic¢ i od ktérego nie moze si¢ uchy-
li¢.'**. Tym samym zaden czlowiek nie moze zrezygnowac ze swojej godnosci.

W niezmiernie interesujacy sposoéb postuzyt sie papiez ideg bonum commune do we-
zwania wladz panstwowych, aby te nakladaly umiarkowane podatki na obywateli. W prze-
konaniu autora encykliki wspomniane w dokumencie korzysci tylko wtedy dadza sie
zrealizowa¢, gdy prywatna wlasno$¢ nie bedzie wyczerpywana przez nadmiar podatkow
i ciezaréw publicznych. Wladza panstwowa bowiem nie moze niszczy¢ prawa wlasnosci
prywatnej (ktérej Zrédtem jest nie wola ludzka, lecz natura), ale moze tylko jego uzywa-
nie ogranicza¢ i do dobra ogétu dostosowywaé. Tym samym kazdy, kto by z prywatnej
wlasnosci $ciggal w postaci podatkéw wiecej, niz sie nalezy, dzialataby niesprawiedliwie
i niegodnie, poniewaz pomniejszatby dobro wspélne!®?.

Interesujace miejsce w papieskim nauczaniu o godnosci czlowieka zajmuje encyklika
z 5 maja 1888 r. In plurimis — o niewolnictwie'*. Co znamienne, osiem dni po jej ogto-
szeniu, 13 maja 1888 r., brazylijski parlament uroczyscie przegtosowal tzw. ztote prawo,
uwalniajace ok. 750 tys. niewolnikow zyjacych jeszcze wowczas w kraju'®. Brazylia znio-
sta niewolnictwo jako ostatni kraj amerykanski, nie mozna wykluczy¢, ze pewna role w tej
kwestii odegralo stanowisko Ko$ciofa katolickiego'*".

104 Por. tez: L. Gellot, The Family and catholic social teaching, [w:] Catholicism and Liberalism..., s. 280.

0% Co znamienne, do tej konstrukgji, zabraniajacej rezygnacji z wtasnej godnosci, odwoluje si¢
w swoim uzasadnieniu z 27 pazdziernika 1995 r. Francuska Rada Stanu, ktéra zakazala ,,rzutu kartem
na odleglo$¢”, nawet za jego zgoda ze wzgledu na ,,niedopuszczalne naruszenie godnosci ludzkiej”, por.
M.-L. Pavia, Odkrycie godnosci osoby ludzkiej we Francji, [w:] Godnos¢ czlowieka jako kategoria prawa
(Opracowania i materiaty), pod red. K. Complaka, Wroctaw 2001, s. 143.

1046 Rerum novarum, s. 27. Papiez aczyt ten obowiazek z prawem robotnikéw do wypoczynku w nie-
dziele i $wieta. Por. tez: A. Brennan, Y.S. Lo, Two conceptions on dignity: honour and self-determination, [w:]
Perspectives on Human Dignity: A Conversation, ]. Malpas, N. Lickiss (eds.), Springer, Dordrecht 2007, s. 63.

1047 Rerum novarum, s. 21.

1048 Encyklika papieza Leona XIII In plurimis - o niewolnictwie z 5 maja 1888 r., por. http://www.
vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_1-xiii_enc_05051888_in-plurimis_en.html.

104 Por. M. Kula, Ani wolnos¢, ani rownosé, a z braterstwem tez na bakier, http://www.mowiawieki.
pl/artykulhtml?id_artykul=1465.

1050 Teza ta wydaje si¢ przynajmniej cze§ciowo uprawniona. Por. tez: J. Molony, D.M. Thompson,
Christian social thought, [w:] World Christianities, c. 1815—1914, S. Gilley, B. Stanley (eds.), Cambridge
University Press, Cambridge 2006, s. 145.
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W analizowanym dokumencie jego autor przypomnial wysitki podejmowane przez
Ko$ciol na rzecz zniesienia ,,zarazy” niewolnictwa!®'. Papiez pouczyl ponadto, ze to Jezus
Chrystus, Syn Bozy, obdarzyt rodzaj ludzki tak wielka miloscig, ze znizyt si¢ do naszego
sposobu zycia, by wyzwoli¢ ludzi z grzechu, ,[...] a takze przywroci¢ cale potomstwo
Adama do pierwotnego stopnia godnosci z gtebokiego upadku wspdlnego wystepku”!%2,
W przekonaniu Leona XIIT ludzka godno$¢, pojmowana tak jak rozumiejg ja chrzescijanie,
jest argumentem stuzacym likwidacji niewolnictwa. Papiez, powolujac sie na autorytet
$w. Augustyna, powtdrzyt za nim, ze niewolnictwo jest skutkiem grzechu pierworod-
nego'**. Ludzie, ulegajac swoim zadzom, zaczeli innych uwaza¢ za nizszych od siebie,
a z czasem, nie zwazajac na wspolng nature ani na godnos¢ ludzka, ani tez na podobien-
stwo Boze, doszlo do tego, Ze przez spory i wojny, ktore nastepnie wybuchaly, ci, ktorzy
okazali si¢ silniejsi, poddali sobie pokonanych. Odrzucenie przez cztowieka wlasciwego
rozumienia ludzkiej natury i jej godnosci bylo przyczyna powstania niewolnictwa. Wsku-
tek tego ludzie podzielili sie na panéw i niewolnikow, a sytuacja taka trwata przez dlugie
wieki. Nawet najwybitniejsi filozofowie poganscy twierdzili, ze niewolnictwo jest zgodne
z prawem naturalnym, a mimo to czesto dochodzito do buntéw i zamieszek, albowiem
— jak zauwazyl Leon XIII - ta glebia ponizenia dotkneta bardzo wielu ludzi'®**. Dopiero
nastanie chrzescijanstwa przyniosto inne spojrzenie na niewolnictwo. Dzigki Chrystusowi
niewolnicy uzyskali lepszy status, stajac si¢ chrze$cijanami, byli doprowadzani do ,naj-
znakomisztej godnosci dzieci Bozych™'**. Chrze$cijanistwo, przypomniat autor encykliki,
zlikwidowato podziat na panéw i niewolnikéw, wszyscy bowiem wyznawcy tej religii,
dzieki swojej wierze, sg dzie¢mi jednego Boga, zjednoczonymi w Jezusie Chrystusie'*.
Chrze$cijanie powinni wiedzie¢, pouczal nastepca Piusa IX, Ze ze wzgledu na swojg wiare
i godnos¢ (otrzymang od Chrystusa), przewyzszaja swoich poganskich panéw godnoscia.
W ocenie papieza chrzescijaistwo swoim pojmowaniem dignitas humana przyczynito sie

1051 Papiez wywodzil, ze ,Takie dzielo, pelne chrzescijanskiego milosierdzia, ztozono w ofierze Bogu,
Sprawcy i Dawcy wszystkiego, co dobre, jako dowdd wdzigcznosci za udzielony Nam tak taskawie dar
wieku i zdrowia’, In plurimis, 1.

1052 Leon XIII podkredlit, ze méwit o tym $w. Grzegorz Wielki: ,,Poniewaz Odkupiciel nasz, tworca
wszelkiego stworzenia, po to zechcial faskawie przyjac ludzkie cialo, by taska swego Bdostwa, rozerwawszy
wigzy niewoli, ktérymi bylismy skrepowani, przywréci¢ nam pierwotng wolno$¢, postepuje si¢ zbawien-
nie, gdy przez dobrodziejstwo wyzwolenia przywraca si¢ wolno$¢ ludziom, ktérych natura od poczatku
zrodzila wolnymi, lecz prawo narodéw poddato jarzmu niewoli’, ibidem, 2.

105 W papieskiej ocenie ,,stan niewoli pojmuje si¢ jako nalozony stusznie grzesznikowi. Na nazwe
te zastuzyla [...] wina, nie natura. Z zarazy pierwszego grzechu zrodzily sie wszystkie pozostale nie-
szczedcia', ibidem, 4.

1054 Thidems, 6.

1055 Ibidem.

105 Teon XIII przypomnial stowa §w. Pawla: ,Wszyscy bowiem dzieki tej wierze jesteécie synami
Bozymi — w Chrystusie Jezusie. Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoble-
kliscie sie w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego,
nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie” (Gal
3,26-28). ,A tu juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyncy, Scyty, niewol-
nika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkich jest Chrystus. Wszyscy$my bowiem w jednym Duchu
zostali ochrzczeni, aby stanowié jedno Ciato: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni’, In
plurimis, 6.
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do innego spojrzenia na kwesti¢ niewolnictwa, a w duzej mierze bylo sita, ktéra doprowa-
dzita do jego likwidacji. To przeciez Chrystus poprzez swoja meczenska $mier¢ na krzyzu
przywrdcit ludziom ich prawdziwg godnos¢, ktdra utracili wskutek grzechu pierworodne-
go. Dla autora encykliki ludzka godno$¢ ma zatem gleboki wymiar teologiczny.

Problematyce niewolnictwa poswiecona byla rowniez encyklika z 20 listopada 1890 r.
Catholicae ecclesiae - o ofierze na rzecz wykupywania niewolnikow i na rzecz misjona-
rzy w Afryce'™. W enuncjacji tej papiez pouczal, ze rozprzestrzenianie si¢ chrzescijan-
stwa w Afryce dopomoze w zniesieniu niewolnictwa, ktdre jest ogromnym problemem
tego kontynentu'*®. Ponownie odwotat si¢ do kategorii dignitas humana, przypominajac,
ze wszedzie tam, gdzie zapanowalo chrzescijanstwo, gdzie panuje duch braterskiej mito-
$ci, przestrzegana jest sprawiedliwos¢ i szanowana ludzka godnos¢, tam nie moze istnie¢
niewolnictwo'®>’.

Takze jedna z ostatnich encyklik — Graves de communi — encyklika o demokracji chrze-
$cijanskiej z 18 stycznia 1901 r.'*° przynosi odwolania do idei bonum commune i dignitas
humana. Konsekwentnie negujac zaréwno socjalizm, jak i demokracje socjalng, ktora jest
jego dzielem, papiez zauwaza, Ze nalezy broni¢ wlasnosci prywatnej. Socjalisci blednie
uwazaja, ze wszystko, co ludzie posiadajg, powinno by¢ uznawane za dobro wspdlne i chca
w tym celu zaprowadzi¢ w panstwie panowanie ludu, chca znie$¢ réznice stanu, zréwnaé
wszystkich obywateli, a takze wprowadzi¢ rdwnos$¢ dobr'®!. Jest to rozwigzanie falszywe
— pouczal papiez'®2. Przeciwstawiajac demokracje chrzescijaniska demokracji socjalnej,
papiez wysnul wniosek, ze ,,s3 one tak dalekie od siebie jak nauka socjalistyczna od religii
Zakonu Chrystusowego™®. Znamienne jest, ze krytykujac w Graves de communi demo-
kracje proponowang przez socjalistow, nie odniost si¢ do demokracji liberalne;.

Koncepcji demokracji chrze$cijanskiej Leon XIII nie utozsamiat z jedng forma rzadéw.
Uwazal, ze demokracja ta moze si¢ urzeczywistnia¢ w rozmaitych warunkach ustrojo-
wych'*. Papiez nie dopowiedzial tutaj, jaka forma rzadéw — republikanska czy monar-

1057 Encyklika papieza Leona XIII Catholicae ecclesiae z 20 listopada 1890 r. — o ofierze na rzecz

wykupywania niewolnikéw i na rzecz misjonarzy w Afryce, zrédlo: ASS 23 (1890-1891) 257-260, [w:]
Breviarium missionum, t. 1, ATK, Warszawa 1979, s. 172—-177.

1058 Leon XIII przypominal, ze co roku w Afryce czterysta tysiecy ludzi zostaje uprowadzonych
do niewoli, ibidem, s. 173.

1999 Ibidem, s. 175.

1060 Encyklika papieza Leona XIII Graves de communi z 18 stycznia 1901 r. — o demokracji chrze-
$cijanskiej, Lwow 1901.

161 Tbidem, s. 7.

1962 Por. ]. Holland, Modern Catholic Social Teaching: The Popes Confront the Industrial Age, 1740—1958,
Paulist Press, New York/ Mahwah N. Y. 2003, s. 193-195, oraz S. Frigato, La difficile democrazia. La Dottrina
Sociale della Chiesa da Leone XIII a Pio XII (1878-1958), Effata Editrice I'T, Torino 2007, s. 55.

196 Graves de communi, s. 7-8. Na temat ,,demokracji socjalnej” por. interesujace rozwazania P. Eg-
gers, Gesellschaftspolitische Konzeptionen der Gegenwart. Demokratischer Sozialismus. Marxismus. Katho-
lische Soziallehre. Neoliberalismus, Stuttgart—Berlin—-Koln, Mainz 1969, s. 11-30, oraz M. Zigba, Papieze
i kapitalizm. Od ,Rerum novarum” po ,,Centesimus annus”, Wydawnictwo Znak, Krakow 1998, s. 17.

1964 Graves de communi..., s. 8=9, por. tez: A. Kudtaszyk, Katolicka mysl spoteczno-polityczna w Ga-
licji na przetomie XIX i XX wieku, Wyd. Politechniki Wroclawskiej, Wroclaw 1980, s. 38—39, a ponadto
J. Urban, Czterdziestolecie encykliki ,,Rerum novarum”, ,,Przeglad Powszechny” 1931, t. 190, s. 137.
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chiczna — jest wlasciwsza. Jak zauwazyl juz J. Majka, Leon XIII nie rozpatrywal problemu
chrze$cijanskiej demokracji jedynie w wymiarze formalnoprawnym, lecz takze w ujeciu
tre§ciowym, to jest w perspektywie celu, jaki kazda wladza stawia sobie we wszystkich
swoich poczynaniach'®. Papiez stwierdzil, ze w demokracji chrzescijanskiej podstawowsa
zasadg ustroju panstwowego jest popieranie ludu przez odpowiednig dziatalno$¢ spotecz-
na i troska o jego dobro. Nie oznaczalo to jednak, ze nawotywal do przedkladania inte-
resow jednej warstwy spotecznej nad inne. Demokracja chrzescijaiiska nie troszczyla sig
wylacznie o dobro klas nizszych, a pomijata wyzsze. Obie byty bowiem réwnie niezbedne
»do zachowania i doskonalosci panstwa”'%¢. Sprawne funkcjonowanie panstwa wymaga
zatem wspOlpracy wszystkich klas i warstw, opierajacej si¢ na chrzescijanskim prawie
milfosci blizniego. Zgodna wspolpraca wszystkich warstw spotecznych utatwi osiggniecie
wytyczonego celu ostatecznego, a popieranie intereséw ludu w konsekwencji przyniesie
korzy$¢ wszystkim warstwom spotecznym!*.

Idea godnosci cztowieka postuzyla autorowi Graves de communi do obrony chrzesci-
janskiej instytucji jalmuzny, ktérg uznat za jedno z chwalebnych dziet chrzescijanstwa'*®.
Socjalisci krytykuja chrzescijanska koncepcje jalmuzny, twierdzac, ze jest ona sprzeczna
z przyrodzong godnoscig cztowieka. Leon XIII odrzuca to stanowisko, ttumaczac, ze jal-
muzna rozumiana w duchu Ewangelii (Mateusz 6, 2—4) i zgodnie ze zwyczajem chrzesci-
janskim ,,nie podsyca ani dumy ofiarodawcow, ani tez nie zawstydza tych, ktorzy ja przyj-
mujg”. Nawet wprost przeciwnie, nie tylko nie poniza ona w godnosci czlowieka, ale raczej
wzmacnia wigzy spoleczne, bardziej zobowiazujac ludzi wzajemnie wzgledem siebie. Kazdy
czlowiek potrzebuje innych, nie jest bowiem w stanie by¢ samowystarczalny, i dlatego jedni
muszg wspiera¢ drugich. Tym samym sprawiedliwos$¢ polaczona z mitoscia chrzescijanska
znakomicie zespala ludzka spolecznos¢, kierujac poszczegdlnymi jej ogniwami ku dobru
jednostek i dobru wspélnemu'®®. W nauczaniu papieskim wielokrotnie mozemy dostrzec
dopelnianie si¢ obu analizowanych kategorii, a jalmuzna chrze$cijanska nie tylko nie jest
sprzeczna z ludzkg godnoscia, ale wprost sprzyja wzrostowi bonum commune'®”.

Papieskie wypowiedzi dotyczace analizowanych kwestii znalez¢ mozemy takze w liscie
apostolskim Annum ingressi sumus z 19 marca 1902 r."”" Autor dokumentu pouczat w nim,

1065 1. Majka, Katolicka nauka spoleczna..., s. 288.

19 Graves de communi, s. 9.

197 W dalszej czesci encykliki Leon XIIT pouczal: ,,Chrzescijanskie prawo miloéci obejmuje wszyst-
kich ludzi, bez réznicy stanéw. Dlatego to, skutkiem naturalnego zwigzku ludu z innymi stanami, zwigz-
ku jeszcze bardziej zacie§nionego przez braterstwo chrzescijanskie, wszelkie popieranie intereséw ludu
oddzialywa z pewnoscia i na inne stany tem bardziej, i one trzeba wciagna¢ do wspdlnej pracy, aby cel
zostal osiggnietym’, ibidem.

1068 Papiez pouczal, ze ,Z szeregu owych zbawiennych dziel nie mozna usuwa¢ $wiadczenia jalmuz-
ny, do czego to odnosza si¢ stowa Chrystusa: »Wszakze, co zbywa, dajcie jalmuzne«’, ibidem, s. 14.

199 Thidems, s. 15.

170 Odmiennie postrzega analizowang kwestie D.P. McCann, ktdry stwierdzit: ,,In all of these Leo-
nine encyclicals, though the idea itself seems to be uniquely relevant, references to the »common good«
are infrequent and casual’, D.P. McCann, The common good in catholic social teaching. A case study in
Modernization, [w:] In Search of the Common Goods..., s. 130.

1071 Por. testament Leona XIII z 19 marca 1902 r., Annum ingressi sumus, [w:] Lumen de Caelo...,
s. 3-21.
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ze wykluczenie Boga z zycia publicznego doprowadzito do ogélnego nietadu i upadku moral-
nosci, ,poniewaz to wlasnie religia tworzy fundament moralnego sposobu zycia i sprawiedli-
wosci™'7, Gdy zrywa si¢ wiezy faczace czlowieka z Bogiem, najwyzszym prawodawca i sedzia,
tworzone s3 prawa uznawane jedynie przez czlowieka. Taka sytuacja prowadzi do rozpadu
rodziny, czego konsekwencja jest upadek catego porzadku politycznego i spolecznego'®”.

Wazne zadanie w zakresie obrony wlasciwego porzadku spotecznego spoczywa na Ko-
$ciele, ktory (w przekonaniu papieza) jako straznik Ewangelii chroni nie tylko religie,
ale réwniez fundamenty ,,odwzajemnionej milosci, prawdziwej wolnosci i znajacej swoje
granice rownosci”””*, warto$ci sprzyjajacych dobru panstwa. Ewangelia zatem przyczynia
sie do rozwoju dobra wspélnego.

Leon XIIT konsekwentnie odrzuca, jako zupelnie falszywe oskarzenia, jakoby Ko$ciot
byt wrogiem wolnosci. Owszem, Ko$ciél potepia falszywa, bezprawng wolnosé, ale jesli
wolno$¢ jest rozumiana jako postepowanie zgodne z prawem wiecznym, to jest jej zarli-
wym obroncg, albowiem ,,na tym wiasnie polega godna cztowieka i korzystna dla paiistwa
wolnos¢”!97. W tych papieskich stowach po raz kolejny mamy do czynienia z pofaczeniem
dwdch poje¢: ludzkiej godnosci i wolnosci. Tylko wolno$¢ prawdziwa, zatem zgodna z na-
uczaniem Kosciota katolickiego, moze przystuzy¢ sie ludzkiej godnosci'™®.

Bronigc religii, Koscidt nie walczy z wladza, ale chce z nig wspotpracowaé dla dobra
wspolnego calego spoleczenistwa'®”. W papieskich wypowiedziach Leona XIII czesto zna-
lez¢ mozemy stwierdzenia przypominajace o tym, ze Koscidt pragnie wspotpracy z pan-
stwem dla ochrony i rozwoju bonum commune.

Takze ostatni dokument ogloszony przez papieza, encyklika Dum multa - o usta-
wodawstwie malzenskim, z 24 grudnia 1902 r."”%, zawiera odwolanie do idei ludzkiej

1072 Ibidem, s. 8.

1973 Ibidem, s. 9.

174 Ibidem, s. 9.

1075 Leon XIII zauwazyl, ze ,Eine Feindin der Freiheit nennen sie die Kirche. Sie ist — nichts weniger
als das; man lasse doch dem Worte seine Bedeutung, und da es eines der kostbarsten Geschenke Gottes
bezeichnet, mifSbrauche man es nicht, um Schlechtigkeit und Ungerechtigkeit zu benennen. Versteht man
unter Freiheit Gesetzlosigkeit und Ungebundenheit, so wird sie sicherlich bei der Kirche wie beim gesunden
Menschenverstande Widerspruch finden, versteht man aber unter Freiheit, rasch und ungehindert nach den
Bestimmungen des ewigen Gesetzes zu handeln — und gerade darin besteht die des Menschen wiirdige und
im Staate niitzliche Freiheit-, so hat sie keine eifrigere Beschiitzerin als die Kirche. Den Miithen und der Aus-
dauer der Kirche, welche die Gleichheit und Briiderlichkeit aller Menschen untereinander verkiindete, ist
die Abschaffung der schmachvollen Sklaverei unter den christlichen Volkern zu verdanken; sie schirmte das
Recht der Schwachen gegen Machthaber, sie erkaufte mit vielem Martyrerblut das 6ffentliche Bekenntnis
des christlichen Namens, sie hiitete die Menschenwiirde und Rechte des Kindes und der Frau, sie forderte
in nicht geringem Maf3e selbst die biirgerliche und staatliche Freiheit der Volker, ibidem, s. 11.

1076 Identycznie papiez wypowiadal sie w encyklice Libertas praestantissimum.

1077 Koéciolowi prowadzonemu przez ducha mitosci nie zalezy na wrogim nastawieniu do wladzy,
z ktora chce zgodnie wspoélpracowa¢ nad dobrem tego samego spoleczenstwa, chociaz zgodnie z boskim
postannictwem dazy do spraw o wyzszej randze anizeli paiistwo. Odrzuca zarzut, ze Koscié! ingeruje
W sprawy panstwowe, Annum ingressi sumus, [w:] Lumen de Caelo..., s. 15.

1078 Encyklika papieza Leona XIII Dum Multa — o ustawodawstwie malzenskim, z 24 grudnia
1902 r., skierowana do arcybiskupa Quito i wszystkich biskupéw Ekwadoru, por. http://www.vatican.va/
holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_24121902_dum-multa_en.html.
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godno$ci w polaczeniu z ideg dobra powszechnego. Jego autor méwi o godnosci sakra-
mentu malzenstwa i szczegélnie podkresla, ze nauczanie Chrystusa przynosi ludziom
wiele korzysci, odnawia edukacje¢, chroni najmlodszych. Przede wszystkim jednak mal-
zenstwo chroni godno$¢ kobiety i prowadzi do wzrostu pomyslnosci zaréwno rodziny, jak
i catej ludzkiej spotecznosci'®”.

2. Pius XI - dostosowanie ustroju spotecznego do zasad Ewangelii

Kontynuator nauczania spotecznego Leona XIII'*®, papiez Pius XI'®®!, zasiadal na Stolicy
Piotrowej w latach 1922-1939. W swoim nauczaniu odwolywat sie, podobnie jak jego
wielki poprzednik, do pogladéw wypracowanych przez $w. Tomasza z Akwinu, uznajac je
za wyraz doktryny Kosciola'*®®% Koncepcjom Akwinaty Pius XI poswigcit jedng ze swoich
pierwszych encyklik Studiorum ducem'®.

Wirdd analizowanych przez nas trzydziestu jeden'®* enuncjacji Piusa XI kategorie god-
nosci cztowieka i dobra wspolnego wystepuja w co najmniej dziesieciu wypowiedziach
spolecznych nastepcy Benedykta XV. Juz w encyklice Ubi arcano Dei consilio - o pokoju

107 W analizowanym dokumencie papiez stwierdzil: ,,In so doing, Christ certainly intended to con-
fer many benefits on the human race, for this institution most effectively preserves or restores morality,
fosters the love of one spouse for the other, confirms families with divine strength, renews the education
and protection of offspring, maintains the dignity of woman, and finally establishes the honor and the
prosperity of familial and civil association in the most beneficial and excellent way, ibidem, 2.

1080 W powszechnym przekonaniu bezposredni nastepcy Leona XIII, Pius X i Benedykt XV nie
oglosili dokumentéw, w ktorych analizowane bylyby problemy stricte spoteczne. Jak wskazata K. Chojnic-
ka, po $mierci Leona XIII nastapit powrdt do bardziej zachowawczego stanowiska Koéciota, K. Chojnicka,
Nauka spoteczna Kosciola katolickiego (zarys historii), Collegium Columbinum, Krakéw 2002, s. 72.

1081 Pius X1, Achille Ratti (1857-1939), zanim objal najwyzsza godno$¢ w Kosciele katolickim, byt
m.in. komisarzem koécielnym dla terenéw plebiscytowych, przebywat na Warmii, w Opolu i we Wrocla-
wiu, a nastepnie zostal nuncjuszem w odrodzonej w 1918 r. Polsce. Ratti uchodzil za czlowieka starannie
wyksztalconego, $wietnie znat stosunki polityczne w Europie srodkowowschodniej, szerzej na temat
osoby Piusa XI por. E. Kozerska, Paristwo i spoleczeristwo w poglgdach Piusa XI, Wroctaw 2005.

1982 Cz. Strzeszewski, Rozwdj chrzescijatiskiej mysli spolecznej w niepodlegtej Polsce, [w:] Historia
katolicyzmu spotecznego w Polsce. 1932— 1939, O$rodek Dokumentacji i Studiéw Spotecznych, Warszawa
1981, s. 280.

1985 Pius XI, encyklika Studiorum ducem z 29 czerwca 1923 1., wydana z okazji 600-lecia kanonizacji
Tomasza z Akwinu, ttum. J. Woroniecki, Warszawa 1935.

1084 Acerba animi (29 wrze$nia 1932), Ad catholici sacerdotii (20 grudnia 1935), Ad salutem humani
(20 kwietnia 1930), Caritate christi compulsi (3 maja 1932), Casti connubi (31 grudnia 1930), Dilectissima
nobis (3 czerwca 1933), Divini illius magistri (31 grudnia 1929), Divini redemptoris (19 marca 1937),
Ecclesiam Dei (12 listopada 1923), Firmissimam constantiam (28 marca 1937), Ingravescentibus malis
(29 wrze$nia 1937), Iniquis afflictisque (18 listopada 1926), Lux veritatis (25 grudnia 1931), Maximam
gravissimamque (18 stycznia 1924), Mens nostra (20 grudnia 1929), Miserentissimus redemptor (8 maja
1928), Mit brennender sorge (14 marca 1937), Mortalium animos (6 stycznia 1928), Non abbiamo bisogno
(29 czerwca 1931), Nos es muy conocida (28 marca 1937), Nova impendet (2 pazdziernika 1931), Qua-
dragesimo anno (15 maja 1931), Quas primas (11 grudnia 1925), Quinquagesimo ante anno (23 grudnia
1929), Rerum ecclesiae (28 luty 1926), Rerum omnium perturbationem (26 stycznia 1923), Rerum orien-
talium (8 wrzeénia 1928), Rite expiatis (30 kwietnia 1926), Studiorum ducem (29 czerwca 1923), Ubi
Arcano Dei consilio (23 grudnia 1922), Vigilanti cura (29 czerwca 1936).
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1085

Chrystusowym w krolestwie Chrystusa, opublikowanej 23 grudnia 1922 r.!% papiez wywo-
dzil, ze postgpowanie wielu ludzi jest sprzeczne z chrzescijanstwem, ludzie bowiem poste-
puja nie jak chrzescijanie, lecz jak obcy sobie, a nawet jak wrogowie. Taka sytuacja prowadzi
do tego, Ze zmalalo znaczenie osobistej godnosci czlowieka i wartosci zycia ludzkiego'*®.
Te fundamentalne zasady, majace swe Zrédto w Ewangelii, zostaly zepchniete na margines
w spoteczenistwach, w ktorych liczy sie jedynie brutalna dominacja, bedgca konsekwencja
demokratycznej zasady wigkszo$ci'®. W ocenie Piusa XI pobrzmiewa zatem nuta niecheci
wobec demokratycznej zasady wigkszosci, ktdra jego zdaniem moze uderza¢ wludzka god-
no$¢'™, a w ocenie R. Charlesa prowadzi¢ do zaniechania troski o dobro wspolne!®®.

Aby zaspokoi¢ swoje ambicje materialne oraz ,,petniej i na wieksza skale uzywaé dobr
tego $wiata”, wielu ludzi bardzo czgsto wykorzystuje swoich bliznich, zapominajac o rze-
czach najwazniejszych dla chrzedcijanina, a zwlaszcza o zbawieniu'®®, Papiez poucza,
ze dla ochrony ludzkiego zycia i godnosci cztowieka, ludzie, a chrzescijanie szczegol-
nie, powinni podgza¢ za wskazaniami Kosciola katolickiego, a wtedy nie zatracg pamieci
o tym, co wieczne i duchowe. W pogladach papieza wyraznie pobrzmiewajg koncepcje
wypracowane przez jego wielkiego poprzednika Leona XIII.

Jednoczesnie Pius XI przypomina, ze chrzescijaistwo nie oznacza rezygnacji z wszel-
kich débr doczesnych, albowiem ,,kazde ziemskie dobro jest obiecane tym, ktérzy szukaja
pokoju™®!,

Gdyby ludzkie pragnienie wladzy i zadza posiadania dobr doczesnych zostaly poskro-
mione, pouczal dalej Pius XI, nastapitby pokdj Chrystusowy, dzieki czemu bardziej bytaby
szanowana wartos¢ i godno$¢ ludzkiego Zycia'®2. W papieskiej ocenie pogon za dobrami
materialnymi i Zagdza wladzy negatywnie wplywaja na ludzka godnos¢. Jesliby ludzie byli

1085

Encyklika papiez Piusa XI Ubi arcano Dei consilio z 23 grudnia 1922 - o pokoju Chrystusowym
w krélestwie Chrystusa, por. http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf_p-
xi_enc_23121922_ubi-arcano-dei-consilio_en.html.

108 Zaskakujaco zbiezne konstatacje przedstawil niemiecki uczony Eduard Picker. Jego zdaniem
najbardziej podstawowe dobro prawne, w ktérym konstytuuje si¢ ludzka godnos¢, czyli zycie, coraz
czgsciej w XXI w. jest kwestionowane, zwlaszcza z pozycji neoutylitaryzmu, por. E. Picker, Godnos¢
cztowieka i zycie ludzkie, Warszawa 2007, s. 30, 37.

1087 Pius XI stwierdzal wprost: ,Dzi$ ludzie nie postepuja jak chrzescijanie, jak bracia, lecz jak
obcy sobie, a nawet jak wrogowie. Znaczenie osobistej godnosci cztowieka i warto$¢ zycia ludzkiego
zostalo zagubione w brutalnej dominacji spowodowanej mozliwoscia zwyklej przewagi w liczbie”, por.
Ubi arcano Dei consilio, 21.

1085 Na podobne zagrozenia wskazat wspélczesnie E. Picker, por. idem, Godnos¢ czlowieka..., s. 69—111.
W przekonaniu Pickera etyka jakosci Zycia, ktéra pozwala eliminowac istoty charakteryzujace si¢ staba ja-
koscig zycia, zagraza podstawom cywilizacji. Picker nazywa takie myslenie dewitalizacja godnosci.

108 R. Charles SJ, Christian Social Witness and Teaching. The Modern Social Teaching..., s. 56. Por.
tez: Ubi arcano Dei consilio, 12.

10% Papijez dodawal: ,powaznie btadza ci, ktérzy zwracaja si¢ do zdobywania débr materialnych i do-
czesnych, a zapominaja o rzeczach wiecznych i duchowych, do posiadania ktorych wzywa ludzko$¢ Jezus,
nasz Odkupiciel, za pomoca Koéciota — swego zyjacego ttumacza’, por. Ubi arcano Dei consilio (21).

191 Ibidem, (37), por. tez: Ewangelia wedtug sw. Mateusza 6, 33 i Ewangelia wedtug $w. Lukasza 12, 31.

192 Ubi arcano Dei consilio, 38. Gdyby czlowiek byl w stanie zapanowa¢ nad swoim niepohamo-
wanym pragnieniem, wrecz zadza posiadania dobr doczesnych, mégtby nastaé ,,pokéj Bozy, ktory prze-
wyzsza wszelki umyst”
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w stanie zapanowa¢ nad tymi zlymi stronami swojej osobowoéci, pozwoliloby to na pod-
niesienie osoby ludzkiej na wyzszy poziom, poniewaz ,,cztowiek [...], dzieki chrzescijan-
stwu, jako krewny samego Boga”, otrzymalby srodki pozwalajace wynies$¢ ,,te godnos¢”
na wyzszy poziom'®”. Papiez jako zwierzchnik Ko$ciota przypomina zatem wszystkim
katolikom, ze cztowiek jest imago Dei'®*, zyjac wigc wedlug przykazan, osiggnie godnos¢
i uczestnictwo w zyciu Stworcy - zbawienie, najwazniejszy cel zycia kazdego chrze$cijani-
na. Zdaniem Piusa XI zatem zycie zgodne z chrzescijaniskimi zasadami ubdstwa i pokory
uzasadnia wywyzszenie osoby ludzkiej i ochrone jej godnosci.

W dalszej czesci swojej wypowiedzi autor encykliki stwierdzal, ze nauczanie Chrystusa
»0 potrzebie i wartosci zycia duchowego, o godnosci i $wigtosci zycia ludzkiego, o obo-
wigzku postuszenstwa, o boskim pochodzeniu wladzy czlowieka, o sakramentalnym cha-
rakterze malzenstwa i w konsekwencji $wigtosci zycia rodzinnego — zostaly przez Niego
powierzone Kosciotowi”. Wobec powyzszego Pius XI podkreslat role i zadania Kosciota
katolickiego w ochronie i rozwoju wymienionych kwestii, albowiem to wtasnie Ko$ciol,
zdaniem autora Quadragesimo anno, jest powotany do wskazania srodkéw zaradczych
na zlo wspodlczesnego $wiata i do tego, aby przewodzi¢ ludzkos$ci w zmierzaniu do po-
wszechnego pokoju'®. Wydaje sie uprawnione przyjac, ze dla papieza powszechny pokoj,
jest jednym z elementoéw bonum commune.

W przekonaniu Piusa XI tylko Kosciot katolicki jako instytucja Boza jest depozyta-
riuszem i interpretatorem nauki Chrystusa, dlatego jedynie Ko$ciél moze wprowadzié
do spoteczenstwa i utrzymaé w nim prestiz prawdy, czystej duchowosci chrzescijanskiej,
ktéra zaréwno z punktu widzenia prawdy, jak i jej praktycznej wartosci znajduje si¢ naj-
wyzej wsrod réznych teorii filozoficznych. Pius XI stanowczo podkredla, ze tylko Ko$cidt
zdolny jest wpoi¢ i rozwing¢ wérdd ludzi ,,prawdziwego ducha braterskiej mitosci, jak
i podnies¢ publiczny szacunek dla wartosci i godnosci kazdej duszy”, pomagajac przez
to w wyniesieniu ludzi nawet do Boga. Tym samym w nauczaniu papieskim nieustannie
podkresla sie role Kosciota katolickiego w rozwoju idei godnosci cztowieka.

Z tych powodoéw, pouczal papiez, nalezy otacza¢ szacunkiem i opieka biskupéw oraz
zagwarantowaé Kosciolowi, odpowiednimi umowami zawartymi pomiedzy wladzami pan-
stwowymi a przedstawicielami Kosciota, trwalg niezalezno$¢ i bezpieczenstwo. Takie roz-
wigzanie bedzie bowiem sprzyjato dobru wspélnemu ludzkiej spotecznoéci'®. W nauczaniu
Piusowym juz w tej pierwszej encyklice kategorie godnosci czlowieka i dobra wspélnego,
podobnie zreszta jak w nauczaniu Leona XIII, wzajemnie si¢ implikujg i dopelniaja.

Kolejna enuncjacja poprzednika Piusa XII, w ktorej pojawiaja si¢ pojecia dignitas hu-
mana i bonum commune, to encyklika Quas primas — o ustanowieniu $wieta Chrystusa
Kréla, opublikowana 11 grudnia 1925 r.'%” Autor dokumentu przypomina postanowienie

109 Ibidem, 38.

10% W nauczaniu papieskim jest nieustannie obecna idea gloszaca, ze cztowiek to imago Dei, i to ona

jest Zzrodlem, z ktérego wyplywa ludzka godnos¢.
1095 Thidem, 41.

1% Pius XI uzywa tutaj okreélenia ,,interes samej spolecznosci ludzkiej”, Ubi arcano Dei consilio, 66.

107" Encyklika papieza Piusa XI Quas primas z 11 grudnia 1925 r. — o ustanowieniu $wigta Chrystusa
Kréla, por. http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf p-xi_enc_11121925_

quas-primas_en.html. Papiez juz od poczatku swojego pontyfikatu uznat za konieczne, by mocarstwa
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Soboru Nicejskiego, ktory okreslit i podal jako dogmat wiary katolickiej fakt, ze Chrystus
»Jednorodzony Syn jest wspolistotny z Ojcen’, a jednoczesnie potwierdzil ,,krolewska
godno$¢ Chrystusa™*®. Krélewska godno$¢ i wladza Chrystusa polega¢ miala na tym,
ze swoje panowanie nad calym stworzeniem czerpie on z mocy swojej istoty i natury.
Tym samym, wyjasnia papiez, jego wladza i godno$¢ opiera sie na hipostatycznym zjed-
noczeniu, dzieki czemu Chrystusowi nalezy sie postuszenstwo ,,[...], nie tylko jako Bogu,
lecz zarazem [...] ludzie majg by¢ postuszni i ulegli Jego wladzy, jako Czlowieka, mia-
nowicie, iz na mocy samego zjednoczenia hipostatycznego Chrystus panuje nad calym
stworzeniem™ %,

Papiez pouczal, ze osiggniecie krolestwa Chrystusowego bedzie mozliwe tylko poprzez
przyjecie wspolnych wartosci chrzescijanskich, ktére pomoga odrzuci¢ plage epoki - la-
icyzm" i przyczynig sie do realizacji celéw indywidualnych i spotecznych. Wszelkie
dzialania podejmowane przez ludzi powinny, zdaniem papieza, odwolywac¢ si¢ do zasad
»moralnosci spolecznej’, czyli milosci i sprawiedliwosci spolecznej''®!. Przyjecie tych zasad

europejskie nakloni¢ do postepowania zgodnie z jego dewiza: Pax Christi in Regno Christi. Tak tez:
E. Kozerska, Patistwo i spoleczeristwo w poglgdach Piusa XI..., s. 9.

1% Quas primas, 5. Por. tez: Sobor Nicejski I (325), Wyznanie wiary 318 Ojcow, [w:] Dokumenty
Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacitiski, polski, t. 1, Nicea I, Konstantynopol I, Efez, Chalcedon, Kon-
stantynopol II, Konstantynopol III, Nicea II (325-787), uktad i opracowanie ks. A. Baron, ks. H. Pietras
SJ, Krakéw 2003, s. 25.

199 Quas primas, 13.

1% Tak tez: G.-R. Horn, Western European Liberation Theology: The First Wave (1924-1959), Oxford
University Press, Oxford—New York 2008, s. 57.

101 Termin ,,sprawiedliwo$¢ spoleczna” jest przedmiotem wielu dyskusji. W ocenie Cz. Strzeszew-
skiego sprawiedliwos¢ spoleczna stoi na strazy dobra wspélnego. Sprawiedliwos¢ spoleczna obejmuje
w sobie i niejako wchiania wszystkie inne rodzaje sprawiedliwo$ci, por. Cz. Strzeszewski, Katolicka na-
uka spoleczna..., s. 398-399. W trafnej ocenie Romana Tokarczyka termin ,,sprawiedliwos¢ spoteczna”
to ,najbardziej mglista forma sprawiedliwosci’, a jej tre§¢ w zderzeniu z realiami rzeczywisto$ci roz-
czarowuje, por. R. Tokarczyk, Filozofia prawa, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1995, s. 202. Interesujace
uwagi w analizowanej materii por. tez: M. Novak, Prawdziwa sprawiedliwos¢ spoteczna, http://www.bez-
uprzedzen.pl/clintonland/pss.shtml. Jak zauwazyt M. Novak, pojecie ,,sprawiedliwos¢ spoteczna” zostalo
po raz pierwszy uzyte przez pochodzacego z Sycylii ksiedza Ludwika Taparellego d’Azeglio. Nagtoénit je
Antoni Rosmini-Serbati w pracy La Costituzione Civile Secondo la Giustizia Soziale (Ustréj obywatelski
wedtug sprawiedliwosci spotecznej) wydanej w 1848 r. W 1851 r. w dziele Utylitaryzm Jan Stuart Mill nadat
antropomorficznemu podej$ciu do spraw spotecznych status niemal kanoniczny wéréd nowoczesnych
myélicieli: ,,Spoteczenstwo winno jednakowo traktowac tych, ktorzy jednakowo na to zastuguja, to jest
zastuguja w kategoriach bezwzglednych. To najwyzszy abstrakcyjny standard sprawiedliwosci spolecznej
i rozdzielczej, do ktorego winny zmierzaé wszystkie instytucje i wysitki wszystkich cnotliwych obywateli”,
ibidem. W polskim przekladzie Marii Ossowskiej odnosny fragment Utylitaryzmu brzmi nastepujaco: ,,Je-
zeli jest obowigzkiem cztowieka dawa¢ kazdemu, co mu sie nalezy, odwzajemniajac sie dobrem za dobro
i zlem za zlo, to stad z konieczno$ci wynika, ze winni$my traktowac jednakowo (jezeli jaki$ nadrzedny
obowigzek nie staje temu na przeszkodzie) wszystkich tych, ktérzy w réwnym stopniu na to z naszej stro-
ny zastuzyli, i ze spoteczenstwo winno traktowac jednakowo wszystkich, ktorzy w stosunku do niego maja
te same zastugi, tj. wszystkich tych, ktérzy maja jednakowe zastug bezwzglednie. Oto najwyzsza abstrak-
cyjna dyrektywa spotecznej, rozdzielczej, sprawiedliwosci’, por. J.S. Mill, Utylitaryzm. O wolnosci, PWN,
Warszawa 1959, s. 106—107. W przekonaniu Novaka ,,Sprawiedliwo$¢ spoteczna we wlasciwym tego sto-
wa znaczeniu jest szczeg6lnym rodzajem sprawiedliwosci, ktory jest w dwoch znaczeniach »spoleczny«.
Po pierwsze, wymaga umiejetno$ci inspirowania innych, pracy z nimi i organizowania ich, by wspélnie
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w zyciu spotecznym, jako wyzszych i szlachetniejszych, bylo warunkiem powodzenia ludz-
kich dziatan. Wzmiankowane normy moralne powinny by¢ usankcjonowane przez wladze
panstwowe oraz przestrzegane przez jednostki uczestniczace w zyciu spotecznym' .

W przekonaniu Piusa XI Chrystus panuje nad ludzmi nie tylko z mocy prawa natury,
lecz takze prawa, ktore otrzymat dzieki odkupieniu. Tym samym chrzescijanie nie naleza
juz do siebie, lecz do Jezusa''®>. Dla Piusa XI godno$¢ czlowieka (chrzescijanina) bierze
sie wlasnie z tego zjednoczenia z Odkupicielem rodzaju ludzkiego, jest to godno$¢ dzieci
Bozych. W nauczaniu papieskim dostrzec zatem mozemy zaréwno teologiczne, jak i me-
tafizyczne uzasadnienie idei dignitas humana.

Aby wszystkie warstwy spoleczne przenikneta sprawiedliwa wolno$¢ oraz tad, zgoda
i pokoj, wszyscy ludzie zaréwno w Zyciu prywatnym, jak i publicznym musieliby uzna¢é
krolewska wtadz¢ Chrystusa. Poniewaz jednak krolestwo jego nie jest z tego $wiata, aby
sie do niego dosta¢, nalezy uwierzy¢ i zosta¢ ochrzczonym. Chrzeécijanie powinni zre-
zygnowac z dobr doczesnych, a pragnaé sprawiedliwosci i z pokora znosi¢ swdj los'®.
Zdaniem papieza rzadzeni powinni by¢ postuszni rzadzacym, poniewaz ci sg zastepcami
Chrystusa''®. Dostrzec mozemy zatem po raz kolejny, ze w papieskim nauczaniu spotecz-
nym kwestie teologiczne wspierajg nauczanie o godnosci cztowieka.

W dalszej czgéci analizowanego dokumentu papiez przekonuje, ze jesli sprawujacy
w sposob prawowity wladze zrozumiejg, iz dzierzg jg nie tyle na mocy wlasnego prawa,
ile z boskiej legitymacji, to wtedy zawsze beda zgodnie z zasadami religii i roztropnie
uzywac swojej wladzy. Dzieki temu ,,beda mie¢ na wzgledzie dobro publiczne i godnosé
ludzka poddanych, skoro wydawa¢ beda prawa i domaga¢ sie ich wypelnienia” Ponadto
ustang wszelkie spory, zapanuje spokdj i fad, chociaz bowiem obywatel patrze¢ bedzie
na rzadzacych jako na ludzi podobnych do siebie lub nawet czasami niegodnych i zastu-
gujacych na nagane, to jednak bedzie im postuszny, poniewaz to w nich bedzie widziat
obraz i powage Chrystusa Boga, ale zarazem Czlowieka''®.

Mozemy zatem dostrzec, ze w papieskim nauczaniu o dignitas humana i bonum com-
mune istotng role odgrywa nieustanne podkreslanie zasady boskiego pochodzenia wszelkiej

dokona¢ dziefa sprawiedliwosci. To podstawowe umiejetnosci w spoleczenstwie obywatelskim, dzieki
ktérym wolni obywatele tworza samorzad, czyli sami robig (bez zwracania si¢ do rzadu) to, co zrobi¢
nalezy. Drugg charakterystyka »sprawiedliwosci spotecznej we wtasciwym tego stowa znaczeniu« jest
to, ze ma ona na celu dobro spolecznosci, a nie tylko jednostki. Obywatele moga, jak w pionierskich
czasach bywalo, wspélnie zbudowac szkole lub most. Cnota sprawiedliwosci spotecznej pozwala ludziom
dobrej woli dociera¢ do innych — nawet przeciwnych — praktycznych sagdéw o tym, jakie jest rzeczy-
wiste znaczenie wspolnego dobra (cele) i jak je osiagnaé (rodki). Rdznice te sa tworzywem polityki’,
M. Novak, Prawdziwa sprawiedliwos¢ spoteczna... Nietrafne jest spostrzezenie E. Kozerskiej (Paristwo
i spoteczefistwo..., s. 43), jakoby w encyklice Leona XIII Rerum novarum papiez postuzyl si¢ terminem
»sprawiedliwo$¢ spoleczna” W nauczaniu nastgpcy Piusa IX pojecie to nie wystepuje. Tak tez: M. Novak,
ktory stwierdzil: ,,»Sprawiedliwo$¢ spoleczna« nie jest pojeciem usankcjonowanym przez tradycje. Leon
XIII nie uzywat go”, M. Novak, Liberalizm..., s. 155.

102 Quas primas, 18, 19.

195 Tbidem, 13. Por. tez I list $w. Pawta do Koryntian 6, 20 oraz 6, 15.

104 Quas primas, 15.

1195 Jbidem, 19, por. tez: I list $w. Pawla do Koryntian 7, 23.

W Quas primas, 19.
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wladzy''””. Pociaga to za sobg szereg implikacji, zgodnie z ktérymi sprawujacy wladze jako
namiestnicy Chrystusa i niejako jego obraz dbajg o dobro publiczne i szanujg godnos¢ pod-
danych, tym samym kategorie dignitas humana i bonum communue wystgpuja wspolnie''®,

W ocenie Piusa XI krélewska godnos¢ Chrystusa domaga sie, aby wszystkie panstwa za-
réwno w wydawaniu praw i w wymierzaniu sprawiedliwosci, jak i w wychowaniu mtodziezy
zastosowaly sie nauk gloszonych przez chrzescijaristwo''”, poniewaz przestrzeganie ich za-
pewni najlepsza ochrone godnosci cztowieka i przyczyni si¢ do rozwoju dobra wspolnego.

Kolejna papieska wypowiedZ przywolujaca zasade bonum commune to encyklika Quae
nobis — o podstawach i zasadach Akcji Katolickiej, opublikowanal3 listopada 1928 r.''*°
W przekonaniu autora encykliki wszelkie dziatania podejmowane przez katolikéw w ra-
mach Akgji Katolickiej bedg mialy religijny charakter i beda sprzyjaly poszerzaniu Kroé-
lestwa Chrystusa, dzieki czemu przyniosg najwyzsze dobra, wspdlne wszystkim obywate-
lom, zatem poszerzg zakres bonum commune'!'.

Dazac do osiagniecia najwyzszego dobra, Akcja Katolicka przygotowuje swoich czlon-
kéw do aktywnego zycia publicznego. Dzieki jej dzialaniom wzrasta publiczna pomysl-
nos¢, jej cztonkowie bowiem szanujg prawowitg wladze, sg postuszni prawu i przestrzegaja
tego wszystkiego, co przyczynia si¢ do spokoju i trwalosci spoleczenstwa, dzieki czemu
wzrasta dobro i pomyslno$¢ narodow' 2

Réwniez w encyklice Divini illius magistri — o chrzescijaniskim wychowaniu mlodziezy''?,
z 31 grudnia 1929 r., wystepuje kategoria dobra wspolnego. Analizowana enuncjacja rozgra-
niczata kompetencje rodzicow od odpowiedzialnosci Koéciota i panistwa za edukacje dzie-
ci''™. Papiez pouczyl, ze edukacja dokonywana w oparciu o zasady chrzescijaniskie zapewni
wychowankom nie tylko najwyzsze dobro, ale takze calej spoteczno$ci ludzkiej przyniesie
najwyzszy dobrobyt''>.

17 Witold Zdaniewicz uwaza, ze kwestia pochodzenia wladzy od Boga nie jest charakterystyczna
jedynie dla panstwa katolickiego, ale odnosi si¢ do wtadzy sprawowanej w kazdym ustroju panstwowym,
zob. W. Zdaniewicz, Patistwo a Kosciél, Ateneum Kaplanskie 1971, t. 76, s. 33.

18 ‘Wzajemne przenikanie i dopelnianie si¢ tych idei jest charakterystyczne dla nauczania zaréwno

Leona XIII, jak i Piusa XI.

W Quas primas, 25.

10 Tist papieza Piusa XI Quae nobis z 13 listopada 1928 r. - o podstawach i zasadach Akcji Ka-
tolickiej, por. http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Pius_XI/quae_nobis/. Papiez zachecal wiernych
do angazowania si¢ w dzialalno$¢ Akcji Katolickiej w wielu enuncjacjach, por. J. Comblin, Versagt die
Katholische Kation?, Graz—Wien-Koln 1962, s. 173.

W Quae nobis, 7. Jak zauwazyl papiez, nie sg to dobra prywatne, ale te, ktére wchodza w zakres
panstwowej organizacji spofeczenstwa i s3 nazywane dobrami politycznymi. Por. tez: E. Kozerska, Pari-
stwo i spoleczefistwo..., s. 369-370.

W2 Quae nobis, 12. Efekty dziatant podejmowanych przez Akcje Katolicka mialy sprawic, ze chrze-
$cijaniski $wiatopoglad powszechnie zapanuje w zyciu publicznym, kard. A. Bertram, W stuzbie ideatéw
Akgji Katolickiej, Poznan 1938, s. 474. Dziatania podejmowane przez Akcje Katolicka stuzytyby dobru
calego spoleczenstwa, tak: E. Kozerska, Paristwo i spofeczeristwo..., s. 371.

113 Encyklika papieza Piusa XI Divini illius magistri z 31 grudnia 1929 r. — o chrzeécijanskim wy-
chowaniu mlodziezy, Warszawa 1999.

14 Tak tez: M.M. Lamb, M. Levering, Introduction, [w:] Vatican II: Renewal within Tradition,
Oxford University Press US, Oxford—New York 2008, s. 17.

"5 Divini illius magistri, s. 6, szerzej w tej materii por. E. Kozerska, Patistwo i spoleczeristwo..., s. 339.
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W przekonaniu Piusa XI, mimo ze rodzina ma pierwszenstwo przed panstwem, to jed-
nak jest spotecznoscia niedoskonala, poniewaz nie posiada wszystkich srodkéw do swoje-
go petnego rozwoju. Z kolei panstwo jest spoteczno$cig doskonala, posiadajaca wszystkie
$rodki stuzace do osiggniecia powszechnego, doczesnego dobra i z tego powodu, to jest
w stosunku do ogolnego dobra, ,,ma panstwo pierwszenstwo przed rodzing, ktora wla-
$nie w panstwie osigga odpowiadajacg sobie doczesng doskonalo$¢™!'¢. To pierwszenstwo
wynika z tego, ze gléwnym celem panstwa jest osiggniecie dobra pospolitego (bonum
commune) w porzadku doczesnym, polegajacego na pokoju i bezpieczenstwie, ktérym ro-
dziny i pojedynczy obywatele powinni si¢ cieszy¢, korzystajac z praw, ktore im przystuguja.
Ponadto panstwo powinno pomaga¢ ludziom w jak najwigkszym, mozliwym do osiggnie-
cia w tym zyciu dobrobycie duchowym i materialnym poprzez harmonizowanie wysitku
wszystkich. Tym samym Pius XI wskazuje funkcje panistwa: wspieranie i ochrona rodziny
oraz jednostki, a nie pochlanianie ich lub zajmowanie ich miejsca. Wydaje sig, iz upraw-
niony bedzie wniosek, zgodnie z ktdrym papiez ide¢ dobra wspdlnego faczyl z zasada
subsydiarno$ci, stwierdzil bowiem, ze zadaniem panstwem jest ochrona i wsparcie rodziny
i jednostki, a nie ich zastepowanie''"’.

Powyzsze spostrzezenia pozwolily autorowi encykliki sformutowa¢ zadanie skiero-
wane do panstwa: ma ono obowigzek ochrania¢ swoimi ustawami wczeéniejsze prawo
rodziny do chrze$cijanskiego wychowania dzieci, a takze szanowa¢ nadprzyrodzone prawo
Kosciota do chrzescijaniskiego wychowania miodziezy. Ponadto panstwo moze wymagaé
od obywateli, aby wszyscy znali swoje ,,obywatelskie i narodowe obowiazki i prezentowali
pewien poziom umystowej, moralnej i fizycznej kultury, jakiej, zwazywszy na warunki
naszych czasow, rzeczywiscie wymaga dobro ogdtu”'''®. Tym samym w papieskiej ocenie
z zasady bonum commune mozna wywies¢ szereg obowiagzkéw obywatelskich, jakie ciaza
na obywatelach danego panstwa wzgledem tego panstwa. W celu powigkszania dobra
wspolnego obywatele powinni zdobywa¢ wyksztalcenie, a takze postepowac etycznie
i dba¢ o sprawnos¢ fizyczng, panstwo za$ powinno ich wspiera¢ w tych wysitkach.

Godzac sie na réznorodne modele edukacji, zaréwno publiczne, jak i prywatne, pan-
stwo powinno chroni¢ naturalne prawa Kosciota i rodziny do chrzescijaniskiego wycho-
wania, a oprocz tego powinno przestrzega¢ sprawiedliwoséci rozdzielczej. Z tych powodow
nalezy odrzuci¢ wszelki monopol wychowawczy czy tez szkolny, ktéry bezposrednio lub
posrednio zmusza rodzicéw do posylania dzieci do szkét pafistwowych wbrew ich chrze-
$cijanskiemu sumieniu oraz wbrew przystugujacym im prawom. Dzialalno$¢ Kosciota
katolickiego na gruncie edukacji dobrze przystuzy si¢ zaréwno dobru rodzin, jak i dobru
panstwa''’’,

16 Papiez stwierdzil: ,,Na pierwszym wiec miejscu rodzina, bezposrednio przez Boga ustanowiona

dla wlasciwego sobie celu, jakim jest rodzenie i wychowywanie potomstwa; ktdra tez dlatego w stosunku
do panstwa ma pierwszenstwo natury, a stad pierwszenstwo praw’, ibidem, s. 7.

7 TJest to, jak wiadomo, jedna z trzech gléwnych zasad katolickiej nauki spolecznej i zostala sfor-
multowana po raz pierwszy w papieskim nauczaniu spolecznym przez Leona XIII.

"8 Divini illius magistri, s. 20.

119 Pjus XI byt zwolennikiem edukacji w szkotach wyznaniowych, uwazal bowiem, ze laicki system
nauczania promuje hedonistyczna filozofie zycia, por. L. Chmaj, Pius XI, wychowawca ludzkosci, ,,Prze-

glad Powszechny’, t. 222, 1939, s. 14.
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Kolejne rozwazania w kwestii godnosci czlowieka i dobra wspolnego przynosi ency-
klika Casti connubi — o malzenstwie chrzescijanskim z 31 grudnia 1930 r."'%, w ktorej
papiez stwierdzil, ze tradycja chrzedcijaniska uwaza malzenstwo za poczatek i podstawe
nie tylko rodziny, ale takze spoteczenstwa''?', Pius XI, wskazujac na godnos§¢ matzen-
stwa jako fundament spolecznos$ci ogdlnoludzkiej, przypomina w duzej mierze nauczanie
Leona XIIT"'*2. Podobnie jak autor Rerum novarum, zwraca uwage na korzysci, jakie od-
nosi spotecznos¢ ludzka dzigki istnieniu malzenstwa chrzescijanskiego''®.

Papiez wskazuje, ze wielkim dobrodziejstwem malzenistwa, podkreslajacym godnosé
czlowieka i jego cel ostateczny, jest dziecko, poniewaz cztowiek wielkoscig swojej natury
przewyzsza wszelkie inne stworzenia. Pragnieniem Boga jest bowiem, aby ludzie nie tylko
sie rozmnazali, ale takze czcili swojego Stwérce i dazyli do wiecznego zespolenia z nim.
Prokreacja stanowi prawo i przywilej zarezerwowanym wylacznie dla malzonkow''?,

W rodzinie polaczonej weztem milosci powinien panowaé porzadek mitosci, zgodnie
z ktérym maz ma pierwszenstwo przed zong i dzie¢mi, a Zona powinna by¢ postuszna me-
zowi. To postuszenstwo nie moze jednak umniejsza¢ wolnosci, ktéra przystuguje kobiecie
dzigki temu, Ze posiada ona ludzkg godno$¢. Tym samym papiez po raz kolejny, tak jak
Leon XIII, przypomina o godnosci kobiety, ktéra — dzigki niej — nie musi by¢ postuszna
wszelkim zachciankom meza. Godnos¢ kobiety jako cztowieka prowadzi do tego, ze po-
siada ona mozno$¢ swobodnego wykonywania swoich praw osobistych"%.

Apelujac o wiernos¢ matzonkdéw, papiez podkresla, ze dzigki niej wzrasta szczescie
i godnos¢ malzenstwa, a takze wzmacniajg sie wiezi rodzicédw z dzie¢mi, co sprzyja ich wla-
$ciwemu wychowaniu. Malzenska wierno$¢ stuzy zaréwno dobru prywatnemu matzonkow
i ich dzieci, jak i dobru publicznemu (wspélnemu) calej ludzkosci. Zdaniem autora ency-
kliki Stworca przez powolanie instytucji matzenstwa wiele uczynit nie tylko dla godnosci
oraz szczg$cia samych malzonkow, ale takze i dla zwiekszenia dobra wszystkich ludzi'.

120 Encyklika Piusa XI Casti connubi — o malzenstwie chrze$cijanskim z 31 grudnia 1930 r., War-
szawa 1998.

121 Tbidem, s. 5. Por. tez: ks. W. Luzynski, Struktury posrednie pomiedzy jednostkg ludzkg a paristwem
w spotecznym nauczaniu Kosciota, Toruni 2008, s. 86, oraz E. Kozerska, Paristwo i spoleczetistwo..., s. 325.

12 Pjus XI przypominal encyklike Leona XIII Arcanum divinae sapientiae z 10 lutego 1880 r. Por.
tez J. Witte, God’s Joust, God’s Justice: Law and Religion in the Western Tradition, W.B. Eerdmans Publish-
ing, Grand Rapids, Michigan 2006, s. 340—342.

12 Papiez zwracal sie nie tylko do katolikéw, ale nawet do catej ludzkosci i pouczat: ,,0 istocie

malzenstwa chrzescijaniskiego, o godnosci jego, o korzysciach i dobrodziejstwach, sptywajacych zen
na rodzing i spofeczenstwo ludzkie”. Potwierdzil znaczenie w tej materii encykliki Leona XIIT o mat-
zenstwie chrzescijanskim (Arcanum...), oswiadczajac, ze encyklika ta, chociaz niektore sprawy zgodnie
z warunkami i potrzebami czaséw obecnych przedstawiamy nieco szerzej, nie tylko nie jest przestarzata,
lecz catg swa moc zachowuje nadal, por. Casti connubi, s. 5-6 .

124 Ibidem, s. 9.

1125 Precyzujac swoje stanowisko, Pius XI dodawal: ,,Postuszenstwo to nie zaprzecza bynajmniej

i nie znosi wolnosci, ktéra stusznie przystuguje kobiecie na podstawie czlowieczej jej godnoéci i szczyt-
nych obowiazkéw matzonki, matki i towarzyszki; nie nakazuje tez postuszenstwa wobec jakichkolwiek
zachcianek meza, mniej zgodnych moze z rozsadkiem i kobiecg jej godnoscia; nie stawia jej tez w koncu
na réwni z osobami nazwanymi w prawie matoletnimi, ktérym dla braku dojrzalego sadu i doswiadczenia
zyciowego odmawia sie wolnego wykonywania praw osobistych’, ibidem, s. 13.

1126 Thidem, s. 14—16.
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W analizowanych fragmentach dostrzec mozemy poglad papieza, ze instytucja mal-
zenstwa chrzescijanskiego sprzyja ochronie ludzkiej godnosci i przyczynia sie do wzrostu
bonum commune.

Takie pojmowanie przedstawianej problematyki wyjasnia, dlaczego Pius XI w sposob
tak zdecydowany i jednoznaczny broni malzenstwa i sprzeciwia si¢ wszelkim prébom jego
podwazania przez prawo cywilne dwczesnych panstw.

W analizowanym dokumencie papiez poruszyl kwesti¢ emancypacji kobiet, opowiada-
jac sie za ukazaniem prawdziwego rownouprawnienia kobiety i mezczyzny, ktore pozwoli
zachowa¢ niewiastom rozumna i pelng godnosci wolnos¢. Zdaniem Piusa XI prawdzi-
wym zrodlem, z ktdrego wyplywa rownos$¢ kobiety i mezczyzny, jest uznanie dla wartosci
osoby i godnosci ludzkiej oraz praw wynikajacych z istoty malzenstwa. W malzenstwie
bowiem oboje matzonkowie cieszg sie¢ rownym prawem, majg tez rowne obowiazki. Jed-
nakze dobro rodziny wymaga zachowania pewnych réznic miedzy me¢zczyzng a kobieta,
pewnej nier6wnosci i podporzadkowania si¢ jednej strony drugiej''?”. W sytuacji powstatej
dzigki przeobrazeniom spoleczno-gospodarczym, w ktdrej zmienity sie warunki zycia
zameznych kobiet, panstwo powinno dostosowa¢ prawa kobiet do wspoéiczesnych po-
trzeb, uwzgledniajac ,,psychiczng odrebno$¢ niewiasty”"'*. W przytoczonych pogladach
Piusa XI dostrzec mozemy tradycyjne, katolickie nauczanie o malzenstwie i roli kobiety
w rodzinie i spoleczenstwie.

Majac na uwadze dobro dzieci, a co za tym idzie — réwniez dobro wspoélne spoleczen-
stwa, papiez sprzeciwia si¢ rozwodom. Zgoda na rozwody nie poprawi sytuacji, lecz prze-
ciwnie — doprowadzi do jej pogorszenia. Tam bowiem, gdzie zachowano zasade $wigtosci
malzenstwa, doprowadzito to do dobrych skutkéw, i przeciwnie, tam, gdzie ja zniesiono,
nastapity katastrofalne skutki''®. Prawo do rozwodéw pomniejsza godno$¢ kobiety i ude-
rza zwlaszcza w rodziny ubogie. Z tych powoddéw rzadzacy, to jest ci, ktérym powierzono
troske o bonum commune, jezeli nie chcg wyrzadzi¢ szkody panstwu i dobru wspdlnemu,
powinni troszczy¢ si¢ o ubogie rodziny, zwtaszcza przy tworzeniu budzetu powinno to by¢
jedno z gléwnych zadan kazdej wiadzy''*.

Zdaniem Piusa XI wladze $wieckie powinny zabezpieczy¢ malzenstwo i rodzing nie
tylko pod wzgledem materialnym, ale réwniez i w dziedzinie débr duchowych. W tym
celu nalezy ustanawiac¢ sprawiedliwe prawa i $cisle ich przestrzegaé, aby wierno$¢ matzen-

1127 Por. tez: PX. Brubaker, Economic justice for whom? Women enter the dialogue, [w:] Religion and
Economic Justice, M. Zweig (ed.), Temple University Press, Philadelphia 1991, s. 106. Autorka uwaza,
ze papiez afirmowal prawdziwg réwno$¢, ktorej upatrywal w godnosci kobiety i mezczyzny, a odrzucal
réwnoé¢ fatszywa. Pamela Brubaker omytkowo przypisuje autorstwo encykliki Piusowi XII.

128 Casti connubi, s. 27-28.

1129 Papiez podkreslal, ze ,tam gdzie malzonkowie si¢ rozwodza lub przynajmniej maja moznoé¢
rozwiedzenia si¢, zwiazki ich stajg si¢ niepewne albo niepokdj i podejrzenia ich drecza. Tu panuje wza-
jemna zyczliwo$¢ i zespolenie wszelkich dobr przedziwnie utwierdzone, tam z samej moznoéci rozejécia
sie wynika optakane ich rozpadanie. Tu zapewnione s3 najskuteczniejsze pomoce dla zachowania czystej
wiernoéci matzenskiej [...]. Tu przede wszystkim godnoé¢ i obowiazki niewiasty tak w zyciu rodzinnym,
jak i spolecznym sg jej szczesliwie przywrécone zupetnie’, ibidem, s. 32—33.

1130 Papiez z ubolewaniem przypomina, ze niektore rzady bardziej troszcza si¢ o dzieci nieslubne
niz o dzieci pochodzace z malzenstw. To papieskie spostrzezenie wydaje si¢ aktualne réwniez w XXI
wieku.
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ska i wzajemne wspieranie si¢ malzonkéw wzrastaly. Historia bowiem uczy, podkreslat
papiez, ze ,,dobro panstwa i doczesne szczescie obywateli nie moze by¢ bezpieczne, gdzie
chwieje si¢ fundament, na ktérym sie¢ opiera, mianowicie dobry ustrdj moralny, i gdzie
wystepki ludzi zasypuja Zrédto, z ktérego wyplywa spoteczenstwo, tj. matzenstwo i rodzi-
ne¢”'!. Tym samym papiez wskazal, Ze matzenstwo jest fundamentem, na ktérym opiera
sie dobro wspdlne calej spotecznosci panistwowe;j''*2.

Wiele miejsca poswigcit réwniez przypomnieniu stanowiska Leona XIIT w kwestii roz-
dzialu wladzy ko$cielnej od wladzy swieckiej, sprzyja to bowiem dobru wszystkich ludzi,
zatem réwniez przyczynia si¢ do powiekszania dobra wspdlnego''*.

Niezmiernie istotne rozwazania dotyczace dignitas humana i bonum commune znalazty
sie w najbardziej znanej encyklice spotecznej Piusa XI Quadragesimo anno - o odnowieniu
ustroju spolecznego i dostosowaniu go do normy prawa Ewangelii z 15 maja 1931 r.!''**
Papiez, kierujac sie wskazaniami Rerum novarum, interpretowal je w kontekscie lat trzy-
dziestych dwudziestego wieku''**. Zdaniem autora dokumentu nalezy doceni¢ zastugi du-
chowienstwa w kwestii oddzialywania chrzescijanistwa na robotnikéw. Dzieki wysitkom
Ko$ciola pracownicy najemni uswiadomili sobie swojg prawdziwa godnos¢, a robotnicy
chrzescijanscy poznali prawa i obowiagzki swojej klasy, stajac si¢ niekiedy przywdédcami
pozostatych robotnikéw. Szacunek dla ludzkiej godnosci, rozumianej zgodnie z naucza-
niem Ko$ciota katolickiego, sprzyja zatem poprawie polozenia klasy robotniczej.

Papiez byl przekonany, ze wladza panistwowa powinna nie tylko sta¢ na strazy porzad-
ku prawnego panstwa, ale takze podejmowa¢ aktywne dzialania, aby za posrednictwem
systemu prawnego i ustrojowego prowadzi¢ do wzrostu dobrobytu powszechnego i in-
dywidualnego. Sprawujacy wladze powinni jednak dziala¢ tak, aby uwzglednia¢ zasade
subsydiarnosci, to jest w taki sposdb, aby zaréwno jednostkom, jak i rodzinom zosta-
wi¢ swobodg dzialania. Przedsigwzigcia te moga by¢ podejmowane o tyle, o ile pozwala
na to dobro publiczne i prawa innych oséb. Wladze panistwowe przy obronie praw oséb
prywatnych musza uwzglednia¢ zwlaszcza interesy ludzi stabych i ubogich, bogaci bowiem
nie potrzebujg aktywnej opieki ze strony panstwa''*.

Pius XI przypomnial, ze dzigki dziataniom zapoczatkowanym przez Leona XIII doszto
do powstania nowej galezi prawa (ustawodawstwo socjalne, prawo pracy), zupelnie nie-
znanej wczesniejszym czasom, ktora chronila §wiete prawa robotnika, wynikajace z jego
ludzkiej i chrzescijaniskiej godnosci. Autor encykliki wskazywal na prawa pracownicze
i socjalne robotnikéw, albowiem w jego ocenie kroki podjete przez Kos$ciét katolicki,

131 Casti connubi, s. 43.

132 Por. tez: B. Waters, The Family in Christian Social and Political Thought, Oxford University Press,
Oxford—New York 2007, s. 110.

133 Pjus XI pouczyl: ,,Z tego wspotdziatania z Ko$ciolem nie wyniknie tez dla praw i catosci pafistwa
zadne niebezpieczenistwo ani uszczuplenie; zbyteczne bowiem i prozne jest jakiekolwiek tego rodzaju
podejrzenie lub lek; wykazal to juz swietnie Leon XIII”, Casti connubi, s. 44.

1134 Encyklika papieza Piusa XI Quadragesimo anno z 15 maja 1931 r. — o chrzeécijanskim ustroju
spolecznym, ‘Warszawa 2002.

1135 J.A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciota. Katolicka tradycja spoteczna, PAX, Warszawa 2009,
s. 121.

3¢ Quadragesimo anno, s. 10—14.
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zapoczatkowane ogloszeniem Rerum novarum, przyczynily si¢ do umocnienia godnosci
robotnikdéw poprzez przyznanie im wymienionych praw''*”. Nauczajac o prawach czlo-
wieka, papiez upatrywal ich zrédel w godnosci osoby ludzkiej''*®.

W ocenie niektérych autoréw Pius XI byl pierwszym papiezem, ktory dostrzegal,
ze czlowiek za pomocg swojej rozumnej natury moze poznac swoja godnosé, zaréwno
w wymiarze ludzkim, jak i transcendentnym'**. Wymiar ludzki wynika z tego, ze jest ona
naturalng wartoscig czlowieka, warunkowang przez intelekt i wolng wolg. Z kolei wymiar
transcendentny wynika z ludzkiego dazenia do osiggniecia celu ostatecznego, bedacego
potwierdzeniem jego naturalnego powolania!'*.

W dalszej cze$ci wywoddw papiez przypomina nauczanie Leona XIII w kwestii wlas-
noéci''*! i nieco odmiennie niz autor Rerum novarum wskazuje na publiczny i prywatny
charakter tego prawa!'*2. Zdaniem Piusa XI, posiadajac i uzywajac wlasnosci prywatnej,
czlowiek powinien troszczy¢ si¢ nie tylko o wlasng korzys¢, ale takze mie¢ na wzgledzie
dobro ogétu. Takie postepowanie jest konsekwencja tego, ze wlasno$¢ ma charakter za-
réwno indywidualny, jak i spoteczny"'®. W zwigzku z tym rzadzacy w razie potrzeby
powinni w taki sposdb tworzy¢ prawo, aby chronigc wlasno$¢ indywidualna, respekto-
walo ono stuszne potrzeby i wymagania dobra wspdlnego, dlatego tez wladza panstwowa

1137 Pius XI pouczyt: ,,Prawa te biorg w opieke: dusze, zdrowie, silty, rodzing; mieszkanie, warsz-

tat pracy, place, ubezpieczenie od wypadkéw przy pracy, w koncu wszystkie warunki pracy najemne;j,
szczegOlng za$ piecza otaczajg kobiete i dziecko. Zapewne nie wszedzie i nie we wszystkim doktadnie
odpowiadaja te prawa zasadom ustalonym przez Leona XIII; nie da si¢ jednak zaprzeczy¢, ze w wielu
punktach sg echem encykliki Rerum novarum, ktérej tez odtad w wielkiej mierze przypisa¢ nalezy zmiane
warunkow zycia robotniczego na lepsze’, ibidem, s. 15.

1138 Tak tez ks. E]. Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota..., s. 43.

1139 W encyklice papiez pouczyl: ,,Z natury rzeczy materialnych, jak i z indywidualnej i spotecznej
natury czlowieka rozum dowiaduje si¢ o celu, ktéry Bog zakreslit zyciu gospodarczemu jako catosci,
[...] prawo moralne ma moc rozkazywania, by§my w kazdym naszym czynie zmierzali do naszego celu
ostatecznego i najwyzszego, Quadragesimo anno, s. 21

140 Por. m.in. E. Kozerska, Paristwo i spoleczetistwo..., s. 314; ks. J. Majka, Etyka spofeczna i poli-
tyczna, Warszawa 1993, s. 20.

141 Szerzej w kwestii prawa wilasnosci u Leona XIII, Piusa XI i Piusa XII por. M. Sadowski, Idea
wlasnosci w papieskim nauczaniu spotecznym - od Leona XIII do Piusa XII, Przeglad Prawa i Admini-
stracji, t. LX, Wroctaw 2004, s. 177-202.

142 Pius XI pouczal: ,Przede wszystkim trzeba za niewatpliwe i udowodnione uwaza¢ zdanie, iz
ani Leon XIII, ani teologowie, ktérzy nauczali pod kierownictwem nauczycielskiego urzedu Koéciota,
nigdy nie zaprzeczali, wzglednie nie podawali w watpliwos¢ podwdjnego charakteru wlasnosci, to jest
indywidualnego, ktory stuzy dobru jednostek, i spotecznego, ktéry dobro publiczne ma na wzgledzie.
Przeciwnie, zawsze zgodnie uczyli, ze prawo do wlasnosci otrzymali ludzie od natury, to jest od samego
Stworcy, w tym celu, by z jednej strony kazdy czlowiek mogt zaspokoi¢ potrzeby osobiste i rodzinne,
i by z drugiej strony dobra materialne, ktore Stworca przeznaczyl na uzytek wszystkich ludzi, rzeczywiscie
stuzyty temu celowi za poérednictwem prywatnej wlasnosci. Tego wszystkiego za$ nie da sie osiagnac, jak
tylko pod warunkiem utrzymania trwatego i okreslonego ustroju, por. Quadragesimo anno, s. 21-22.

143 Autor encykliki przestrzegal: ,Z tego wzgledu trzeba sie usilnie strzec dwoch skrajnoéci.
Po pierwsze tak zwanego »indywidualizmu«, w ktéry popada sie, wzglednie sie do niego zbliza przez
zaprzeczenie lub ostabienie spotecznego lub publicznego charakteru prawa wlasnosci. Po drugie »kolek-
tywizmug, do ktdrego sie zmierza, albo jego btednym ideom sie¢ ulega przez odrzucanie lub ostabianie
indywidualnego i prywatnego charakteru wtasnoéci, ibidem, s. 22.
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moze, ,kierujac si¢ zawsze prawem naturalnym i Boskim, dokladniej okresli¢, co w za-
kresie uzywania wlasnych dobr ich posiadaczom wolno, czego za$ nie wolno™!*4, Wy-
daje sie, ze w nauczaniu Piusowym dostrzec mozemy pewne oslabienie (w poréwnaniu
z nauczaniem Leona XIIT), wywodzacego sie z natury, prawa czlowieka do posiadania
prywatnej wlasno$ci. Mozemy stwierdzi¢, ze autor Quadragesimo anno dokonal swoistej
reinterpretacji nauczania Leonowego w kwestii wlasno$ci''*.

Pomimo wskazania ograniczen, jakie naktada na wlasno$¢ prywatna troska o dobro
wspdlne''*, Pius XI przypomnial nauczanie Leona XIII, stwierdzajac, ze to sami ludzie
najlepiej okresla swoja wlasno$¢''¥. Jednak nalezy pamieta¢, ze panstwo nie ma w tym
zakresie pelnej niezaleznoéci i dlatego na zawsze musi pozosta¢ nietykalne ,,naturalne pra-
wo do posiadania prywatnej wlasnosci i do przekazywania jej drogg spadku”. Paiistwo nie
moze tego prawa unicestwi¢, poniewaz ,,czlowiek starszy jest nizli panstwo, a i rodzina jest
ilogicznie, i faktycznie wczesniejsza niz panstwo”''*. Tym samym, a zwracal na to uwage
juz Leon XIII, jest jawnym naduzyciem nadmierne obciazanie obywateli podatkami i da-
ninami, narazajac ich na ubéstwo. Wiadza panstwowa nie moze bowiem niszczy¢ prawa
prywatnej wlasnosci, poniewaz jego zrodlem jest natura, a nie wola ludzka. Wiadza pan-
stwowa moze co najwyzej jego uzywanie ogranicza¢, i to tylko w takim zakresie, w jakim
wymaga tego dobro ogétu. Zresztg wtedy, gdy panstwo ogranicza wlasnos$¢ prywatna
wymogami bonum commune, nie wyrzadza swoim dzialaniem szkody wiascicielom, ale
przynosi im korzys¢. Tym samym panstwo podejmuje skuteczne dzialania, dzigki ktérym
umiejetne uzycie wlasnosci prywatnej pozwoli zapobiec kryzysom spolecznym i zabezpie-
czy ludzka egzystencje. Mozemy zatem wywnioskowa¢, ze w nauczaniu Piusa XI wlasnos¢
prywatna, podobnie zresztg jak u Leona XIII, przyczynia si¢ do wzrostu bonum commune
i dlatego panstwo powinno jej broni¢ i j3 wzmacniac"'*.

14 Ibidem, s. 24.

14 Por. tez: D. McCann, The common good in catholic social teaching. A case study in Moderniza-
tion, [w:] In Search of the Common Goods..., s. 133. Pius XI bardziej niz jego wielki poprzednik akcentuje
spoteczne funkcje i obowiazki cigzace na prywatnej wlasnosci, tak: J.I. Lavastida, Health Care and the
Common Good: a Catholic Theory of Justice..., s. 201.

146 Jak zauwazyl D. McCann: ,,The state’s responsibility for the common good specifically includes
determining how the acknowledged natural right to private property is to be respected and exercised,
by the setting limits to what is and is not permitted in the ways property owners actually use their
property. The state, in short, must defended the common good against any absolutist interpretation of
private property precisely in order to preserve legitimate and reasonable claims to private property”,
D. McCann, The common good in catholic social teaching. A case study in Modernization, [w:] In Search
of the Common Goods..., s. 133.

1147 Papiez przypominal: Leon XIII uczyl, ze okreslenie wlasno$ci poszczegélnych jednostek zo-
stawit Bog przemyslnosci ludzi i urzadzeniom narodéw. Ustr6j wlasnosci bowiem podobnie jak i inne
czynniki zycia spolecznego nie jest — $wiadczy o tym historia - niezmienny. Sami to ongi$ stwierdzi-
lismy, méwiac: W jakze réznych formach wystepuje wlasnoéé, poczawszy od onej pierwotnej formy
u ludéw dzikich, ktore sie dzi$ jeszcze gdzieniegdzie spotyka, poprzez forme okresu patriarchalnego,
nastepnie rozne formy z czaséw tyranii (biorac to wyrazenie w znaczeniu klasycznym), z okresu feuda-
lizmu i ustroju monarchicznego, a koficzac na réznych jej postaciach w naszych czasach, Quadragesimo
anno, . 24.

148 Thidem, s. 24.

1149 Thidem, s. 24—25
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Idea dobra wspdlnego'*® postuzyta papiezowi do uzasadnienia koncepcji, zapoczatkowa-

nej przez Leona XIII, sprawiedliwej (stusznej czy tez rodzinnej) placy'®'. W ocenie autora
encykliki wysoko$¢ ptacy robotnika powinna by¢ uzalezniona od stanu gospodarczego spo-
teczenstwa''*2. Bonum commune calej spotecznosci zyska znaczgco, w sytuacji gdy robotnicy
czy urzednicy beda sprawiedliwie wynagradzani. Ponadto sprawiedliwa placa przyczyni sie
do likwidacji bezrobocia, a to takze pozytywnie wplynie na dobro wspdlne. Papiez przypo-
mnial tragiczne skutki wielkiego kryzysu gospodarczego z 1929 r. i wezwal pracodawcow
irzadzacych, aby w sposdb godziwy wynagradzali robotnikow. Taki kryzys zagraza porzadko-
wi publicznemu, pokojowi i bezpieczenstwu catego swiata. Dlatego tez wystepuje sie przeciw
sprawiedliwosci spotecznej, gdy o wysokosci ptac decyduje interes osobisty, nie zas wzglad
na dobro powszechne, a w konsekwencji place robotnikéw ustala sie dowolnie. Sprawiedli-
wo$¢ spoleczna wymaga takiego — w najwickszej mozliwie zgodzie - sposobu regulaciji plac,
by jak najwigcej ludzi moglo znalez¢ zatrudnienie i dzieki temu zdoby¢ §rodki do zycia na od-
powiedniej stopie — zy¢ godnie i bogaci¢ si¢ zardwno materialnie, jak i duchowo. Ponadto takie
rozwiazanie analizowanej problematyki bedzie sprzyjalo wzrostowi dobra wspolnego!'.

Nalezy zauwazy¢, ze w nauczaniu Piusa XI, podobnie jak Leona XIII, praca ludzka nie
jest zwyktym towarem, ktorym rzadza reguly popytu i podazy. Dla autora encykliki jest
ona swoistym obrazem osobowosci robotnika, ktory swoim dzialaniem odciska na niej
pietno swojej osobowosci, i dlatego w pracy nalezy dostrzegaé jego ludzka godnos¢!*.

Przedstawiajac chrzescijanska koncepcje ustroju spolecznego, papiez wykorzystuje
organiczng doktryne $w. Tomasza z Akwinu, pouczajac, ze naturalny ustréj spoteczny
wymaga, aby rézne czlony skladajace si¢ na spoteczenstwo byly powigzane w jeden orga-
nizm spoleczny, i dlatego nalezy pielegnowac wigzi spoteczne powstajgce w procesie pracy.
Praca bowiem polega na wytwarzaniu débr materialnych, jak i $wiadczeniu réznorodnych
ustug, a wspdlne dziatania wykonywane podczas pracy tacza ze sobg pracodawcéw i pra-
cownikéw, pomnazajac wspolne dla wszystkich zawodéw dobro powszechne, ktérego
powigkszaniem powinny by¢ zainteresowane wszystkie osoby tworzace spoteczno$¢ pan-
stwowa''*. Im lepiej jednostki bedg wykonywaty swoja prace, tym bardziej przyczynig sie
do wzrostu bonum commune.''>*

1150

Jak zauwazyl Daniel M. Bell, Pius XI w kwestii dobra wspdlnego podzielal poglady Akwinaty
i Leona XIII, D.M. Bell, Liberation Theology after the End of History: the Refusal to Cease Suffering, Rout-
ledge, London—New York 2001, s. 106.

151 Szerzej na temat placy sprawiedliwej w papieskim nauczaniu spolecznym por. M. Sadowski,
Praca i placa w papieskich encyklikach spolecznych Leona XIII i Piusa XI, Konferencja Polskich Histo-
rykow Panstwa i Prawa, Szczecin 23-26 wrzesnia 2004 r., Podstawy materialne paristwa. Zagadnienia
prawno-historyczne, pod. red. D. Bogacza i M. Tkaczuka, Szczecin 2006, s. 881-892.

132 Por. tez: ks. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna..., s. 321.

1153 Papiez pouczyl: ,Wysoko$¢ placy winna by¢ w koncu podporzadkowana wzgledom dobra po-
wszechnego, [...] wywiera w tej sprawie duzy wplyw dobroczynny, jesli trzyma sie stusznych granic,
szkodliwy, je$li poza nie wychodzi badz w goére, badz w dot, por. Quadragesimo anno, s. 34-36.

15 Quadragesimo anno, s. 38. Nastepcy Piusa XII, a zwlaszcza papiez Jan Pawel II nieustannie
bede podnosi¢ te kwestie w swoim nauczaniu spolecznym, szczegélnie dostrzec to mozemy w encyklice
Laborem exercens.

155 Por. tez: Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna..., s. 266.

16 Quadragesimo anno, s. 38—39.
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Wydaje sie, ze autor encykliki taczyl ide¢ dobra wspolnego z zasada solidaryzmu
spotecznego i subsydiarnosci''¥’, pouczajac, ze celem panstwa, jak i kazdego obywate-
la, powinno by¢ dazenie do przezwyciezenia walki klas i doprowadzenie do zgodnego
wspoldziatania réznych stanéw zawodowych''*®. Jak zauwazyt Bernhard Sutor, w naucza-
niu Piusa XI zasada pomocniczosci jest reguta kompetencyjng prowadzacg do ustalenia
wlasciwosci przy realizacji dobra wspdlnego''*.

Majac to na uwadze i apelujac o powolywanie chrze$cijanskich stowarzyszen zawodo-
wych, Pius XI przekonywal, ze w zwiazkach tych na plan pierwszy powinna wybija¢ sie
troska, aby ,,kazdy zawod coraz lepiej wspdtdziatal na rzecz wspolnego dobra catego spote-
czenstwa. W analizowanym fragmencie dostrzec mozemy, ze papieska zgoda na tworzenie
chrzescijanskich zwigzkéw zawodowych miafa na celu aktywne dzialania pracownikow
i pracodawcow na rzecz dobra wspdlnego'®.

Odnoszac si¢ do nauczania Leona XIII w kwestii kapitalizmu, Pius XI przypomnial,
ze jego poprzednik nie potepial tego ustroju, ale pragnal, aby funkcjonowat on zgodnie
z zasadg sprawiedliwosci'®’. W ocenie autora Quadragesimo anno ustrdj ten nie jest zty
sam w sobie, ale jest niesprawiedliwy wtedy, gdy podporzadkowuje sobie cale zycie go-
spodarcze wylacznie dla wlasnej korzysci. Taki ustroj zastuguje na potepienie, niszczy bo-
wiem godnos¢ robotnikéw, spoleczny charakter gospodarstwa, nie dba o ,,sprawiedliwosé¢
spoleczng i dobro ogdtu™%. Dla Piusa XI egoistyczny kapitalizm jest sprzeczny z zasada
dobra wspdlnego i wystepuje przeciwko chrzescijaniskiej idei godnosci cztowieka''®.

W przekonaniu papieza cale zycie spoteczne bedzie funkcjonowac wlasciwie jedynie
wtedy, gdy zostanie uwzglednione dobro ogdtu, czyli bedzie funkcjonowata zasada spra-
wiedliwosci spotecznej dzigki dziatalno$ci odpowiednich instytucji publicznych. Wydaje
sie uprawniona teza, ze dla Piusa XI bonum commune jest pojeciem w duzej mierze toz-
samym z zasadg sprawiedliwo$ci spotecznej''**.

157 W encyklice Pius XI pisal: ,,nienaruszalnym i niezmiennym pozostaje owo najwyzsze prawo filozofii
spolecznej: co jednostka z wlasnej inicjatywy i wlasnymi sitami moze zdziata¢, tego jej nie wolno wydziera¢
na rzecz spoteczenstwa [...]. Kazda akcja spoleczna ze swego celu i ze swej natury ma charakter pomocniczy,
winna pomagaé cztonkom organizmu spofecznego, a nie niszczy¢ je lub wchtaniac’, ibidem, s. 36-37.

18 Quadragesimo anno, s. 37. Z tych wzgledéw nalezy dazy¢ do odnowienia ustroju ,,stanowo-
zawodowego”. Tak tez: Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna..., s. 266.

1% B. Sutor, Etyka polityczna. Ujecie catosciowe na gruncie chrzescijariskiej nauki spotecznej, Wy-
dawnictwo Fundacji ATK ,,Kontrast”, Warszawa 1994, s. 47. Por. tez C.E. Maldonado, Human Rights,
Solidarity and Subsidiarity: Essays Toward a Social Ontology, Council for Research in Values and Phi-
losophy, Washington D.C. 1997, s. 94.

1 Quadragesimo anno, s. 39.

16l Por, tez ].I. Lavastida, Health Care and the Common Good..., s. 173, oraz Ch.E. Curran, Catholic
Social Teaching..., s. 199; nadto R. Charles, Christian Social Witness and Teaching. The Modern Social
Teaching..., s. 155-156.

162 Por. tez: D. McCann, The Common Good in catholic social teaching. A case study in moderniza-
tion, [w:] In Search of the Common Goods..., s. 134.

1163 Pius XI pouczyl: ,,Zwracajac wigc uwage na szczegdlne zmiany, ktorym po Leonie XIII ulegt
ustrdj kapitalistyczny, mamy na wzgledzie dobro nie tylko mieszkancéw z osrodkow kapitalistycznego
przemystu, ale i wszystkich ludzi”, Quadragesimo anno, s. 44-45.

16t Ibidem, s. 47. Jak zauwazyta Mary A. McDonough: ,,Because social justice is concerned with the
relationship of the individual and the common good, it guides societal institution founded on the notion
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Tonujac sprzeciw Leona XIII wobec walki klas, Pius XI dostrzega pewne pozytyw-
ne strony tej idei, zwlaszcza w pogladach reprezentowanych przez mysélicieli socjali-
stycznych"'®. Analogicznie wypowiada si¢ w kwestii socjalistycznych postulatéw wobec
wlasnos$ci prywatnej, ktéra zdaniem autora encykliki zdaje si¢ przybierac sprzeciw nie
w stosunku do wlasnosci srodkéw produkgji, ale przeciw tej hegemonii gospodarczej,
ktéra sobie wlasno$¢ bezprawnie zdobyla''®. Zdaniem papieza hegemonia gospodarcza
nie powinna naleze¢ do warstw posiadajacych, ale do wladz panstwowych, dzieki czemu
z czasem ,,dgzenia umiarkowanego socjalizmu nie bedg sie réznily od dazen i postulatow,
ktore stawiajg chrzescijanscy reformatorzy spoteczni”''¢’. W papieskiej ocenie prawidto-
we jest to, ze pewne rodzaje dobr sg zastrzezone wylacznie dla pafistwa, mianowicie te,
ktérych posiadanie daje duza wtadze, niemozliwa do powierzenia — ze wzgledu na do-
bro panstwa (dobro wspdlne) — prywatnym osobom. Z powyzszych rozwazan wynika,
ze z idei bonum commune Pius XI wyprowadzal uzasadnienie dla paistwowej wlasnosci
niektdrych dziatéw gospodarki''®®. W tym wzgledzie podejscie Piusa XI istotnie zmienilo
sie w poréwnaniu z nauczaniem Leona XIII, ktéry nie wypowiadal si¢ w kwestii wlasnosci
publiczne;j.

Postulowany przez socjalistow model spoteczenstwa przedstawia jednak, zdaniem Piu-
sa X1, bledny sposob rozumowania. Socjalisci pragng bowiem uspotecznienia gospodarki
i lepszego podziatu pracy jedynie po to, aby wytwarzaé jak najwigcej dobr materialnych.
W tej koncepcji w sprawach dotyczacych produkcji trzeba si¢ podporzadkowac i ,odda¢
w caloséci” spoteczenstwu. Wiecej nawet, posiadanie jak najwigkszej ilosci dobr moga-
cych stuzy¢ udogodnieniu zycia nabiera dla socjalistow tak wielkiego znaczenia, ze wyz-
sze dobra czlowieka, nie wylgczajac nawet samej wolnosci, nalezy uzna¢ za mniej cenne,
a nawet poswigci¢ na rzecz maksymalnej produkeji gospodarczej''®. Strata, jaka poniesie
w wyniku tych dziatan ludzka godno$¢, ma by¢ zrekompensowana obfito$cig dobr wytwo-
rzonych dzigki uspolecznieniu. Bedg one przydzielane kazdemu obywatelowi, aby mdgt

that human dignity itself is a social, rather than a private concept”, M.A. McDonough, Can a Health Care
Market Be Moral?: A Catholic Vision...,s. 17.

165 Por. J.A. Coleman SJ, The future of catholic social thought, [w:] Modern Catholic Social Teach-
ing..., s. 525-526, oraz D. McCann, The common good in catholic social teaching. A case study in Mod-
ernization, [w:] In Search of the Common Goods..., s. 136. Zdaniem tego autora Pius XI gtosit, ze Ko$ciét
musi da¢ odpér leseferystycznemu liberalizmowi i radykalnemu socjalizmowi.

166 W ocenie papieza: ,Walka klas bowiem, jesli sie z niej wykluczy gwalty i nienawi$¢ w stosunku
do drugiej strony, przemienia si¢ powoli w szlachetne wspétzawodnictwo, oparte na dazeniu do sprawie-
dliwosci, ktdre, cho¢ jeszcze nie jest owym upragnionym pokojem spolecznym, jednak moze i powinno
by¢ punktem wyjécia na drodze do wspétpracy »stanéw zawodowych«. Podobnie i walka wypowiedziana
wlasnosci prywatnej przybiera w tym odlamie socjalistycznym formy coraz fagodniejsze i rozmiary coraz
wezsze, tak ze si¢ juz nie zwraca przeciw posiadaniu $rodkéw produkeji, jako takiemu [...]", Quadrage-
simo anno, s. 49. Por. tez: Ch. Firer Hinze, Commentary on: Quadragesimo anno (After forty years), [w:]
Modern Catholic Social Teaching..., s. 151.

17 Quadragesimo anno, s. 49.

1168 Ibidem, s. 49. W ocenie Cz. Strzeszewskiego Pius XI docenia, przeciwnie niz Leon XIII, wla-
sno$¢ panstwows i wywodzi nawet, Ze niektére dobra gospodarcze nie powinny pozostawaé w prywat-
nym posiadaniu, zob. Cz. Strzeszewski Wiasnosc..., s. 125.

1% Quadragesimo anno, s. 51.
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z nich korzysta¢ wedle wlasnego uznania. W przekonaniu papieza model spoleczenstwa
proponowany przez socjalistow jest zty, poniewaz nie mozna go sobie wyobrazi¢ bez nad-
miernego ucisku. Z drugiej strony system ten proponuje ide¢ falszywej wolnosci, od-
rzucajac prawdziwy autorytet, ktory nie opiera sie przeciez na dobrach doczesnych, lecz
pochodzi od Stworcy ,wszechrzeczy i celu ostatecznego™'”.

Upatrujac odrodzenia spoleczenstwa w organizacjach robotniczych, papiez mial na-
dziej¢, ze dokona si¢ ono dzigki temu, Ze zardwno sami robotnicy, jak i osoby stojace
na czele tych zrzeszen, kierujac si¢ naukami ptynacymi z Ewangelii, zatroszczg si¢ nie
tylko o dobro swoich czlonkoéw, ale postaraja sie takze mie¢ na uwadze dobro powszech-
ne. W ocenie Piusa XI pomocny w tym wzgledzie bedzie zaproponowany przez niego
korporacyjny model spoleczenstwa, polegajacy na organizacji nie klasowej, lecz zawodo-
wej'!”!, Korporacje zawodowe pozwolilyby na unikniecie zaréwno walki klas, jak i wolnej
konkurencji. W koncepcji Piusa XI korporacje bytyby modelem posrednim pomiedzy
indywidualistycznym kapitalizmem a kolektywistycznym socjalizmem!”2 Panstwo funk-
cjonujace w oparciu o prawidtowy model ustrojowy najlepiej realizuje dazenie do bonum
commune"'”,

Wydaje sie, iz propozycje ustrojowe ,,cywilizacji chrzescijanskiej” przedstawione przez
Piusa XI dazyty do zaprowadzenia wewnetrznego i migdzynarodowego porzadku, opar-
tego na sprawiedliwosci spofecznej i potrafigcego skoordynowaé aktywnos¢ gospodarcza
z idea bonum commune. W tym celu poprzednik Piusa XII proponowal odtworzenie or-
ganizméw posrednich pomiedzy panstwem a jednostka''”*.

Nawigzujac po raz kolejny do nauczania Leona XIII, autor Quadragesimo anno we-
zwal wszystkich ludzi dobrej woli do zjednoczenia si¢ pod kierownictwem Kosciota, aby
pracowac na rzecz dobra wspolnego''”>. Dostrzec mozemy zatem, ze w nauczaniu Piusa
XTI o dobru wspolnym stale akcentowana jest rola Kosciota katolickiego.

Wiele istotnych wskazan dotyczacych dignitas humana i bonum commune papiez za-
warl w encyklice z 19 marca 1937 r. Divini redemptoris — o bezboznym komunizmie!'s.
Autor stwierdzil jednoznacznie, Ze komunizm pozbawia cztowieka wolnosci — duchowej
podstawy wszelkich norm zyciowych, a takze ,,Zabiera osobowosci cztowieka calg jej

170 Ibidem, s. 52.

W7 Por. tez: S. Markiewicz, Chrzescijaristwo a zwigzki zawodowe, Instytut Wydawniczy Zwiazkow
Zawodowych, Warszawa 1985, s. 133.

172 1 A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciofa..., s. 122—123. Szerzej por. E. Kozerska, Paristwo i spo-
teczeristwo..., s. 118-131.

17 E. Kozerska, Patistwo i spoleczetistwo..., s. 117.

174 Tak tez: B. Sorge SJ, Wyktady z katolickiej nauki spolecznej..., s. 50.

175 Quadragesimo anno, s. 61-64. W przemoéwieniu do pielgrzymoéw z calego $wiata w dniu obcho-
du jubileuszowego encykliki Rerum novarum z 15 maja 1931 r. przypomnial, po raz kolejny, ze wszelkie
dzialania podejmowane przez pracodawcow, jak i pracownikéw powinny sie dokonywa¢ z uwzglednie-
niem zasady sprawiedliwosci i mitosci braterskiej. Ponadto nalezy szanowac wszystkie wartosci i godno$é
wszystkich ludzi.

176 Encyklika Piusa XI Divini redemptoris z 19 marca 1937 r. — o bezboznym komunizmie, Warsza-
wa 1937. Pius XI, podobnie jak Leon XIII, krytykowal niezwykle ostro koncepcje socjalistyczne, z tym
iz jego oceny byly bardziej zréznicowane, zapewne bylo to spowodowane do§wiadczeniami jego czasow,
tak tez: K. Chojnicka, Nauka spoteczna Kosciota..., s. 87-88, 91.
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godno$¢ i wszelkie moralne oparcie, z ktérego pomoca mogtby sie przeciwstawi¢ napo-
rowi $lepych namietnoéci”. Dla komunistéw czlowiek (jednostka) jest jedynie trybikiem
maszyny spolecznej, dlatego nie przyznaje mu si¢ zadnych praw naturalnych, natomiast
przyznaje si¢ je spolecznosci. ,,Gloszac za$ w stosunkach wzajemnych z ludZmi absolutng
réwnos¢, odrzuca komunizm wszelka nadrzednosé i wszelki autorytet ustanowiony przez
Boga™'”’. Tym samym w nauczaniu Piusa XI dostrzec mozemy zdecydowang krytyke
ustroju komunistycznego jako systemu politycznego, ktory pozbawiajac czlowieka wol-
nosci, odbiera mu réwniez jego ludzka godnos¢''”®. Papiez broni ludzkiej godnosci przed
roszczeniami ze strony komunistycznego panstwa''”.

Ludzka godno$¢ jest dla papieza fundamentem, na ktérym wspiera si¢ caly system
warto$ci oraz praw i obowigzkow czlowieka''®. Komunisci, odrzucajac wszelki autorytet
pochodzacy z innego zrddla niz cale spoleczenstwo (a wlasciwie jego wiekszo$¢), neguja
prawo wlasnosci, twierdzac, ze ,,Jednostka [...] nie ma zadnego prawa posiadania ani
bogactw, ani srodkéw produkeji, poniewaz takie prawo, wytwarzajac dalsze dobra, pro-
wadziloby z koniecznosci do wtadzy jednego czlowieka nad drugim™''®'. Z tych powodéw
komunisci przekonujg, ze prawo prywatnej wlasnosci musi by¢, jako gtéwne zrédlo nie-
woli gospodarczej, calkowicie zniesione!'®2,

Autor encykliki pouczal, ze gdyby spoleczenstwo zostalo oparte na takiej materiali-
stycznej podstawie, staloby sie zbiorowoécig, ktdra steruja wyltacznie wzgledy gospodarcze,
a celem takiego spoteczenstwa byloby wytwarzanie, w sposob kolektywny, jak najwiek-
szej ilosci dobr, aby kazdy, pracujac wedle swoich mozliwosci, otrzymywat tyle, ile jest
mu niezbedne do zaspokojenia potrzeb''®. W przekonaniu papieza komunizm przyznaje
spolecznosci (panstwu) prawo, a nawet niczym nieograniczong swobode do zmuszania
jednostek do pracy kolektywnej, nie dba o ich dobro osobiste, a nawet posuwa si¢ do sto-
sowania przemocy. W takim ustroju spoteczno-politycznym, w ktérym zasady moralne
oraz porzadek prawny wyplywaja z aktualnego systemu gospodarczego, maja one jedynie
autorytet doczesny, i dlatego sa zmienne i przemijajace''®!. Tym samym komunisci pragna

W77 Divini redemptoris, s. 10. Por. tez: Ch. Firer Hinze, Commentary on: Quadragesimo anno (After

forty years), [w:] Modern Catholic Social Teaching..., s. 167, a takze J. Wronka, Human rights and social
policy in the 21st century: a history of the idea of human rights and comparison of the United Nations Uni-
versal Declaration of Human Rights with United States federal and state constitutions, University Press of
America, Lanham, Maryland 1998, s. 40.

178 Tak tez: E. Kozerska, Paristwo i spoleczeristwo..., s. 161.

17 Por. Ch.L. Zugger, The Forgotten: Catholics of the Soviet Empire from Lenin through Stalin,
Syracuse University Press, Syracuse—New York 2001, s. 260.

180 W tym samym duchu R. Charles SJ, Christian Social Witness and Teaching. The Modern Social
Teaching..., s. 94-95.

181 Divini redemptoris, s. 10.

182 Tbidem, s. 10-11. Por. tez Ch.E. Curran, Catholic Social Teaching..., s. 200.

18 Divini redemptoris, s. 11.

18t Por. T.W. O’Brien, John Courtney Murray in a Cold War Context, University Press of America,
Lanham, Maryland 2004, s. 47. Autor ten wywodzi, ze: ,,According to Pius, under communism, the
individual can claim no rights in relation to the collectivity. The principle of absolute equality within
the collectivity leads to the rejection of all divinely constituted authorities like the catholic hierarchy,
parental authority, and property rights”.
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stworzy¢ nowa cywilizacje, w ktorej nie bedzie miejsca dla religii'*®*. W takiej cywilizacji
zaréwno godno$¢ czlowieka, jak i dobro wspdlne nie beda odpowiednio chronione, jest
to bowiem system peten bledéw i sofizmatéw, negujacy nie tylko objawienie, ale réwniez
zdrowy rozsadek. Jest to réwniez system, ktory niszczy wszelki tad spoleczny, podwazajac
jego fundamenty, odrzuca ,,prawdziwe pochodzenie i nature i istotny cel panstwa; odma-
wiajgc w konicu czlowiekowi prawa, godnosci i wolno$ci™!!#.

W dalszej czesci encykliki papiez przypomniat swoje nauczanie wylozone w Divini
illius magistri, powtarzajac, ze ostatecznym celem zycia cztowieka jest Bog, i to dopiero
jego faska wyniosta cztowieka do godnosci dziecka Bozego, ktérym staje si¢ on w mistycz-
nym ciele Chrystusa, bedac réwnoczesnie cztonkiem Kosciota Bozego. Z tych powodow
Stworca nadat cztowiekowi liczne przywileje, a w szczegdlnosci prawo do zycia, zrzeszania
sie, posiadania wlasnosci prywatnej i czerpania z niej korzysci'¥".

Odwolujac si¢ koncepcji zawartych w Rerum novarum Leona XIII i swoich wywodow
przedstawionych w Quadragesimo anno podtrzymat stanowisko Ko$ciota w kwestiach wta-
snosci prywatnej, praw pracowniczych, a zwlaszcza godnosci pracy. Jak wiadomo, pojecie
godnos¢ pracy pojawia w nauczaniu papieskim po raz pierwszy wlasnie u Piusa XI''%5,

Podnoszac znaczenie nauki gtoszonej przez Kosciol katolicki, autor encykliki przypomi-
na, ze celem Kosciola jest gloszenie chwaty Bozej i zapewnienie ludziom dobrej woli poko-
ju w miare moznoéci juz w zyciu ziemskim'**. Nauczanie to stoi na strazy sprawiedliwo$ci
i prawdy, godzac prawa i obowigzki jednych z prawami i obowigzkami drugich, godzac auto-
rytet z wolnoscia, godno$¢ jednostki z godnoscig panstwa. Dzieki temu mozliwe jest doprowa-
dzenie ludzi do ich celu ostatecznego - zbawienia. Majac na wzgledzie sprawy zycia wiecznego,
Kosciot nie zaniedbuje jednak spraw doczesnych — wspiera bowiem rozwoéj gospodarczy i kul-
turalny ludzkich spotecznosci. I chociaz Ko$ciét w sprawach gospodarczych i spolecznych nie
przedstawit kompletnej doktryny, bo nie jest to jego rola, to jednak wskazat gtéwne zatozenia,
ktorych zastosowanie pozwoli na osiagniecie pomyslnego rozwoju spoleczenstwa'**.

W papieskiej ocenie wrogowie Kosciota — mimo wielu jego zaslug — nieustannie
wysuwaja oskarzenia o to, ze co innego glosi, a zupelnie inaczej postepuje w praktyce,
sugerujac przy tym odrzucenie rozwigzan proponowanych przez nauczanie papieskie.

18 Ibidem, s. 11-12. Por. tez: ]. Holland, Modern Catholic Social Teaching: The Popes Confront the
Industrial Age..., s. 268—269.

186 Divini redemptoris, s. 12. Krytykujac sowiecki komunizm, Pius XI dodawat: ,Nie my$limy jed-
nak potepia¢ narodéw Unii Sowieckiej w ich zespole, przeciwnie, zywimy dla nich uczucia najszczerszej
ojcowskiej mitosci. Wiemy, jak wielu z nich jeczy pod jarzmem, narzuconym im przemoca przez ludzi
obojetnych na prawdziwe dobro kraju, i rozumiemy tez, ze wielu dalo sie skusi¢ ztudnym nadziejom.
Oskarzamy system, jego tworcow i propagatoréw, ktorzy Rosje uwazali za najdogodniejszy teren, aby
tam urzeczywistni¢ teorie od dziesigtkéw lat opracowane, i stad rozpowszechnic je po calym $wiecie”,
ibidem, s. 17; por. tez: S.Z. Ehler, J. Brimyard Morrall, Church and State Through the Centuries, Biblo &
Tannen Publishers, New York 1988, s. 542.

187 Divini redemptoris, s. 17.

188 Terminu tego uzywal wielokrotnie papiez Jan Pawel II. Wydaje si¢ jednak uprawniona teza,
ze papieze uzywajg tutaj pewnego skrotu myslowego, poniewaz maja na uwadze godno$¢ podmiotu
pracy, a nie sam akt sprawczy — czynno$¢ pracy.

18 Divini redemptoris, s. 18.

190 Ibidem, s. 22. Por. tez: E. Kozerska, Paristwo i spoleczeristwo w poglgdach..., s. 264.
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Pius XI uwaza te oskarzenia za bezzasadne i przypomina, Ze to wlasnie chrzescijanstwo
jako pierwsze oglosilo prawdziwe i powszechne braterstwo wszystkich ludzi — bez wzgledu
na ras¢ i miejsce w hierarchii spotecznej, a byl to fakt nieznany zupetnie w takiej postaci
w tamtych czasach. Ponadto chrzescijafistwo przyczynilo sie, i to w sposob skuteczny,
do zniesienia niewolnictwa, a doszto do tego nie w wyniku krwawych walk, ale dzieki sile
wewnetrznej prawdy gloszonej przez te¢ religi¢, nakazujaca w bliznim widzie¢ brata''*".
Ponadto to wlasnie dogmaty chrzescijanskie, nakazujace wiernym czci¢ Syna Bozego,
ktéry z mitoéci do ludzi stat sie cztowiekiem i zarazem robotnikiem (ciesla), przywrocity
prawdziwg godnos¢ ludzkiej pracy, wowczas tak nisko cenionej''*2. Jak wida¢, papiez wie-
lokrotnie wskazuje na role chrzescijanistwa w powstaniu i rozwoju idei ludzkiej godnosci,
w tym przypadku godno$ci kazdego cztowieka, réwniez robotnika.

Pius XI przypomnial, ze tak samo nalezy przestrzega¢ zasad sprawiedliwo$ci wymien-
nej, jak sprawiedliwosci spotecznej, ktora naklada obowiazki zaréwno na pracodawcéw,
jak i robotnikéw. Sprawiedliwo$¢ spoleczna wymaga od jednostek aktywnego dzialania
na rzecz dobra wspdlnego''®®. Nawigzujac za$ do organicystycznej koncepcji spoleczen-
stwa, papiez stwierdzil, ze tak jak w Zywym organizmie, réwniez w organizmie spolecznym
niemozliwy jest prawidlowy rozwdj calosci, jesli poszczegdlnym cztonkom, to jest ludziom
obdarzonym godnos$cig osobowg, nie przyzna si¢ wszystkiego, co im do wypelnienia ich
funkgcji spolecznych jest niezbedne!'*. Gdy te warunki zostang spetnione, zycie gospo-
darcze bedzie si¢ prawidtowo rozwija¢, zapanuje pokdj i harmonijna wspétpraca w calym
spoleczenstwie. Po raz kolejny Pius XI taczy w swoim wywodzie ide¢ sprawiedliwosci
spofecznej z dobrem ogétu — elementy konieczne do rozwoju i egzystencji czlowieka,
istoty obdarzonej godnos$cia osobowg!'®.

Aby panstwo moglo zgodnie z tymi zasadami, czyli prawidtowo, funkcjonowa¢, musi
zapewni¢ swoim obywatelom odpowiednie warunki egzystencji, a zwlaszcza prace. Z tych
wzgleddw sprawujacy wladze powinni wplywaé na pracodawcdw, aby w trosce o bonum
commune przyczyniali sie do rozwoju spoleczenstwa.

Réwnie istotng kwestia, ktora przyczynia si¢ do pomyslnosci spoteczenstwa, jest za-
pewnienie Kosciotowi odpowiednich warunkéw do wypelniania jego wielkiego postan-
nictwa. Koscidt katolicki musi mie¢ swobode dziatania, wymaga tego bowiem dobro ludz-
kosci. Brak tej swobody w panstwach komunistycznych przyniost tragiczne skutki''**.

191 Papiez ma na myéli stosunek chrzescijanstwa do kwestii niewolnictwa.

192 Pjus XI przypomina wypowiedzi stawnego rzymskiego prawnika i filozofa, stwierdzajac, ze na-
wet Marek Tuliusz Cicero, ,zacny przeciez i do$¢ rozumny, wypowiadajac zapatrywanie swego czasu,
nie wahal sie napisa¢ stéw, ktorych wstydzitby sie dzi$ kazdy socjolog: »Rzemieslnicy (zatem, ci ktorzy
pracuja wlasnymi rekoma) oddaja si¢ nikczemnemu zawodowi, poniewaz warsztat nie ma w sobie nic
szlachetnego«”, Divini redemptoris, s. 23—24.

19 Tak tez: ].P. Bequette, Christian Humanism. Creation, Redemption and Reintegration..., s. 90,
a takze D. Bohr, Catholic Moral Tradition, Our Sunday Visitor, Huntington, Indiana, 1999, s. 338,

194 Divini redemptoris, s. 31-32.

1% Szerzej na ten temat por. M.P. Hornsby-Smith, An Introduction to Catholic Social Thought,
Cambridge University Press, Cambridge 2006, s. 188, a takze J.J. Mueller SJ et al., Theological Founda-
tions: Concepts and Methods for Understanding Christian Faith, Saint Mary’s Press, Winona, Minnesota,
2007, s. 273-274.

19 Divini redemptoris, s. 32.
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Takze w encyklice z 14 marca 1937 r. Mit brennender sorge — o polozeniu Kosciola
w Rzeszy Niemieckiej'” papiez odwotal sie do idei dignitas humana i bonum commune.
Wydaje sig, ze nie bedzie naduzyciem odczytanie papieskiego potepienia rasizmu, nacjo-
nalizmu i kultu panstwa w kontekscie réwnej ontologicznej godnos$ci wszystkich ludzi
— bez wzgledu na rase i kraj, z ktérego pochodza''*®. Ponadto autor encykliki, przypomi-
najac, ze w zyciu wewnetrznym panstwa cztowiek jako osoba posiada prawa podmioto-
we dane mu od Boga, pouczal, ze musza one by¢ chronione przed wszelkimi zakusami
ze strony spoleczenstwa czy panstwa ktore by chcialo je zakwestionowa¢ lub zniszczy¢!'*.
W przekonaniu Piusa XI ci, ktérzy odrzucaja te zasade, nie rozumieja, ze dobro wspol-
ne ostatecznie okre$lamy i poznajemy, biorac za podstawe zaréwno nature czlowieka,
godzaca harmonijnie prawa jednostki i obowiazki ogdlne, jak i cel spotecznosci, ktéry
réwniez okreslany jest przez nature¢'®. W zamierzeniach Stwércy ludzka spoteczno$é
istnie¢ miala w celu pelnego rozwoju indywidualnych oraz spotecznych zdolnosci, ktére
czlowiek, dzigki wzajemnym kontaktom wykorzystywalby nie tylko dla dobra wlasnego,
ale réwniez dla dobra wspolnego'*®'. Bog chciat rdwniez, by owe ogolne i wyzsze wartosci,
ktére moze zrealizowa¢ tylko spoteczno$é, a nie jednostka, istnialy ostatecznie dla czto-
wieka, by stuzyly jego przyrodzonemu i nadprzyrodzonemu rozwojowi i udoskonaleniu.
Kwestionowanie tego porzadku prowadzitoby do zachwiania fundamentdéw, na ktérych
opiera si¢ istnienie spotecznoséci ludzkiej, i tym samym mogloby prowadzi¢ do niepokojéow
spolecznych i zagrozi¢ samemu istnieniu tej spoteczno$ci'*®.

Zdaniem papieza naturalne prawa czlowieka, ktdre otrzymatl on od Boga, powinny by¢
chronione, poniewaz bonum commune jest konsekwencja ludzkiej natury — taczy prawa
i obowigzki jednostki z celem calej spotecznosci, takze ustalanym przez nature. Ludzka spo-
tecznos¢ istnieje po to, aby cztowiek mogt rozwijac si¢ jako jednostka, ale réwniez po to, aby
wszyscy ludzie wspotpracowali na rzecz dobra wspélnego'?®. Eksponujac idee personalizmu
autor Mit brennender sorge broni zatem nienaruszalno$ci osobowych praw cztowieka'**. Ich
zakwestionowanie podwazaloby bowiem egzystencje calej ludzkiej spotecznosci.

197 Pjus XI, encyklika Mit brennender Sorge z 14 marca 1937 r. — o polozeniu Koéciota w III Rzeszy,

Warszawa 2002. Jak zauwazyla E. Kozerska, doktrynalna czg$¢ encykliki wskazywala fundamenty kato-
lickiego rozumienia Boga i Chrystusa, E. Kozerska, Paristwo i spoleczeristwo w pogladach..., s. 223.

198 Mit brennender Sorge, s. 10. Tak tez: M. Marchione, Consensus and Controversy: Defending Pope
Pius XII, Paulist Press, New York 2002, s. 167. Autorka ta przytacza angielskie ttumaczenie encykliki,
z ktérego wynika, ze ideologia krwi i rasy prowadzi do unicestwienia ludzkiej wolnosci i godnosci.

199 Mit brennender Sorge, s. 23; por. tez: E. Kozerska, Patistwo i spoleczeristwo w poglgdach..., s. 225.

1200 Mit brennender Sorge, s. 24. Por. tez Y. de la Briére SJ, The Synthesis of universalism and nation-
alism according to the Christian philosophy of law, [w:] Race, Nation, Person: Social Aspects of the Race
Problem; a Symposium, J. M. Corrigan, bp G.B. O’Toole, J.T. Delos (eds.), Books for Libraries Press, New
York 1971, s. 103.

1200 Mit brennender Sorge, s. 24.

1202 Thidem, s. 24.

1205 Tbidem, s. 24. Tak tez: M. Levering, Biblical Natural Law: A Theocentric and Teleological Aproach,
Oxford University Press, Oxford—-New York 2008, s. 19. W ocenie tego autora ,,An explicitly theocentric
natural law is arguably a stronger, not a weaker, basis for ongoing public discourse about the goods that
human nature, precisely as created, requires”

1204 Ks. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna..., s. 328.

188



W encyklice z 28 marca 1937 r. Nos es muy conocida — o sytuacji w Meksyku'?® -

Pius XI glosi, ze kazdy chrzescijanin powinien mie¢ $wiadomo$¢ swojej godnosci i odpo-
wiedzialnosci, a takze tego, ze jako syn Kosciofa i czlonek Mistycznego Ciala Chrystusa
musi zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem, ze miedzy cztonkami tego Ciala powinna istnie¢ wza-
jemna fgczno$¢ i solidarno$¢ interesow. Wynika z tego obowigzek, jaki cigzy na kazdym
chrzedcijaninie, nakazujacy mu przyczyniac si¢ do rozwoju catego organizmu spoteczne-
go'?%. Mozemy zatem dostrzec w nauczaniu Piusowym probe podwdjnego wzajemnego
uzasadnienia idei godnosci i dobra wspdlnego. Chrze$cijanin jako czlonek Kosciota, dg-
zacy do zjednoczenia z Jezusem Chrystusem, $wiadomy swojej godnosci, powinien mie¢
za cel realizacje idei bonum commune. Ponadto — jako czeg$¢ wigkszej calosci — powinien
aktywnie przyczyniac si¢ do jej dobra. Tym samym uzasadnienie to ma charakter nie tylko
religijny, ale réwniez racjonalistyczny, albowiem racje metafizyczne poparte sa zdrowym
rozsadkiem.

Pius XI ponownie przypomina, ze nalezy ogranicza¢ prawo wlasnosci zasada dobra
wspodlnego, ktora niekiedy ogranicza to naturalne prawo wzgledami sprawiedliwosci spo-
tecznej'®”. Z tych slow wyciaggnaé mozemy wniosek, ze zdaniem papieza zasada dobra
wspdlnego wsparta zasadg sprawiedliwosci spotecznej moze ogranicza¢ prawo do posia-
dania prywatnej wlasno$ci.

Papiez podkreslil ponadto, ze bronigc dignitas humana, konieczne jest w uzasadnio-
nych przypadkach, ukazywanie i potgpianie niegodnych warunkéw zycia ludzi ubogich.
W takich sytuacjach, przestrzegat autor encykliki, nie nalezy jednak stosowaé przemocy,
nawet w celu rozwigzania problemdw trapigcych spoteczenstwo, a takze zaniecha¢ rewolu-
cyjnych zmian. Zastosowanie takich srodkéw moze bowiem pogorszy¢ sytuacje ludzi ubo-
gich, a przy tym katolicy powinni dochodzi¢ swoich praw metodami pokojowymi'?%,

Ze stoéw tych mozemy wyciagna¢ wniosek, ze papiez nie zgadzat si¢ na obrong ludzkiej
godnosci z uzyciem przemocy, a takze wykluczal przemiany spoteczno-ustrojowe przepro-
wadzane metodami rewolucyjnymi. Apelowat raczej o pomoc humanitarng dla ubogich
mieszkancow meksykanskiej wsi'?®”. Przekonywal, ze ludziom nalezy zapewni¢ minimum
egzystencji, ktore jest niezbedne do ochrony ich godnosci. Papiez zauwaza jednak, ze nie-
zmiernie trudno jest chroni¢ swoja godnos¢ ludziom zyjacym w skrajnej nedzy.

Srodki, jakich nalezy uzy¢ dla ochrony dignitas humana, powinny by¢ zgodne z zasada
bonum commune i do takiego typu dzialan nalezy przygotowywa¢ chrzescijan angazuja-
cych sie w prace Akcji Katolickiej'?'’. Dzialajac w ten sposob na rzecz dobra wspdlnego,
katolik bedzie korzystal ze swoich praw politycznych, stuzac zaréwno Kosciotowi, jak
i swojemu krajowi.

1205 Encyklika papieza Piusa XI Nos es muy conocida z 28 marca 1937 r. — o sytuacji w Meksyku,
por. http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Pius_XI/nos_es_muy_conocida/nemc.php. Szerzej w kwestii
polozenia Kosciola w Meksyku por. A. Ziegler, Das Verhiltnis vom Kirche und Staat in Amerika, [w:]
Religion, Kirche und Staat in Geschichte und Gegenwart, Miinchen 1969, Bd. 3,s. 81 in.

1206 Nos es muy conocida, 8.

1207 Ibidem, 15.

1208 Ibidem, 15. Tak tez: E. Kozerska, Paristwo i spoleczeristwo..., s. 307.

1209 Nos es muy conocida, 17.

1210 Thidem, 28.
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3. Pius XII - chrzescijanski personalizm podstawa
dignitas humana i bonum commune

Nastepca Piusa XI, kardynal i watykanski sekretarz stanu Eugenio Pacelli, przybral imie
Pius XII i zasiadal na Stolicy Piotrowej w latach 1939-1958"*!!. Spo$rdd kilkudziesieciu'?"
analizowanych przez nas jego wypowiedzi w kwestiach spolecznych kategorie dignitas humana
i bonum commune pojawiaja sic w osmiu enuncjacjach. Nalezy sie zgodzi¢ z pogladem, ze cho-
ciaz juz poprzednicy Piusa XII zajmowali si¢ godnoscia i prawami czlowieka, to jednak dopiero
W nauczaniu tego papieza orientacja personalistyczna zyskuje range podstawowe;j'2".

Juz pierwsze oredzie (radiowe) o pokoju z 9 kwietnia 1939 r. — Quoniam Paschalia
solemnia**** odnosito si¢ do wyzej wymienionych kwestii. W przeczuciu nadchodzacej
wojny zwierzchnik Kosciota katolickiego wystapil z apelem o pokdj. Autor oredzia zdawat
sobie sprawe, ze bardzo trudno bedzie uzyska¢ pokdj w czasach sporéw i walk, w sytu-

1211 Jego pontyfikat przypadal na tragiczne lata II wojny $wiatowej i na nielatwe lata zimnej wojny.
Pius XII jest czesto niesprawiedliwie i nazbyt surowo oceniany zaréwno przez niekatolikéw, jak i niektorych
katolikéw. Por. mocno krytyczna wobec Piusa XII praca J. Cornwella o publicystycznym, nienaukowym tytu-
le Papiez Hitlera. Tajemnicza historia Piusa XII, Da Capo,Warszawa 2000. Wydaje si¢, ze nie warto wspomi-
nac gloénej, ale jak sie okazalo inspirowanej przez sowieckie stuzby specjalne sztuki teatralnej Rolfa Hochuta
Namiestnik (1963), ktéra wiele ztego wyrzadzita osobie papieza, por. szerzej w tej kwestii artykul M. Pacepa,
http://article.nationalreview.com/?q=YTUzYmJhMGQ5Y2UxOWUzNDUyNWUwODJiOTEzYj Y4NzI.

Wyrazamy nadzieje, ze otwarcie archiwdéw watykanskich pozwoli pozna¢ nietatwa prawde o tym pa-
piezu. W pozytywnym $wietle przedstawia Piusa XII P. Blet S, Pius XII i druga wojna Swiatowa w tajnych
archiwach watykatiskich, Wyd. Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 2000.

1212 Ad Apostolorum Principis (29 czerwca 1958), Ad Caeli Reginam (11 pazdziernika 1954), Ad Sina-
rum Gentem (7 pazdziernika 1954), Anni Sacri (12 marca 1950), Auspicia Quaedam (1 maja 1948), Commu-
nium Interpretes Dolorum (15 kwietnia 1945), Datis Nuperrime (5 listopada 1956), Deiparae Virginis Mariae
(1 maja 1946), Divino Afflante Spiritu (30 wrzeénia 1943), Doctor Mellifluus (24 maja 1953), Ecclesiae Fastos
(5 czerwiec 1954), Evangelii Praecones (2 czerwiec 1951), Fidei Donum (21 kwietnia 1957), Fulgens Corona
(8 wrzeénia 1953), Fulgens Radiatur (21 marca 1947), Haurietis Aquas (15 maja 1956), Humani Generis
(12 sierpnia 1950), Ingruentium Malorum (15 wrzeénia 1951), In Multiplicibus Curis (24 pazdziernika 1948),
Invicti Athletae (16 maja 1957), Laetamur Admodum (1 listopada 1956), Le Pélerinage de Lourdes (2 lipca
1957), Luctuosissimi Eventus (28 pazdziernika 1956), Mediator Dei (20 listopad 1947), Meminisse Iuvat
(14 lipiec 1958), Mirabile Illud (6 grudzien 1950), Miranda Prorsus (8 wrze$nia 1957), Musicae Sacrae (25
grudnia 1955), Mystici Corporis Christi (29 czerwiec 1943), Optatissima Pax (18 grudzien 1947), Orientales
Omnes Ecclesias (23 grudzien 1945), Orientales Ecclesias (15 grudnia 1952), Orientalis Ecclesiae (9 kwietnia
1944), Quemadmodum (6 stycznia 1946), Redemptoris Nostri Cruciatus (15 kwietnia 1949), Sacra Virginitas
(25 marca 1954), Saeculo Exeunte Octavo (13 czerwiec 1940), Sempiternus Rex Christus (8 wrzesien 1951),
Sertum Laetitiae (1 listopada 1939), Summi Maeroris (19 lipca 1950), Summi pontificatus (20 pazdziernika
1939). Oprécz wymienionych encyklik byly takze: Con sempre nova freschezza — Krucjata Spoleczna, ore-
dzie na Boze Narodzenie z 24 grudnia 1942 r., La solennita della pentecoste — orgdzie radiowe wygloszone
dla uczczenia pigcdziesigtej rocznicy Rerum novarum z 1 czerwca 1941 r., Nell’ accogliere — przemowienie
papieza do kolegium kardynatéw z 2 czerwca 1945 r., Nella’ alba e nella luce - oredzie radiowe wygloszone
w Wigilie Bozego Narodzenia 1941 1., Oggi, al compiersi — oredzie radiowe wygloszone 1 wrzesnia 1944 r.,
Quoniam Paschalia solemnia — Oredzie radiowe o pokoju z 9 kwietnia 1939 r.

1213 Tak tez: W. Piwowarski, Ewolucja kwestii spolecznej od ,,Rerum novarum” do ,Centesimus annus”,
Roczniki Nauk Spofecznych, t. XIX-XX (1991-1992), z. 1, s. 11.

1214

Pius XII, Oredzie radiowe o pokoju z 9 kwietnia 1939 r., por. http://www.vatican.va/holy_father/
pius_xii/homilies/documents/hf p-xii_hom_19390409_pasqua_It.html
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acji, gdy kryzys gospodarczy pozbawil tysigce ludzi pracy. A przeciez to wladnie uczciwa
praca — poza tym, Ze podtrzymuje Zycie jednostek i rodzin — wplywa na wzbogacenie
i uszlachetnienie ludzkiej godnosci. Praca, w ocenie papieza, stanowi zatem pozytywny
czynnik potwierdzajacy godno$¢ cztowieka'?'s.

Pius XII pouczal, ze pokdj nie moze zapanowac bez porzadku i sprawiedliwosci, spra-
wiedliwo$¢ za$ nie moze istnie¢ bez szacunku dla legalnych wtadz i madrych praw stuza-
cych wspdlnemu dobru, tylko wtedy bowiem prawo bedzie respektowane przez ogot'?.
W nauczaniu papieskim zauwazy¢ mozemy polaczenie sprawiedliwoséci z prawem i do-
brem wspolnym, kategorie te w wyrazny sposéb sie dopelniajg i warunkuja.

Wazna role¢ w nauczaniu spolecznym Piusa XII odegrata encyklika Summi pontifica-
tus, otwierajagca pontyfikat, z 20 pazdziernika 1939 r."*"” Przedstawiajac diagnoze wspot-
czesnego $wiata, papiez poucza, ze gtéwnym problemem jest odejécie od zasad religii
chrzeécijanskiej. Jego przezwycigzenie mozliwe bedzie tylko poprzez powr6t calej ludzkiej
spolecznosci do ,,chrzescijaniskiego prawa prawdy i mitosci™%.

W przekonaniu autora encykliki porzucenie zasad chrzescijanstwa doprowadzito
do tego, ze zaréwno zycie prywatne, jak i publiczne zostalo uwolnione od zasad i norm,
wedtug ktérych dawniej oceniano moralnosé. Zaréwno panstwo, spoleczenstwo, jednost-
ka, jak i rodzina przyjely zasady laicyzmu, odchodzac od nauk Kosciota katolickiego'?".
Porzucenie zasad Ewangelii doprowadzilo ludzi do stanu zacofania i niewolnictwa, zamiast
wyimaginowanej wolnosci. Ludzie zostali pozbawieni posiadanego stopnia godnosci i sta-
czajg si¢ w nedze niewolnictwa, jakie panowatlo u starozytnych, albowiem wszelki wysitek
majacy na celu zastgpienie prawa chrzescijanskiego czyms innym, jest droga donikad'**.
Z papieskiego nauczania wyciaggnag¢ mozemy wniosek prezentowany juz wielokrotnie
przez poprzednikéw Piusa XII, ze odejscie od zasad chrzescijanstwa pozbawia cztowieka
prawdziwej godnoéci i spycha go do stanu, jaki istniat w spolecznosciach poganskich,
w ktdrych brakowato poszanowania osoby ludzkiej'**!.

215 Oredzie radiowe o pokoju z 9 kwietnia 1939 r.

1216 Oredzie radiowe o pokoju z 9 kwietnia 1939 r. Dodatkowo, przekonuje papiez, sprawiedliwo$¢
nalezy polaczy¢ z miloscig chrzedcijanska.

1217 Encyklika Piusa XII Summi pontificatus, otwierajaca pontyfikat, z 20 pazdziernika 1939 r., War-
szawa 1998.

1218 Papiez stwierdzit, ze ,,gléwnym ztem, z powodu ktérego $wiat wspotczesny popadl w duchowe i mo-
ralne bankructwo oraz ruine, jest niegodziwe i zaiste zbrodnicze usitowanie, by pozbawi¢ Chrystusa Jego
Krolewskiej wladzy, jest nieprzyjecie nadanego przez Chrystusa prawa prawdy oraz odrzucenie prawa mitosci,
ktdra jako boskie tchnienie jest zyciodajna trescig i moca Jego wladania’, Summi pontificatus, s. 8, 12.

1219 Ibidem, s. 14—15. Por. tez: M. Marchione, Consensus and Controversy: Defending Pope Pius
XII..., s. 129.

1220 W przekonaniu Piusa XII, jedli ,,[...] bowiem zaniknie i zamrze wiara w Boga i w Boskiego
Odkupiciela i skoro zagasnie w duszach $wiatlo poje¢, pochodzacych z podstawowych norm godziwo-
$ci i uczciwodci, jednoczesnie zalamuje si¢ niemozliwy do zastgpienia fundament statosci i réwnowagi,
na ktérym musi spoczaé prywatny i publiczny porzadek dusz, rzeczy i spraw; za$ pomyslno$¢ panstw
moze zrodzi¢ sie tylko z takiego porzadku i przy takim porzadku trwac”, Summi pontificatus, s. 17.

1221 Pjus XII pouczyl: ,,Ludzie czaséw, o ktdrych méwiliémy wyzej, mieli cos$, czego wspotczesdni nie
majg; a mianowicie mieli w umystach i duszach zywa $wiadomos¢ réznicy miedzy tym, co godziwe, a tym,
co niegodziwe, co wolno, a czego nie wolno, ta §wiadomos¢ utatwiala mozliwoé¢ zgody i porozumienia,
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Wedlug papieza najwigkszym bledem bylo odrzucenie poczucia miedzyludzkiej soli-
darnoéci i mitoéci, a przeciez, pouczal nastepca Piusa XI, wspolne pochodzenie wszystkich
ludzi i réwnos¢ ich duchowej natury, niezaleznie od przynaleznosci narodowej, sa fak-
tem'?*2, Teza o ewangelicznej réwnos$ci wszystkich ludzi bedzie wielokrotnie powracala
w nauczaniu papieskim.

Pius XII przypomina biblijng koncepcje cztowieka jako obrazu Boga, ktérego Stworca
obdarzyl nadprzyrodzonymi darami i przymiotami i przeznaczyt do wiecznego szcze-
$cia'®. To w koncu Jezus Chrystus nauczal, ze ludzkos¢ stanowi jedna, braterska rodzine,
jakkolwiek ,,[...] jednos¢ gloszona przez chrzescijanistwo, nie oznacza przekreslenia plu-
ralizmu; przeciwnie, Koscidt szanuje charakterystyczne wtasciwosci kazdego narodu™?*.
Poprzednik Jana XXIII przekonuje, ze ludzka godnos$¢ nie pochodzi z krwi czy ziemi,
ale ze wspélnej wszystkim ludziom natury i bycia obrazem Boga'?*. Tym samym papiez
opowiada sie za godnoscia ontologiczna wszystkich ludzi — imago Dei.

Autor Summi pontificatus pouczyl, ze z perspektywy catego rodzaju ludzkiego jednostki
postrzegane sa z punktu widzenia natury i nadprzyrodzonego przeznaczenia, jako zjednoczone
w calo$¢ organiczna, harmonijng, uporzadkowang i polaczong weztami wzajemnych stosun-
kéw ksztattowanych zaleznie od okolicznosci'?. Narody stojace wyzej w rozwoju cywilizacyj-
nym powinny dzieli¢ si¢ swoimi osiggnieciami z calg ogdlnoludzka spolecznoscia.

W papieskiej ocenie istotnym bledem, jaki popelniajg ludzie wspétczedni, jest kult (Pius XII
uzywa okreslenia ubdstwienie) pafistwa, co w konsekwencji prowadzi do zerwania wszelkich
wiezoéw pomiedzy wladzg pafistwowa a Bogiem. W wyniku tego rzadzacy przestali kierowac sie
w swoich dziataniach normami wyzszego rzedu, pochodzacymi od Stwércy, a stosowali jedy-
nie osad whasny, zaleznie od okolicznosci i korzysci, jakie w danej chwili chcieli osiagnaé'?”.

Papiez pouczal, iz odrzucenie boskiego autorytetu i obowigzujacej mocy jego prawa pro-
wadzi do tego, ze wladza panstwowa uzurpuje sobie uprawnienia absolutne i od nikogo nie-
zalezne, ,ktore nalezg si¢ tylko i jedynie Najwyzszemu Stworcy”. Gdy panstwo zajmie miejsce
Stworcy, dobro publiczne lub spoleczenstwo staje si¢ celem zycia czlowieka i jako najwyzsza
i ostateczna norma ustawodawstwa i moralnosci zabrania wszystkiego, co si¢ odwoluje i od-
nosi do reguly naturalnego rozumu i do chrzescijanskiego sumienia. W nauczaniu Piusa XII
samo dobro publiczne (bonum commune) nie moze by¢ jedynym celem panstwa, musi ono
jedynie stuzy¢ celowi ostatecznemu chrzescijanina — osiaggnieciu zbawienia'?.

naktadata hamulce rozbudzonym zgdzom oraz otwierala i zabezpieczala droge do honorowego ukladu
w przedmiocie sporu’, ibidem, s. 17.

1222 TIbidem, s. 18.

122 Por. tez: E Botham, Almighty God Created the Races: Christianity, Interracial Marriage, and
American Law, University of North Carolina Press, Chapel Hill 2009, s. 117.

124 Summi pontificatus, s. 20-21

1225 Tak tez: S.J. Pope, Natural law in catholic social teaching, [w:] Modern Catholic Social Teach-
ing..., s. 52.

126 Summi pontificatus, s. 21.

1227 Ibidem, s. 23.

1228 W ocenie Piusa XII ,,[...] kazda teoria zycia spolecznego, opierajaca si¢ o zasady tylko ludzkie,
kierujaca si¢ tylko ziemskimi wzgledami i celami, i biorgca swg moc wigzacg wylacznie z sily autorytetu
zewnetrznego, okaze sie niewystarczajacg i zawodng’, ibidem, s. 24.
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Autor Summi pontificatus przypomina nauczenie Leona XIIT w kwestii zadan wladzy pan-
stwowej, dopowiadajac, ze przyznanie pafistwu nieograniczonej wtadzy przyniesie szkode sa-
mej wladzy'*?* Celem bowiem wladzy pafistwowej jest takie kierowanie zyciem spolecznym,
aby czlowiekowi umozliwi¢ i utatwi¢ doczesne doskonalenie swej osobowosci, polegajace
na rozwoju i moralnym ksztalceniu jego zdolnosci intelektualnych i fizycznych, oraz pomoc
w osiggnieciu celu nadprzyrodzonego'*. Panistwo uwzgledniajace zasady plynace z chrze-
$cijanstwa powinno dziata¢ na rzecz dobra calego spoleczenstwa i szanowac osobg ludzka'*,
czyli przyczyniaé si¢ do ochrony i rozwoju ludzkiej godnosci i dobra wspdlnego.

Pius XII, odwotujac si¢ do kategorii bonum commune, poucza, ze omnipotencja pan-
stwa prowadzi do fatalnych nastepstw. Celem bowiem i zadaniem panstwa jest nadzdr
i popieranie oddolnych inicjatyw i dzialan prywatnych, tak aby stuzyly dobru calego na-
rodu, ktére powinno by¢ wyznaczane nie na podstawie dowolnej koncepcji czy teorii
i wylacznie z punktu widzenia intereséw doczesnych, lecz w oparciu o nature ludzka
i cel ostateczny czlowieka'** Z tych powoddéw panstwo powinno pomaga¢ czlowiekowi
w osiggnieciu celéw zaréwno ziemskich, jak i transcendentnych.

W przekonaniu papieza pafistwo samo w sobie nie moze by¢ celem ostatecznym, kt6-
remu wszystko jest podporzadkowane, dlatego kazdy, kto glosi tego typu hasta i w ten
sposob postepuje, szkodzi prawdziwemu dobru narodéw'**. Gdy panstwo zagarnia calg
inicjatywe prywatna, to wowczas moze ucierpie¢ dobro publiczne, albowiem prywatna
inicjatywa i przedsigbiorczo$¢ dobrze stuza dobru publicznemu'**. Idea dobra wspolnego
postuzyla papiezowi do obrony inicjatywy prywatnej przed panstwem totalitarnym, ktére
chciatoby przeja¢ kontrole nad wszystkimi inicjatywami spolecznymi.

Absolutyzm panstwowy'?*, pouczat autor encykliki, szkodzi nie tylko bonum commune,
ale rdwniez rodzinie, ,,pierwotnemu zrédtu, z ktorego wyplywa spoteczenstwo™ i panistwo,
bo przeciez wszystkie te organizmy majg swoje wlasne zadania, odpowiadajace celom i wymo-

122 Szeroko i kompetentnie w kwestii wladzy panstwowej u Leona XIII i Piusa XII por. J. Courtney

Murray, Religious Liberty: Catholic Struggles with Pluralism..., a zwlaszcza rozdzial 1, Leo XIII and Pius
XII: Government and order of religion, s. 49—125.

120 Summi pontificatus, s. 24-25.

121 Tak tez: ]. Majka, Katolicka nauka spoleczna..., s. 340. Jak trafnie wskazala Dorota Sepczynska,

Pius XII upatrywatl sedna ideologii totalitarnych w przyznaniu panstwu nieograniczonej wladzy, ktore-
go przyczyna bylo odrzucenie autorytetu Stworcy i jego prawa, ktdre przeciez jest najlepsza tama dla
wszechwladzy panstwa, D. Sepczynska, Katolicyzm a liberalizm..., s. 87.

132 Summi pontificatus, s. 25. Por. tez ].P. Langan SJ, The Christmas Messages of Pius XII (1939-1945),
[w:] Modern Catholic Social Teaching..., s. 176.

123 Papiez pouczyl: ,,Staje si¢ to wtedy, gdy panistwo zostanie obdarzone wtadza absolutng i nie-

ograniczong z woli narodu, ludu lub grupy obywateli albo gdy ja sobie przywlaszcza samo, sprawujac ja
bez kontroli i odpowiedzialnosci przed nikim”, Summi pontificatus, s. 25.

124 Zdaniem Piusa XII ,,Jesli pafistwo przejmuje inicjatywe prywatng i prywatna przedsigbiorczos¢
zastepuje wlasna, wtedy ta inicjatywa i przedsiebiorczo$¢ (poniewaz ich wewnetrzne zasady kierownicze
sg liczne, zréznicowane i skomplikowane, a tylko one doprowadzaja do wlasciwego im celu) moga by¢
ze szkodg dla dobra publicznego zniszczone, gdyz oderwano je od naturalnego porzadku rzeczy, a wigc
od odpowiedzialnoéci i inwencji prywatnej’, ibidem, s. 25.

1235

Tego okreslenia uzywal Pius XII.

1% Papiez, podobnie jak i jego poprzednicy Leon XIII i Pius XI, uwazal, ze rodzina jest funda-

mentem panstwa.
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gom okreslonym przez Stworce. Chociaz wiadomo, ze panstwo moze dazy¢ do ksztaltowania
cnoét obywatelskich, niezbednych do osiggniecia sukcesu politycznego, to jednak wychowanie
mlodego pokolenia musi zmierza¢ ,.ku zdrowemu rozwojowi i harmonii wszystkich sil”:
fizycznych, intelektualnych i duchowych'?”’. Panistwo posiada kompetencje, dzigki ktérym
moze ingerowaé w zycie obywateli, jednakze ustanowiony przez Boga porzadek moralny
nakazuje, aby nawet w wyjatkowych okolicznosciach dokladnie sprawdzano, czy dziatania
podejmowane przez panstwo sg zgodne z ,,zasadg dobra powszechnego” Tym samym w na-
uczaniu Piusa XII dobro wspolne, rozumiane zgodnie z nauczaniem Kosciota katolickiego,
dopuszcza ingerencje panstwa tylko w wyjatkowych i uzasadnionych przypadkach, wtedy gdy
w inny sposdb nie mozna osiagna¢ wytyczonych celéw. Wydaje si¢ réwniez uzasadniona teza,
ze papiez w sposob posredni opowiadal si¢ za ideg subsydiarno$ci — panistwo wkracza wtedy,
gdy prywatna inicjatywa nie jest w stanie poradzi¢ sobie sama. Zastrzegat jednak, ze dziatania
podejmowane przez rzadzacych nie moga wkracza¢ w sfere duchows, zwigzana z religia'®.

Oceniajgc totalitaryzm z punktu widzenia dobra wspélnego calej spolecznosci, na-
stepca Piusa XI podkreslal, ze system ten niszczy porzadek i pokéj miedzynarodowy'*.
Ludzko$¢ bowiem w dazeniu ku dobru calo$ci tworzy jedng wielka wspdlnote polaczo-
na siecig wzajemnych moralnych i prawnych powigzan. Panstwo totalitarne te powigza-
nia rozrywa, niszczac wszelkie zasady prawa miedzynarodowego regulujacego stosunki
miedzynarodowe. Panstwo totalitarne nie uznaje zasad prawa naturalnego, regulujacego
stosunki miedzynarodowe, albowiem w takim panstwie przestrzeganie umoéw zalezy wy-
tacznie od woli sprawujacych wladze'**. W papieskiej ocenie niezbednym warunkiem
powstania trwalych stosunkéw wzajemnego zrozumienia i przyjazni pomiedzy panstwa-
mi jest poszanowanie zasad i norm miedzynarodowego prawa naturalnego, regulujacego
we wlasciwy sposob stosunki miedzy narodami i panstwami. Zgodnie z tymi zasadami
nalezy szanowa¢ prawo kazdego narodu do Zycia w wolnosci i rozwoju cywilizacyjnego,
a takze dotrzymywac umoéw zawartych zgodnie z zasadami prawa miedzynarodowego'**".
Ponadto, co jest jeszcze wazniejsze — pouczal papiez — absolutyzm panstwowy prowadzi
do oderwania prawa narodéw od prawa bozego, opierajac je wylacznie na woli rzadzacych
panstwami i w konsekwencji pozbawia prawo narodéw warto$ci wyzszych. Takie dziatanie
prowadzi do tego, ze ludzie daza jedynie do osobistych korzysci lub Zle rozumianego inte-
resu zbiorowosci oraz troszczg sie jedynie o wlasne prawa, a nie szanuja praw innych'**

27 Summi pontificatus, s. 26.

1235 Pius XII pouczyl: ,W kazdym razie im wiekszych ofiar i ograniczen materialnych domaga sie rzad
od pojedynczego czlowieka i rodzin, tym bardziej musi uszanowac i pozostawi¢ nietkni¢tymi uprawnienia su-
mien. Pafistwo moze domagac¢ si¢ mienia i krwi, lecz duszy, odkupionej przez Boga, nigdy”. Por. ibidem, s. 27.

1239 Ponadto ,,[...] pozbawia sily i trwaloéci prawo narodéw, otwiera droge do gwalcenia praw
drugiego i utrudnia wszelkie porozumienie i pokojowe wspotzycie’, ibidem, s. 29. Ks. J. Kondziela wy-
réznia pie¢ etapéw w nauczaniu Piusa XII na temat pokoju, por. ks. J. Kondziela, Pokdj w nauce Kosciota.
Pius XII-Jan Pawet II, Wyd. KUL, Lublin 1992, s. 10-18.

1240 W papieskiej ocenie ,,Jest rzecza widoczna dla wszystkich, ze przywlaszczenie sobie przez pan-
stwo autonomii absolutnej catkowicie sprzeciwia sie owemu wrodzonemu prawu naturalnemu i jest jego
wykluczeniem w samej jego istocie’, Summi pontificatus, s. 29.

1241 Thidem, s. 29.

1242 Thidem, s. 30.
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Absolutyzm panstwowy w przekonaniu Piusa XII odrzuca prawo Boze i prawo naturalne,
a w konsekwencji niszczy wlasciwie rozumiane dobro wspdlne, wywyzszajac egoistyczne
interesy jednostek lub narodéw, lub tez panstw. Jak trafnie wskazat John Courtnej Murray,
papiez wprost zastosowal pierwszg zasade politycznej moralnosci, fundamentalng zasade
zachodniego konstytucjonalizmu, ktéra glosi, ze granice wladzy pafistwowej sg wyznacza-
ne przez imperatyw porzadku moralnego'**.

Prébujac nakresli¢ obraz $wiata po zakoniczeniu wojny, papiez wyraza nadzieje, ze po-
koj, ktdry zostanie zawarty, bedzie oparty na prawie natury i nauczaniu religii chrzescijan-
skiej'?*. Jedynie prawodawcy kierujacy sie tymi zasadami bedg w stanie osiagna¢ trwale
efekty, majace sankcje religii, a nie oparte na ludzkim egoizmie i namigtnosciach. Jako
gtowa Koéciofa katolickiego Pius XII przekonywal, Ze wychowanie ludzkosci tylko wtedy
przyniesie pozadane skutki, gdy ludzie, czerpigc z nauczania Chrystusa, bedg kierowali
sie sprawiedliwoscig i mitoscig'?*.

W przekonaniu papieza Ko$ciél ma za zadanie poprowadzi¢ ludzkos¢ do religijnego i mo-
ralnego odrodzenia, co pozwoli uzyska¢ upragniony pokoj, i dlatego w interesie ludzkosci
lezy przyznanie Kosciolowi wolnosci i swobody dziatania. Z tych powodéw autor encykliki
wezwal rzady panstw i wszystkich, ,,od ktorych dobro publiczne w jakikolwiek sposéb zalezy”,
do zapewnienia Ko$ciolowi pelnej swobody, umozliwiajacej mu wykonywanie jego zadan'**.
Odrzucal stanowczo oskarzenia wrogéw chrze$cijanstwa, twierdzacych, ze nauczanie Ko-
$ciota szkodzi wladzy panstwowej i prowadzi do zagarniecia przez Koécidl jej uprawnien,
pouczajac, ze Koscidt odgrywa pozytywna role w umacnianiu i rozwoju bonum commune.

Kategoria godnosci cztowieka i dobra wspdlnego pojawila sie w nauczaniu papieskim
ponownie w encyklice z 1 listopada 1939 r. Sertium laetitiae — w sto pieédziesiata rocz-
nice ustanowienia hierarchii katolickiej w Stanach Zjednoczonych'?”. Autor encykliki,
przypominajac histori¢ amerykanskiego katolicyzmu, podkresla wielka role religii chrzes-
cijanskiej w rozwoju Stanéw Zjednoczonych'*#.

Wskazujac na postep spoleczny i gospodarczy, jaki dokonat sie w tym kraju, nastepca
Piusa XI pouczyl, Ze same dobra materialne nie wystarcza w pelni do zaspokojenia potrzeb
czlowieka, ktory stworzony zostat do wyzszych celéw. Nalezy bowiem pamieta¢, ze czto-
wiek jako imago Dei zbliza si¢ do swojego Stworcy nie dzieki osiggnieciom materialnym,
lecz dzigki uczciwemu postepowaniu, w sposob autentycznie wolny i zgodnie z prawem
wylozonym w Ewangelii. Jesli bowiem przykazania Boze zostang odrzucone, ziemska cy-
wilizacja obrdci si¢ w ruing, a prawo zostanie obalone'**. W wielkim niebezpieczenstwie

121 Courtney Murray, Religious Liberty: Catholic Struggles with Pluralism..., s. 106.

1244 W przekonaniu papieza ,,Nowy tad oprze si¢ raczej na niewzruszonych i trwatych podstawach
zasad prawa naturalnego oraz prawa Objawionego”, Summi pontificatus, s. 32.

1245 Ibidem, s. 32. Por. tez ks. J. Kondziela, Pokéj w nauce Kosciota..., s. 11.

1246 Ibidem, s. 36.

1247 Encyklika Piusa XII Sertium laetitiae z 1 listopada 1939 r. - w sto pie¢dziesiata rocznice ustanowie-
nia hierarchii katolickiej w Stanach Zjednoczonych, por. http://www.kns.gower.pl/pius_xii/pius_xii.htm

1248 Papiez przypomnial, ze ,,Obecnie w Stanach Zjednoczonych istnieje 19 prowingji koscielnych,
115 diecezji, prawie 200 seminariéw i niezliczona ilo$¢ ko$cioléw, podstawowych i wyzszych szkot, col-
lege'dw, szpitali, przytutkéw dla biednych i klasztoréw”, Sertium laetitiae, 7.

1249 Thidem, 18.
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znajdzie si¢ instytucja malzenstwa i rodziny, a zwlaszcza chrze$cijanskie wychowanie dzie-
ci'?. Papiez pyta, jak w obliczu takich faktow zatroszczy¢ sie o dobro wspdlne i stabilizacje
wielkiej cywilizacji?

W ocenie autora encykliki nalezy przywroci¢ zasady gloszone przez Koscidt, zwlasz-
cza w kwestii malzenstwa chrze$cijaniskiego. Papiez przypomniat stanowisko Leona XIII,
ktory uwazal, ze zgoda na rozwody prowadzi nie tylko do rozpadu rodziny, ale tez dezin-
tegracji calego spoleczenistwa, uderzajac zwlaszcza w godnos¢ kobiet'*!.

Mozemy dostrzec w tej wypowiedzi istotng ciggto$¢ w papieskim nauczaniu spotecz-
nym: zdaniem Piusa XII, tak jak Leona XIII i Piusa XI malzefistwo ma pozytywny wpltyw
na rozwoj wspdlnego dobra i w sposob istotny chroni godnosé¢ kobiet, a takze wptywa
pozytywnie na integrowanie spoleczenstwa'>?,

Nawigzujac do kwestii spotecznej w Stanach Zjednoczonych, papiez zauwazyt, ze waz-
nym problemem jest sprawiedliwa dystrybucja dobr materialnych z uwzglednieniem cno-
ty milosierdzia chrze$cijanskiego'*. Autor encykliki podkreslil, ze czlowiek biedny jest
tak samo godny czci, jak bogaty, pouczajac, ze ludzka godnos¢ nie zalezy od ilosci zgro-
madzonych débr materialnych'**. Na ludziach zamoznych cigzy, wywodzacy si¢ z zasady
sprawiedliwosci, obowigzek wspierania ubogich'**.

Odwotujac sie do koncepcji cztowieka jako istoty spotecznej, Pius XII przypomnial pod-
stawowe prawo cztowieka do stowarzyszania si¢'***. Takie zrzeszenia, ktdre w XIX wieku
przyniosty wiele chwaly chrzescijanstwu, powinny mie¢ strukture odpowiednia do miejsca
i czasu, w ktdrym dzialaja'>’. Wspomniane zwigzki, zwlaszcza zakladane przez robotnikéw,
w swojej dziatalnosci powinny kierowa¢ si¢ prawem, czerpac z zasad ,,zdrowej wolnosci’,
a pracodawcy nie mogg zabroni¢ im dzialan na rzecz polepszenia losu ich cztonkow'*®,

120 Por. J. Holland, Modern Catholic Social Teaching..., s. 274.

151 Zdaniem Piusa XII, poniewaz ,zepsucie obyczajow najbardziej wptywa na zniszczenie rodzin

i poderwanie dobrobytu panstw, stad staje si¢ oczywiste, Ze rodzinom i panistwom niezmiernie szkodzg

rozwody’, Sertium laetitiae, 25.

1252 Por. rOwniez nasze wcze$niejsze rozwazania dotyczace nauczania Leona XIIT w analizowanej

kwestii, a takze ibidem, 25.

1233 W przekonaniu papieza konieczne ,,jest, aby dobra stworzone przez Boga dla wszystkich ludzi

ubogacity w ten sam sposob wszystkich, sprawiedliwie i z pomocg mitosierdzia’, ibidem, 34.

123t Papiez pouczyl, iz ,Historia wszystkich czaséw uczy, ze zawsze byli bogaci i biedni, i tak bedzie

zawsze, co mozemy wywnioskowa¢ ze stalego biegu ludzkich loséw. Godny czci jest biedny, ktéry boi sie
Boga, poniewaz ich jest Krélestwo Niebieskie, i poniewaz z ochotg obfituja oni w duchowe laski. Ale bo-
gaci, jesli sa prawi i uczciwi, z Bozego mandatu rozdzielaja i zabezpieczaja dobra $wiatowe; jako postowie
Bozej Opatrznosci pomagaja oni biednym, przez ktorych czesto otrzymujg dary dla duszy’, ibidem, 34.

1255 Pjus XII przypomina takze zasady dotyczace sprawiedliwej ptacy sformutowane przez jego
poprzednika. Por. tez: S. Gregg, Challenging the Modern World: Karol Wojtyla/John Paul II and the De-
velopment of Catholic Social Teaching, Lexington Books, Lanham, Maryland 2002, s. 41.

12% W swoich rozwazaniach nawigzywat do koncepcji wypracowanych przez Leona XIIIL.

127 W papieskiej ocenie ,,tego rodzaju zrzeszenia, ktére w ubiegtym wieku przyniosty nie§mier-

telng chwale chrzeécijanstwu, a zawodom niesplamiony blask, nie moga wszedzie narzuca¢ identycznej
organizacji i struktury, lecz moga by¢ zréznicowane w zaleznosci od réznych temperamentéw ludzi
i zréznicowanych okoliczno$ci’, por. Sertium laetitiae, 39.

1258 Wydaje sig, ze Pius XII potwierdzal w kwestii robotniczych stowarzyszen zawodowych naucza-
nie swoich wielkich poprzednikéw.

196



W przekonaniu Piusa XII stowarzyszenia w swoich dzialaniach nie powinny naruszaé
prawa wlasnosci ani uzasadnionych intereséw innych warstw spotecznych, ale budowa¢
zgode i troszczy¢ si¢ o dobro wspolne calego spoteczenstwa'?®. W papieskiej koncepcji
dostrzec mozemy odwotanie do zasady solidaryzmu spotecznego, ktéra sprzyja, w ocenie
autora encykliki, ochronie i rozwojowi bonum commune.

Przywolujac nauczanie Leona XIII i Piusa X1, papiez pouczal, ze dokumenty ogloszone
przez jego poprzednikow, Rerum novarum i Quadragesimo anno, przyniosty w USA rzetel-
ne studia nad rozwigzaniem kwestii spotecznej w duchu Ewangelii. Doszto nawet do tego,
podkresla autor encykliki, Ze niektére spory pomiedzy pracodawcami a pracownikami
sg rozstrzygane z poszanowaniem dobra wspolnego i godnosci osoby ludzkiej.

W tej papieskiej wypowiedzi mozemy po raz pierwszy w sposob tak jednoznaczny do-
strzec polaczenie kategorii dignitas humana i bonum commune. W ocenie autora oredzia
to wlasnie te dwie zasady umozliwig prawidlowe rozwigzanie kwestii spolecznej'*®. Dla
Piusa XII obie te idee sa niezmiernie wazne, dlatego tak istotne jest ich prawidtowe stoso-
wanie, to znaczy w duchu nauczania prezentowanego przez Koéciol katolicki'**!. Zdaniem
EJ. Mazurka w nauczaniu papieza godno$¢ osoby ludzkiej jest Zrédtem poznania - to z niej
czlowiek odczytuje swoje prawa. Zadna wtadza pafistwowa nie moze tych praw kwestiono-
wad, zostaly one bowiem zapisane przez Stworce w osobowej godnosci cztowieka'2.

Po raz kolejny Pius XII odwotat si¢ do idei dignitas humana i bonum commune 1 czerw-
ca 1941 r. w La solennita della pentecoste — oredziu radiowym wygloszonym dla uczczenia
piecdziesiatej rocznicy Rerum novarum'*®. Podkreslit w nim, ze Kosciél nie zamierza
ustanawia¢ wlasnego ustroju spotecznego, poniewaz celem Kosciola jest wskazywanie
takiego porzadku spotecznego, ktory bytby zgodny z prawem naturalnym i objawieniem,
jak pouczat juz Leon XIII w encyklice Rerum novarum. Ko$ciot katolicki jako obronca
chrze$cijanskiego porzadku nadprzyrodzonego powinien jedynie ksztaltowaé sumienie
tych, ktérzy sa powolani do rozwigzania probleméw i obowigzkéw natozonych przez
zycie spofeczne. Przestrzegajac przed skutkami dechrystianizacji Zycia spotecznego, pa-
piez pouczal, ze to ustroj spoteczny decyduje w znacznej mierze o tym, czy do czlowieka
dociera dobro czy zlo, to znaczy, czy ludzie zZyja w prawdzie i cnocie moralnej, czy tez
w bledzie'*®,

Pius XII przypomnial po raz kolejny, ze juz Leon XIII dostrzegal te zagrozenia i wska-
zywal §rodki zaradcze. Jednym z waznych narzedzi stuzacych poprawie zycia robotnikéw
byly chrzescijaniskie stowarzyszenia zawodowe, ktore wspomagaly dziatania podejmowane
przez rolnikéw czy robotnikdéw, bronigc ich przed zakusami pracodawcow, a jednoczesnie

129 Ibidem, 40.

1260 Ibidem, 41.

1261 Pius XII dopowiadal: ,,Co za wspaniata chwata okrylaby lud Ameryki, z natury sklonny do im-
ponujacych przedsiewzie¢ i hojnosci, jesli rozwiazatby on zawilg i trudng kwestie spoteczng przez po-
stepowanie po pewnej drodze oswietlonej przez $wiatlo Ewangelii i w ten sposéb kladac fundament
szczesliwego wieku!”, ibidem, 42.

1262 Por. ks. EJ. Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota. .., s. 44.

1263 Papiez Pius XII, La solennita della pentecoste — oredzie radiowe wygloszone dla uczczenia pigédzie-
sigtej rocznicy Rerum novarum z 1 czerwca 1941 r., por. http://www.kns.gower.pl/pius_xii/pius_xii.htm.

1264 Ibidem, 6. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna..., s. 276.
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zapewniajac porzadek spoteczny'**. Jak zauwazyt Pius XII, papieskie nauczanie o stowa-
rzyszeniach zawodowych nie bylo jedyna korzyscig ptynacg z encykliki Rerum novarum.
To dzigki zawartym w niej pouczeniom robotnicy nabrali tak wielkiego przekonania o swo-
jej chrzescijanskiej i obywatelskiej godnosci, ze jej zasady staly si¢ wspdlnym dziedzictwem
calej ludzko$ci'**. Mozemy dostrzec w sposéb bardzo wyrazny, ze autor oredzia podnosi
zastugi Leona XIIT w ukazaniu ludzkiej godnosci, przekonujac, ze to nauczanie stalo si¢
fundamentem idei dignitas humana.. Podkresla, ze to wlasnie Leon XIII upominal si¢ o to,
aby panstwo szczegdlng troska otoczylo najubozsze warstwy spoleczne poprzez zakrojong
na szeroka skale polityke spoleczng oraz stworzenia prawodawstwa pracy'**. W ocenie
Piusa XII dziafania te przyniosly pozadany skutek, dzigki czemu encyklika Rerum novarum
stala sie swego rodzaju Magna charta chrzeécijanskiej dziatalnoéci spoteczne;.

Papiez jest Swiadomy, Ze czas, jaki uptynat od ogloszenia dokumentu Leona XIII, przy-
ni6st nowe wyzwania, ktérym starat sie sprosta¢ Pius XI w encyklice Quadragesimo anno,
a kolejne dziesieciolecie przyniosto jeszcze trudniejsze problemy do rozwigzania — zwlasz-
cza wojne. Uwazal, ze aby sprosta¢ tym zadaniom, nalezy rozwing¢ nauczanie poprzedni-
kéw w oparciu o trzy podstawowe warto$ci wzajemnie si¢ uzupelniajace i wspomagajace:
uzywanie dobr materialnych, praca, rodzina'>®,

Autor oredzia przypomnial, ze kazdy cztowiek, jako istota Zyjaca i obdarzona rozu-
mem, ma naturalne prawo korzystania z débr materialnych ziemi w sposdb odpowiadaja-
cy jego woli i w zgodzie z prawem poszczegoélnych panstw, a ,prawo to w zaden sposob nie
moze by¢ zniesione, nawet przez inne prawa’'*®. Zdaniem Piusa XII porzadek naturalny,
pochodzacy od Boga, bezwzglednie wymaga istnienia wlasnosci prywatnej i wolnej obu-
stronnej wymiany débr zgodnie z prawem danego panstwa'?’. Dzialania podejmowane
przez panstwo maja jednak na celu jedynie pomoc w korzystaniu przez cztowieka z dobr
materialnych, tylko wtedy bowiem bedzie mozna osiagnac to, by wlasnoé¢ i korzystanie
z débr doczesnych przynosily spoteczenstwu owocny pokdj i zabezpieczenie Zycia, a nie
prowadzily do sporéw i walk'?”".

Pius XII w sposob jednoznaczny i niebudzacy watpliwosci pouczal, ze pierwotne
prawo wlasnosci prywatnej pozostaje w nierozerwalnym zwigzku z godnoscig i innymi

1265 Por. tez: R.L. Camp, The Papal Ideology of Social Reform: A Study in Historical Development...,
s. 102.

1266 W przekonaniu papieza nie byla to jedyna korzys¢. ,,Encyklika »Rerum novarume, zblizajac si¢
do ludu, ktdry brata w objecia z szacunkiem i miloscia, przenikneta do serc i umystéw klasy robotniczej
i wlala w nie poczucie chrzescijanskiej i obywatelskiej godnosci do tego stopnia, Ze czynna potega jej
wplywu z biegiem lat rozwineta si¢ i poglebita do takiego stopnia, iz jej zasady staly si¢ jakby wspolna
ojcowizng ludzkiej rodziny”. La solennita della pentecoste, 10.

1267 Ibidem, 10.

1268 Ibidem, 12.

1269 Jak trafnie wskazal Henryk Pilus, papiez prywatna wlasnos¢ i korzystanie z dobr materialnych
ujmuje komplementarnie, H. Pilus, Wlasnos¢ i zasady w katolickiej mysli spotecznej, Vizja Press I'T, War-
szawa 2008, s. 95.

1270 La solennita della pentecoste, 14.

271 Ibidem, 14. Por. tez: ks. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna. Podrecznik dla studentow teologii
i nauk politycznych, Kielce 2007, s. 79-80. Autor ten stwierdza, ze celem wiadzy publicznej w nauczaniu
Piusa XII jest ochrona praw przystugujacych cztowiekowi.
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prawami osoby ludzkiej'?”%. Ochrona tego prawa zapewni czlowiekowi jego ludzka god-

nos¢ i wolnos¢ oraz pozwoli mu na wlasciwe wypelnianie cigzacych na nim obowigzkéw
moralnych'?”. Czlowiek przeciez otrzymat od Boga nakaz zachowania i doskonalenia swo-
jego zycia materialnego i duchowego, aby osiagna¢ cel religijny i moralny, ktéry Stwérca
»wyznaczyl wszystkim ludziom i ktéry im dat jako najwyzsza norme zawsze i w kazdym
wypadku obowiazujacg przed wszystkimi innymi powinnosciami”'¥%. Zatem ochrona
nienaruszalnego zakresu praw i godnoéci osoby ludzkiej oraz utatwienie kazdemu spet-
niania swoich obowigzkéw jest gléwnym zadaniem wszelkiej wtadzy publicznej'*>. Ma
to bowiem najwigksze znaczenie dla wspolnego dobra, do ktérego popierania panstwo jest
powotane. W zwigzku z tym Pius XII pouczyt, ze wladza publiczna nie moze nadmiernie
ingerowal w dzialalnos¢ jednostki, a zwlaszcza nie moze decydowaé bezposrednio o po-
czatku lub (z wyjatkiem kary zgodnej z prawem) o koncu ludzkiego Zycia, ani okreslaé
wlasnymi decyzjami sposobu jej rozwoju fizycznego i duchowego, religijnego i moralnego,
albowiem dzialania takie stalyby w sprzecznos$ci z osobistymi obowigzkami i prawami
czlowieka. Kazdy, kto probowalby wprowadzi¢ szerszy zakres dziatan wladzy, niz wynika
to z prawa naturalnego lub boskiego, bedzie szkodzil bonum commune pojmowanemu
w sensie chrze$cijanskim. Zaréwno bowiem cztowiek, jak i spoleczenstwo nie sg celem
samym w sobie ani dla samego siebie'*”®.

Gospodarka narodowa powinna, w przekonaniu papieza, zmierza¢ do zapewnienia
takich warunkéw materialnych, w jakich mogtoby sie w pelni rozwija¢ indywidualne Zzycie
obywateli. Tam, gdzie sie to osiggnie w sposob trwaly, naréd bedzie naprawde bogaty pod
wzgledem materialnym, bo ogdlny dobrobyt i, co za tym idzie, osobiste prawo wszystkich
do korzystania z dobr ziemskich urzeczywistniajg si¢ zgodnie z celem zamierzonym przez
Stworce'*”. Z tych wzgleddéw bogactwo gospodarcze narodu nie polega jedynie na ob-
fitosci dobr materialnych, ale takze na tym, aby ta obfito$¢ byla sprawiedliwie dzielona.
Panstwo ma obowiazek zatroszczy¢ sie o sprawiedliwy podzial dochodu narodowego'*”%,
dzieki czemu spoleczenstwo bedzie moglo prawidtowo funkcjonowac'”.

1272

W ocenie H. Jedina, J.P. Dolana, K. Repgena i G. Adridnyi Pius XII byl heroldem wolnosci czlo-
wieka i godno$ci osoby ludzkiej, zob. History of the Church, Vol. X, The Church in Modern Age, H. Jedin
(ed.), Burns & Oates, London 1981, s. 237.

1273 Jak zauwazyl papiez, ,Pierwotne prawo odnosnie do uzytku dobr materialnych, bedac w $ci-

stym zwiazku z godnoscia i z innymi prawami osoby ludzkiej, przez formy wyzej wymienione, stanowi
dla niej pewna podstawe materialna, i to najwyzszej doniostosci, aby si¢ wznie$¢ do spetnienia swych
obowiazkéw moralnych. Ochrona tego prawa zapewni cztowiekowi godnos¢ osobista i utatwi mu pilno-
wanie i spetnianie w naleznej wolnosci tej sumy statych obowigzkéw i decyzji, za ktdre jest bezposrednio
odpowiedzialny wobec Stworcy”, La solennita della pentecoste, 15.

1274 Ibidem, 15.

1275 Por. tez: kard. A. Dulles SJ, Dignitatis Humanae and the development of catholic doctrine, [w:]
Catholicism and Religious Freedom..., s. 47.

1276 La solennita della pentecoste, 16.

1277 Ibidem, 17.

1278 Ibidem, 18. Por. tez: ks. EJ. Mazurek, Prawa cztowieka..., s. 47.

127 Papiez pouczyl, ze ,,Gdyby tego rodzaju stuszny podzial dobr nie zostal urzeczywistniony albo
wprowadzony w zycie tylko w sposob niedoskonaly, nie zostatby osiagniety prawdziwy cel ekonomii
panstwowej; poniewaz chociazby byta do dyspozycji szcze$liwym zbiegiem okolicznoéci obfito$¢ dobr,
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Pius XII przypomnial, ze wazne miejsce w wytwarzaniu débr materialnych zajmuje
praca, ktora — jak wskazal juz Leon XIII — ma dwie nierozdzielne wladciwosci: jest czyms$
osobistym i koniecznym. Osobistym, poniewaz wykonywana jest przez ludzi indywidual-
nie, a koniecznym, poniewaz jest niezbedna do zachowania zycia, o ktére cztowiek musi
sie nieustannie troszczy¢. Temu osobistemu obowigzkowi pracy natozonemu przez nature
odpowiada i z niego wynika prawo naturalne kazdej jednostki do tego, aby praca byta
$rodkiem do zaspokajania wlasnych potrzeb zyciowych zaréwno pracownika, jak i jego
rodziny'**’. Autor oredzia wywodzil, ze konsekwencjg zwiazku zachodzacego pomiedzy
prawem a obowigzkiem pracy jest przyczynianie si¢ przez kazdego cztowieka do rozwoju
bonum commune'®.

Papiez w sposob wyrazny podkreslat, ze zaréwno obowiazek, jak i odpowiadajace mu
prawo do pracy jest przyznane jednostce przez nature, a nie przez spoleczenstwo czy pan-
stwo, tym samym czlowiek nie jest prostym ,,stuga” spotecznosci. Zatem wynika z tego,
ze obowiazek i prawo organizowania pracy lezy w gestii przede wszystkim samych bez-
posrednio zainteresowanych, to jest pracodawcow i robotnikéw. Dopiero gdy sami zain-
teresowani nie beda w stanie stojacego przed nimi zadania zrealizowac¢'*?, pafistwo bedzie
moglo podja¢ dziatania zwigzane z zakresem i rozdzialem pracy, ale tylko w takim stopniu,
w jakim podjecia dzialan wymaga wspdlne dobro, wlasciwie rozumiane. Kategoria dobra
wspdlnego stuzy Piusowi XII po raz kolejny do uzasadnienia zaréwno zasady subsydiar-
noéci, jak i ograniczonego interwencjonizmu panstwowego'***. Ponadto autor oredzia do-
powiedzial, Ze interwencja podjeta przez panstwo w dziedzinie pracy musi uwzglednia¢
i chroni¢ jej osobisty i indywidualny charakter, majac na wzgledzie dobro pracownika.
Nastapi to wtedy, gdy prawo tworzone przez pafistwo bedzie uwzglednialo osobiste prawa
i obowiazki robotnikéw, takze poprzez zagwarantowanie im udzialu w zarzadzaniu go-
spodarka'®*. Papiez do postulowanych uprawnien zaliczyl: prawo do prawdziwego kultu
Boga, do malzenstwa, prawo maltzonkéw do prowadzenia zycia matzenskiego i domowe-
go, prawo do rozumnej wolnosci w wyborze stanu zyciowego'*®.

Odwolujac si¢ do encykliki Leona XIII, autor oredzia po raz kolejny przypomina,
ze to sama natura najscislej zfaczyta wlasnos¢ prywatna z istnieniem ludzkiej spotecznosci
iz jej prawdziwa cywilizacja, a takze w znacznym stopniu z istnieniem i rozwojem rodziny.
To przeciez wlasnos$¢ prywatna zapewnia ojcu rodziny tak potrzebng, prawdziwg wolno$¢,
niezbedna do wypelnienia nalozonych na niego przez Boga obowigzkdw'**.

nardd niepowotany do uczestniczenia w nich nie bylby gospodarczo bogaty, lecz biedny”, La solennita
della pentecoste, 17.

1280 Ibidem, 20.

1281 Por. tez: ks. EJ. Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 46—47.

1282 La solennita della pentecoste, 21. Wedtug papieza moze to mie¢ miejsce tylko w wyjatkowych
i nadzwyczajnych okoliczno$ciach.

128 Takie podejécie jest charakterystyczne dla catego nauczania papieskiego. Por. tez: Cz. Strze-
szewski, Katolicka nauka spoteczna..., s. 278.

1284 Tak: ks. EJ. Mazurek, Prawa czlowieka. .., s. 49.

1285 La solennita della pentacoste, 22.

128 Tbidem, 23. Por. tez: B. Waters, The Family in Christian Social and Political Thought, Oxford
University Press, New York, s. 110.

200



Papiez pouczal, ze rodzina jest podstawg potegi narodu, zatem jesli wlasno$¢ prywatna
przyczynia sie do dobra rodziny, to prawo panstwowe, regulujace jej posiadanie, powinno
nie tylko podtrzymywac¢ i umozliwia¢ to zadanie — ,,zadanie w porzadku naturalnym
pod pewnymi wzgledami wyzsze anizeli jakiekolwiek inne — lecz ponadto coraz bardziej
je udoskonala¢”'?¥’. Z tych wzgledéw panstwo nie moze nadmiernie obcigza¢ wlasnosci
prywatnej lub w inny sposéb jej ograniczaé, albowiem pozbawitoby tym sposobem ro-
dzing mozliwosci dazenia do celu wytyczonego jej przez Boga. W przekonaniu papieza
wlasnoé¢ prywatna jest podstawa trwalo$ci rodziny'*®, ktéra w oparciu o wlasno$¢ ziem-
ska'** powinna mie¢ prawo do rozwoju. W zwigzku z tym ludzie powinni mie¢ tez prawo
do dobrowolnej emigracji'?*, aby znalez¢ dla siebie jak najlepsze warunki egzystencji.
Papiez pouczyl, ze zar6wno narody, ktére wysytaja emigrantow, jak i pafistwa, ktore ich
przyjmujg, w réwnym stopniu przyczynig si¢ do wzrostu dobrobytu ludzkosci i postepu
ludzkiej cywilizacji'*".

Pius XII apeluje do chrzescijan, aby przyczyniali si¢ do moralnego odrodzenia ludz-
kosci i podjeli prace zmierzajace do uporzadkowania spoteczenstwa, a zwlaszcza zycia
gospodarczego, zaréwno wlasnym wysitkiem, jak i z pomocg panstwa. Takie dziatania
sg $wietym obowigzkiem kazdego chrzescijanina. Wierni powinni odrzuci¢ btedne nauki
gloszace, ze skoro zbawienie nalezy do porzadku laski nadprzyrodzonej i tym samym
jest wylacznie dzietem Bozym, ludzie nie muszg aktywnie o nie zabiega¢. Skutkiem taski
jest, pouczal papiez, wzmacnianie naszych szczerych wysitkéw w codziennym spelnia-
niu przykazan Bozych, jako jednostek i jako cztonkéw spoleczenstwa, aby w ten sposéb
stworzy¢ warunki spoteczne, ktore bedg umozliwia¢ wszystkim Zycie godne cztowieka
i chrzescijanina'®®2. Tym samym Pius XII podkreslil, ze godne zycie ludzi zalezy takze
od ich wlasnego trudu, a przestrzeganie zalecent Ko$ciola katolickiego pozwoli zbudowa¢
porzadek spoleczny godny Boga i czltowieka, dajacy nowy i mocny impuls wzrostowi
ludzkiej kultury. W przekonaniu papieza cztowiek w znacznym stopniu sam musi zadba¢
o ochrong i rozwoj swojej godnosci.

Inny dokument zawierajacy papieskie rozwazania w kwestii godnosci czlowieka i do-
bra wspdlnego to Nella’ alba e nella luce — oredzie radiowe wygloszone w Wigilie Bozego
Narodzenia 1941 r.'*® W tej enuncjacji papiez z wielkg troska z powodu trwajacej wojny
spoglada w przyszlos¢, przypominajac do$¢ eufemistycznie, ze trwonione sg sity i zdrowie
wielu ludzi, a niespotykane wcze$niej cigzary wojenne prowadza do upadku sit tworczych
zardwno na polu obywatelskim, jak i spotecznym. W takich czasach liczy si¢ jedynie sila,
ktéra niszczy prawo, umozliwiajgc naruszanie wlasnosci i zycia ludzkiego, a konsekwencja

1287 La solennita della pentecoste, 24.

1288 Tak tez: A. Rauscher SJ, Wiasno$¢ prywatna w stuzbie czlowieka pracujgcego, [w:] M. Novak,
A. Rauscher SJ, M. Zigba OP, Chrzescijatistwo, demokracja, kapitalizm, W Drodze, Poznan 1993, s. 80.

128 Pjus XII powtarza za Leonem XIII, ze najbardziej warto$ciowa jest wlasnos¢ ziemi.

1290 Tak tez: ].P. Langan SJ, The Christmas Messages of Pius XII (1939—1945), [w:] Modern Catholic
Social Teaching..., s. 177.

121 La solennita della pentecoste, 27.

1292 Ibidem, 27.

129 Papiez Pius XII, Nella’ alba e nella luce - oredzie radiowe wygloszone w Wigilie Bozego Naro-
dzenia 1941 ., por. http://www.kns.gower.pl/pius_xii/pius_xii.htm.
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tego bedzie zachwianie wszystkich zasad, na ktérych opiera sie ludzka spolecznos§é'*.
Kierujac si¢ tymi wzgledami, Pius XII pragnie doprowadzi¢ do powrotu uporzadkowa-
nych warunkéw zycia i pracy, aby chroni¢ i rozwija¢ dobro wspoélne.

W papieskiej ocenie przyczyng wszystkich nieszczesé, jakie spadly na ludzkosé, jest
postepujaca dechrystianizacja jednostki i spoteczenstwa — efekt buntu ludzi przeciwko
chrzedcijanstwu'*”. Na skutek odwrotu od religii nastapilo rozluznienie obyczajow i upa-
dek zycia rodzinnego oraz publicznego. Jakos¢ zycia pogorszyta si¢, poniewaz celem stalo
sie¢ gromadzenie bogactw materialnych. W konsekwencji w polityce zaczal dominowac
ped do ekspansji i podbojow nieuwzgledniajacy moralnych konsekwencji tych posuniec.
W zyciu ekonomicznym dominowa¢ zaczely wielkie przedsiebiorstwa, w zyciu spotecz-
nym za$ doszto do gwaltownego procesu urbanizacji, w wyniku czego rzesze ludnosci
zamieszkaly w wielkich miastach, o$rodkach przemystowych i handlowych, co doprowa-
dzilo do destabilizacji i ciaglych migracji'®®.

W konsekwencji, wywodzi Pius XII, charakter stosunkéw spotecznych stal sie wy-
tacznie fizyczny i mechaniczny. Ped do wladzy doprowadzil do odrzucenia norm kieru-
jacych ludzkim zyciem, a sprawujacy wladze postawili si¢ ponad normami ustanowiony-
mi przez Boga, ktére wskazywaly, jakie stosunki naturalne i nadprzyrodzone zachodza
miedzy prawem a mitoscig, zardwno miedzy jednostkami, jak i w calym spoteczenstwie.
Doszto do sytuacji, w ktorej sita staneta ponad majestatem i godnosciag osoby ludzkiej,
a wlasnos¢ prywatna stala sie¢ dla jednych wtadza obliczong na wyzyskiwanie pracy dru-
gich. W niektérych krajach ateistyczne i antychrzescijanskie pojecie panstwa tak dalece
zapanowato nad jednostka, ze prawie zupelnie pozbawilo ja niezaleznosci, zaréwno w zy-
ciu prywatnym, jak i publicznym. Pius XII po raz kolejny pouczal, ze kult techniki i ped
do gromadzenia dobr materialnych, przy réwnoczesnym odrzuceniu chrzescijafiskich
zasad moralnych, moze prowadzi¢ do ponizenia godnosci jednostki'?”.

Jedynego ratunku przed nadchodzacg katastrofa autor oredzia upatrywal w powrocie
do zasad gloszonych przez chrzescijanistwo, ktdre zardwno jednostke, jak i spoleczenstwo
pouczalo ,,0 prawach i obowigzkach, normach porzadku spotecznego, ktore w prawie pan-
stwowym i miedzynarodowym stawiajg skuteczng zapore zaréwno przeciwko naduzyciu
wolnosci, jak i naduzyciu wladzy”'*%.

Papiez uwazal, ze aby unikng¢ dalszych tragedii, jakie przyniosta wojna, nalezy szybko
podja¢ dzialania zmierzajace do rozwoju i ochrony bonum commune w oparciu o zasa-

124 Nella’ alba e nella luce, 3.

125 Zdaniem papieza ,,To ludzie zbuntowali si¢ przeciw chrzescijanstwu. Stworzyli nowa religie bez
duszy albo tez dusze bez religii, maske jakiego$ martwego chrystianizmu bez ducha Chrystusa’, Nella’
alba e nella luce, 4.

12%  Analogicznie ].P. Langan S], The Christmas Messages of Pius XII (1939-1945), [w:] Modern
Catholic Social Teaching..., s. 181.

1297 Nella’ alba e nella luce, 7. Papiez dopowiedzial jednoczesnie, ze nie przekresla postepu technicznego
i naukowego. Por. tez: J. Courtney Murray, Religious Liberty: Catholic Struggles with Pluralism..., s. 104.

1298 Nella’ alba e nella luce, 9. Dlatego tez, jak zauwazyt Pius XII, ,,[...] to historia poucza, ze traktaty
pokojowe, zawarte czy to w sprzecznoéci z nakazami moralnymi, czy to z rzetelng madroscia polityczna,
zawsze mialy zywot nedzny i krotki, odstaniajac w ten sposéb i potwierdzajac btad w rachubach, ludzkich
oczywicie, ale przez to nie mniej zgubny”, Nella’ alba e nella luce, 9.
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dy wywiedzione z religii chrzescijafiskiej. W przekonaniu papieza pokojowa wspotpraca,
zmierzajaca do odbudowy zniszczonego wojna $wiata i zapewnienia dlan trwalego pokoju,
jest niezbedna dla dobra wspoélnego calej ludzkosci'®®. Tylko spelnienie tych warunkéow
zapewni wszystkim ludziom sprawiedliwy i trwaly pokdj i bedzie poczatkiem dobrobytu
i pomyslnosci'*®.

Zdaniem Piusa XII ten nowy porzadek zapewni wolnos¢ i integralnos¢ wszystkim
krajom, niezaleznie od ich wielko$ci czy zdolnosci do obrony, albowiem fundamentem,
na ktérym oprze sie ich pokojowa koegzystencja, bedzie wspélne dobro catej ludzko-
$ci. Dzigki poszanowaniu wolnosci politycznej wszystkich panstw, ktéra przystuguje im
wedlug prawa naturalnego, bedzie mozna osiggna¢ dobro wspdlne wlasnego narodu.
W nauczaniu papieskim mozemy zaobserwowac, ze dobro wspolne catej ludzkosci jest
nierozdzielnie zwigzane z bonum commune okreslonych panstw, a kategorie te wzajemnie
sie warunkuja'*®’. Z tych wzgledéw wszystkie narody, zaréwno wielkie, jak i mate, powin-
ny na uczciwych zasadach uczestniczy¢ w podziale dobr materialnych przeznaczonych
do wspolnego uzytku. Autor Nella’ alba e nella luce przekonywal jednak, ze w nauczaniu
Kos$ciola katolickiego dobro miedzynarodowe, bonum commune catej ludzkosci, stoi po-
nad dobrem poszczegolnych narodéw. Z tych wzgledow Kosciot zawsze uznawal istnienie
wspodlnoty narodow" .

Papiez pouczyl, ze dla osiggniecia wskazanych celéw nalezy zaniechaé wszelkiego
przesladowania religii i Ko$ciota katolickiego, albowiem to dzieki Chrystusowi, Bogu
i cztowiekowi zarazem zostala zwrécona ludziom owa godnos¢, ktora stracili z wlasnej
winy. Tym samym, w ocenie Piusa XII, to wlasnie chrzescijanstwo moca swojego tworcy
przywrdcito cztowiekowi jego pierwotng godno$¢ ludzka.

Prawdziwym manifestem papieskim w obronie dignitas humana wydaje si¢ oredzie
na Boze Narodzenie z 24 grudnia 1942 r. Con sempre nova freschezza - krucjata spotecz-
na”. Znalez¢ w nim mozna najwiecej odwolan do idei ludzkiej godnos$ci w nauczaniu
Piusa XII, a Paul Bolte nie zawahal si¢ nazwac tej papieskiej wypowiedzi miedzynarodowsg
kartg praw cztowieka'>*,

1299 W papieskiej ocenie ,Nowy porzadek, ktdrego urzeczywistnienie wszystkie ludy pragna zoba-
czy¢ po do$wiadczeniach i ruinach tej wojny, winien by¢ wzniesiony na niedajacej si¢ zachwiac i poruszy¢
skale prawa moralnego, objawionego przez samego Stworce za posrednictwem naturalnego porzadku
i przez Stwdrce wpisanego w serca ludzi, prawa moralnego, ktérego zachowanie winno by¢ podkreslone
i szerzone przez opini¢ publiczng wszystkich narodéw i panstw’, ibidem, 10.

1300 Szerzej w tej kwestii por. R.L. Camp, The Papa Ideology of Social Reform: A Study in Historical
Development..., s. 102-109.

1301 Jak pouczyl Pius XII W dziedzinie nowego porzadku opartego na zasadach moralnych nie ma miej-
scana ucisk, [...] odrebnosci kulturowych i jezykowych mniejszosci narodowych, na przeszkadzanie lub hamo-
wanie ich zdoInosci ekonomicznych, ograniczanie lub eliminowanie ich naturalnej pfodnosci. Im sumienniej
wladza panstwa szanuje prawa mniejszoéci, tym pewniej i skuteczniej moze wymagac od ich czlonkéw lojal-
nego spelniania obowiazkéw cywilnych, wspdlnych z innymi obywatelami”, Nella’ alba e nella luce, 14.

1302 Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna..., s. 277.

1305 Papiez Pius XII, Con sempre nova freschezza — krucjata spoleczna, oredzie na Boze Narodze-
nie z 24 grudnia 1942 r., por. http://www.vatican.va/holy_father/pius_xii/speeches/documents/hf_p-
xii_spe_19421224_radiomessage-christmas_it.html.

1304 Cyt. za: ks. EJ. Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota..., s. 43.
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Autor oredzia przypomnial nauczanie swoich poprzednikéw, wywodzac, ze Kosciot
katolicki tak dtugo nie ingeruje w dzialalno$¢ rzaddw i panstw, jak dlugo w rozwigzywa-
niu probleméw wewnetrznych i migdzynarodowych stosujg one prawo Boze. Z drugiej
jednakowoz strony Kosciét jako straznik prawdy i tadu przyrodzonego i nadprzyrodzo-
nego musi glosi¢ swoim wyznawcom i calemu §wiatu podstawowe i nienaruszalne zasady
wyplywajace z chrzescijanstwa, aby chroni¢ je przed zafalszowaniem"*. Biorac pod uwage
powyzsze stwierdzenia, papiez postanowil przypomnie¢ fundamentalne zasady ustroju
wewnetrznego panstw i narodow.

W ocenie Piusa XII zaréwno stosunki miedzynarodowe, jak i tad wewnatrzpanstwowy
sg zalezne od wewnetrznego spokoju i wewnetrznej dojrzatosci poszczegolnych panstw
w sferze pracy gospodarczej, spotecznej i umystowej. Trwaly, integralny pokdj miedzyna-
rodowy moze zapanowa¢ tylko wtedy, gdy wewnatrz poszczegélnych panstw bedzie row-
niez panowal pokdj**. Aby osiagna¢ taki stan, nalezy zmierza¢ do wspélzycia opartego
na zasadzie pax i ordo, o czym nauczal juz $w. Tomasz z Akwinu®®?”. Zdaniem papieza,
zyciem spotecznym rzadzg dwa podstawowe czynniki: tad i pokdj, ktore s fundamentem
spolecznego zycia ludzi, istot nie tylko rozumnych, ale obdarzonych zmystem moralnym,
zatem dgzacych do osiagniecia celu odpowiadajacego ich naturze.

Pius XII byt przekonany, ze wlasciwe zrozumienie podstawowych zasad zycia spo-
tecznego ma donioste znaczenie — wigksze niz kiedykolwiek wczesniej (zapewne mial tu
na mysli toczaca sie IT wojne $wiatowg). Ludzie bowiem, narazeni na bledne nauki i hasta,
albo zapominajg o prawie Bozym, albo s3 mu przeciwni, co prowadzi do braku stabilizacji
i chaosu w zyciu spotecznym. Powrdt do pokoju i porzadku moze nastapi¢ tylko dzieki
zaprowadzeniu fadu, ale nie poprzez przemoc, lecz dzieki temu, ze rzadzacy w swoich
dziataniach powrdca do zdrowych zasad spotecznych. Masy nabiorg wowczas przekona-
nia o prawdziwym, Bozym i duchowym pochodzeniu Zycia spotecznego'**. To bowiem
Stworca, ,ktory [...] odkupit i odnowit nature ludzka i Zycie spoteczne, zblizajac je do ide-
alu i wyznaczajac cel ostateczny, odbija w nim, [...] sw6j Boski wzér”. I z tych wtasnie
powoddéw Bog posiada najwyzszy autorytet moralny'>®.

W analizowanej enuncjacji Pius XII apeluje o odrzucenie, jako btednych, koncepcji
ekonomicznych gloszacych, ze zycie obywateli jest podporzadkowane zyskowi, a takze
réwnie falszywych pogladdw, ze wszystko nalezy rozpatrywacé z punktu widzenia polityki
i wykluczy¢ wszelka ocene etyczng i religijna. Przyjecie takich zasad doprowadzi do nie-
zmiernie szkodliwych zmian w zyciu spolecznym, ktérych konsekwencja bedzie proba
odrzucenia Boga, jako odwiecznego Zrédla ludzkiej godnosci*'°. W przekonaniu papieza

1305 Jak zauwazyl papiez, Kosciol ,.strzeze tych zasad tym czujniej, ze od ich to zachowania zalezy

ostateczna trwalos¢ wszelkiego nowego, narodowego, czy migdzynarodowego ustroju’, Con sempre nova
freschezza, 5, 6.

136 Ibidem, 10.

07 Ibidem, 12-13.

1308 W przekonaniu Piusa XII ,,W rozwazaniach nad zyciem indywidualnym i spolecznym nalezy wznies¢
si¢ ku Bogu, ktory jest jego pierwsza przyczyna i najglebszym fundamentem, jako Stworca pierwszej spotecz-
noéci matzenskiej, bedacej zaczatkiem spolecznosci rodzinnej, spolecznoséci ludéw i narodow’, Ibidem, 16.

1309 Tbhidem, 18.

1310 Thidem, 23.
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to rozum, o$wiecony wiarg'*!!, wskazuje poszczeg6lnym osobom i grupom spolecznym

stale i wazne miejsce w ustroju spolecznym, poniewaz cala polityczna i ekonomiczna
dziatalnos$¢ panstw stuzy trwatemu zabezpieczeniu dobra wspolnego. Troska o zewnetrzne
warunki, ktore sg niezbedne ogétowi obywateli do rozwoju ich wartosci oraz ich zycia
materialnego, umystowego i religijnego, spoczywa z jednej strony na panstwie, z drugiej
za$ na Kosciele, ktorego gtéwnym zadaniem jest stuzba osobie ludzkiej'**2.

Zdaniem autora Con sempre nova freschezza w koncepcji spotecznej, przeniknietej
i usankcjonowanej religig, zaréwno dzialalno$¢ gospodarcza, jak i inne sfery zycia gwaran-
tujg ludziom nalezne im prawa. Brak tych gwarancji prowadzi do lekcewazenia wartosci
ludzkiej pracy i narusza godno$¢ pracownika. Aby zycie spoleczne osiggnelo zamierzony
przez Boga cel, musi by¢ objete ustrojem prawnym, ktory by wspierat i chronit ludzi,
a jednocze$nie prowadzit do rozwoju spoteczenistwa w petni jego celow"". W celu za-
pewnienia réwnowagi, bezpieczefistwa i harmonii spolecznej wtadze panstwowe moga
stosowac przymus prawny w stosunku do tych wszystkich, ktérzy jedynie w ten sposéb
moga podporzadkowac¢ sie rygorom zycia spotecznego''*. Chociaz podstawowe zasady,
na ktérych opiera si¢ funkcjonowanie ludzkiej spotecznosci, sa niejednokrotnie kwestio-
nowane, to nikomu nie uda sie pozbawi¢ ich skutecznoséci prawnej. Natomiast podsta-
wowy cel zycia spolecznego pozostaje staly i zobowigzujacy, a jest nim rozwdj wartosci
osobowych cztowieka — obrazu Boga'*"®. Papiez byl przekonany, ze cztowiek powinien
zawsze dazy¢ do osiagniecia celu wytyczonego mu przez Boga, korzystajac ze swoich praw,
ktére przez nikogo nie moga by¢ podwazane. Realizacja tego celu polega na mozliwosci
korzystania z ochrony prawnej i odpowiednich urzadzen w stuzbie dobra powszechnego.
Tym samym w nauczaniu papieskim dobro wspodlne taczy sie z celem, do ktérego dazy
czlowiek i systemem prawa panujacego w panstwie, albowiem ustréj prawny ma za zada-
nie zabezpieczenie harmonijnych stosunkéw zaréwno miedzy jednostkami, jak i miedzy
grupami spolecznymi, aby wspieraé bonum commune'*'e. Mozemy przyjaé, ze w nauczaniu
Piusa XII czg$cig dobra wspdlnego sa prawa czlowieka, ktérych podstaws jest ludzka god-
no$¢Y. W przekonaniu autora oredzia najlepsza ochrone praw cztowieka zagwarantuje
ustroj oparty na nastepujacych chrzedcijanskich zasadach: sprawiedliwo$¢, prawda, mitosé
i wolnos¢. Papiez byt przekonany, ze szacunek dla praw czlowieka powinien by¢ wszcze-
piony w same struktury polityczne i spoleczno-ekonomiczne'*'®. Nalezy uzna¢ za trafny

B Analogicznego sformutowania uzyje Jan Pawel IT w encyklice Veritatis splendor.

B2 Con sempre nova freschezza, 24.

B TJak stwierdzil papiez, powinien przyczyniac si¢ ,,do udoskonalenia poszczegélnych rodzajow
energii spotecznej w ich zgodnym wspoétdziataniu, broniac stosownymi i szlachetnymi $rodkami prze-
ciwko wszystkiemu, co zagraza ich rozwojowi’, ibidem, 25-26.

1314 Jak zauwazyl Pius XII ,w sprawiedliwym wypelnianiu tego prawa, wtadza pafistwowa, praw-
dziwie godna tego miana, zawsze bedzie §$wiadoma swej odpowiedzialno$ci wobec Boga, wiecznego
Sedziego’, ibidem, 28.

1315 Koncepcja cztowieka jako imago Dei jest stale obecna w nauczaniu papieskim.

1316 Con sempre nova freschezza, 31.

17 Por. tez: M.J. McDonough, Can a Health Care Market be Moral?: A Catholic Vision..., s. 20.

1318 D. Hollenbach, Claims in Conflict. Retrieving and Renewing the Catholic Human Rights Tradi-
tion, Paulist Press, New York 1979, s. 56.
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poglad, ze zdaniem Piusa XII najlepiej prawa cztowieka zagwarantuje ustréj demokratycz-
ny, odwolujacy sie do wolnosci i réwnosci oraz swiadomosci obywateli co do ich upraw-
nien i obowigzkow?**.

Papiez zaliczyt do blednych teorii, ktére probuja zakwestionowa¢ system prawny apro-
bowany przez Kosciol, pozytywizm prawniczy, ktory gloszac idee wylgcznie ludzkiego po-
chodzenia prawa, wzywa do oderwania prawa od moralnosci'**. Réwnie falszywa jest kon-
cepcja przyznajaca poszczegolnym narodom, grupom czy klasom naturalny zmyst prawny,
jako najwyzszy imperatyw i nieodwotalng norme'*?'. Wyliczal tutaj teorie, ktére uznaja
panstwo lub grupe rzadzacy za byt absolutny i najwyzszy, niepodlegajacy kontroli i krytyce,
nawet wtedy gdy ich postulaty teoretyczne lub praktyczne posuniecia s3 sprzeczne z zasa-
dami gloszonymi przez chrzescijanstwo'**. Autor Con sempre nova freschezza opowiada sie
za przebudowy porzadku prawnego w oparciu o naturalne i pozytywne prawo Boze"*>.

Pius XII uwazal, ze bezstronne spojrzenie na zwigzek zachodzacy miedzy prawdziwym
porzadkiem spotecznym a stusznym ustrojem prawnym uswiadomi czlowiekowi, ze we-
wnetrzna jedno$¢ w jej roznorodnosci zalezy od pierwszenstwa sit duchowych, od po-
szanowania w sobie samych i w bliznich godno$ci ludzkiej, od umilowania spotecznosci
i celéw wskazanych jej przez Boga. Wlasciwy porzadek spoleczny i prawny opiera si¢
na fundamencie poszanowania dla godnosci cztowieka'***. Przypominajgc wskazania
$w. Tomasza z Akwinu, Pius XII stwierdzit, ze nie ma alternatywy ,,»milo$¢ albo prawox,
lecz wprowadza zywotng synteze: »milo$¢ i prawo« (sprawiedliwo$¢)”*%. Jedynie milosé
wsparta prawem bedzie w stanie ochroni¢ ludzka godno$¢, poniewaz obie te kategorie
uzupelniaja sie i wspoldzialaja ze sobg"**.

Zdaniem papieza pokéj i ozywiona dziatalnos$¢ nie wykluczajg si¢ wzajemnie, wrecz
przeciwnie, dopetniajg, tworzac harmonijna cato$¢. Kierujac sie tymi przestankami, autor
oredzia apeluje o aktywng dziatalnos§¢ na rzecz obrony religii i godnosci osoby ludzkie;j.

Wzywajac do obrony stusznych praw robotnikéw, Pius XII nieustannie podkresla,
ze prawo do posiadania prywatnej wlasnosci otrzymatl czlowiek od samego Stworcy

1319 Cz. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej nauki spofecznej, Warszawa 1979, s. 93.

1320

Szerzej w tej kwestii por. John P. Boyle, Church teaching authority in the 1983 code, [w:] Dissent
in the Church, Ch.E. Curran, R.A. McCormick (eds.), Paulist Press, New York 1988, s. 200.

1321 Analogiczne kwestie porusza Jan Pawet IT w swoich encyklikach.

1322 Con sempre nova freschezza, 33. Por. tez: ].P. Boyle, The American experience in moral theology,

[w:] Catholic Theology in North American Context: Essays on the Theme, Introduction: M.K. Hellwig,
G. Kilcourse (ed.), Catholic Theological Society of America, 1987, s. 38—39.

1328 Tak tez: ]. Majka, Katolicka nauka spoteczna..., s. 339. Szerzej w analizowanej kwestii por.
J. Courtney Murray, Religious Liberty: Catholic Struggles with Pluralism..., s. 99—-109.

1324 Con sempre nova freschezza, 3. Jak wskazata M.J. McDonough, ,,Human dignity is promoted
through the satisfaction of certain conditions or human rights”, eadem, Can a Health Care Market Be
Moral?: A Catholic Vision..., s. 19.

1325 Con sempre nova freschezza, 35, 36. Por. tez: Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae 2.2 q.29
a.3.

1326 Jak zauwazyl autor enuncjacji, ,Podczas gdy prawo wyréwnywa droge mitoéci, milos¢ tagodzi

twardo$é¢ prawa i je wysubtelnia. Obydwoje doprowadzajg zycie ludzkie do takiej atmosfery spolecznej,
w ktdrej nawet wsrdd ziemskich niedomagan, przeszkod i trudnosci staje sie¢ mozliwe braterskie wspol-
zycie”, Con sempre nova freschezza, 37.
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i dlatego ,,prawa do uzywania dobr ziemskich jako naturalnej podstawy zycia domaga si¢
sama godno$¢ osoby ludzkiej. Prawu temu odpowiada réwniez podstawowy obowiagzek
przyznania wlasnosci prywatnej wszystkim mozliwie ludziom”'*?”. W stowach tych dostrzec
mozna podkreslany w nauczaniu papieskim poglad, ze wlasnos¢ prywatna jest podstawa
ludzkiej godnosci. Pius XII byl przekonany, iz prawo tworzone przez panstwo powinno
wplywac na wlasnos¢ prywatna w taki sposob, aby pracownik, nie byt skazany na catkowi-
ta zaleznos$¢ ekonomiczng od pracodawcy, nie da sie bowiem tego pogodzi¢ ze stusznymi
prawami wyplywajacymi z jego osobowosci jako czlowieka i chrzescijanina'*,

Dla papieza bez znaczenia byl fakt, czy uzaleznienie robotnika pochodzi od prywatne-
go kapitatu, czy od panstwa, doswiadczenie bowiem poucza, ze ten brak wolnosci moze
mie¢ grozniejsze jeszcze nastepstwa pod presjg panstwa, gdy zechce ono zapanowac nad
calym zyciem publicznym lub prywatnym, nie wylaczajac przekonan i sumienia. Chrzesci-
janie nie mogg jednak pozostawa¢ bierni, lecz powinni aktywnie wiaczy¢ si¢ w budowanie
nowego porzadku spotecznego, ktdry bedzie lepiej stuzylt bonum commune. Papiez wzy-
wal do miedzynarodowej i miedzyludzkiej solidarnosci, a bogatych i biednych do zycia
w przyjazni'®®.

W dalszej czgéci oredzia Pius XII przedstawit katalog praw osoby ludzkiej, wspartych
na fundamencie godno$ci czlowieka, pouczajac, ze kazdy, kto pragnie trwalego poko-
ju, powinien dziala¢ na rzecz przywrdcenia osobie ludzkiej tej godnosci, jaka otrzymata
od Stworcy™®. Do tych podstawowych praw osoby zaliczyl: prawo do zachowania i roz-
woju zycia fizycznego, umystowego i moralnego, w szczegdlnosci za$ prawo do wolnosci
wyznawania religii, prawo do zawarcia malzenstwa i do zalozenia rodziny"**'. Ponadto
do praw tych wchodzito: prawo do pracy, jako niezbednego $rodka do utrzymania zycia
rodzinnego, a takze prawo wyboru drogi zyciowej oraz prawo do uzywania débr mate-
rialnych z przestrzeganiem ograniczen wynikajacych z dobra wspélnego'**2.

Papiez pouczal, ze waznym czynnikiem wspierajacym ludzka godnos¢ i wpltywajacym
na doskonalenie osobowosci czlowieka jest praca'®®. Godzi si¢ tutaj zauwazy¢, ze praca
jest stalym elementem papieskiego nauczania spolecznego, wspierajacym ludzka god-
no$¢, a papieze nauczajg wrecz o godnosci pracy'**. W przekonaniu Piusa XII znaczenia

137 Swiadczg o tym nastepujace wydarzenia: ,,Blogoslawigc pierwszym naszym rodzicom, Bog wy-
powiedzial te stowa: Roénijcie i mnozcie si¢ i napelniajcie ziemig i czyncie ja sobie poddana. A do pierw-
szej gtowy rodziny powiedzial pdzniej: W pocie czola twego pozywa¢ bedziesz chleba’, ibidem, 51.

1328 Jak wskazal Richard L. Camp, ,,Like Leo XIII and Pius XI, Pius XII was thoroughly committed
to the view that private property of some sort was essential to the realization of the full dignity of working
class, but his first attempts to give substance to this conviction were not distinguished by their realism’,
R.L. Camp, The Papal Ideology of Social Reform..., s. 102

132 P.A. Lamoureux, Immigration reconsidered in the context of an ethic of solidarity, [w:] Made in
God’s Image..., s. 115.

1330 Con sempre nova freschezza, 65.

1331 Por. M. Searle Bates, Religious Liberty: An Inquiry, Harper, New York 1947, s. 386.

1332 Por. tez: FJ. Mazurek, Prawa czlowieka..., s. 45.

1333 Papiez przypomnial, ze ,,Praca, jako $rodek niezbedny do owladniecia §wiatem, zamierzony
przez Boga dla Jego chwaly, posiada swa nieodlaczna godno$¢, a réwnoczesnie gleboki wewnetrzny
zwigzek z udoskonaleniem osobowosci cztowieka, Con sempre nova freschezza, 81.

1334 Por. zwlaszcza nauczanie spoleczne Jana Pawta II.
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i godnoéci pracy nie pomniejszaja nawet niedogodnosci, jakie si¢ z nig wiaza, wynikajace
z grzechu pierworodnego. Juz nauczanie Leona XIII i Piusa XI wskazywalo, ze Ko$ciot
popiera moralng godno$¢ pracy, przyznajac nalezne jej miejsce'**. Przypomnijmy, wa-
runki, ktérymi charakteryzuje si¢ godna czlowieka praca, to: sprawiedliwa i niezbedna
do zaspokojenia potrzeb pracownika i jego rodziny zaptata, pozwalajaca ponadto na bu-
dowe takiego ustroju spolecznego, ktory pozwoli wszystkim na zdobycie i bezpieczne
posiadanie, cho¢by nawet skromnej wlasnosci prywatnej. Ponadto w takim ustroju wyzsze
wyksztalcenie byloby tatwo dostepne dla tych dzieci robotnikéw, ktére wykazuja checi
i zdolnosci do nauki'**. W systemie tym bylyby przezwyciezane spory i roznice intereséw
dzieki solidarnosci spotecznej rozumianej w duchu chrzescijanskim'*¥. Praca w nauczaniu
papieskim jest naturalnym prawem cztowieka, poniewaz przyczynia si¢ nie tylko do roz-
woju ludzkiej osobowosci, ale prowadzi takze do uswigcenia czlowieka. Papiez podkreslat,
ze realizacja prawa do pracy jest warunkowana postepem gospodarczym'*.

Wazng role w budowie postulowanego przez autora oredzia systemu spolecznego
zgodnego z chrzescijanistwem odegra prawo wolne od wplywéw pozytywizmu i utylita-
ryzmu'*¥. Prawo to pozwoli wszystkim zrozumie¢, ze najlepsza ochrone praw cztowie-
ka zapewnia ustrdj odwotujacy sie do boskiego pochodzenia wszelkiej wladzy. Zdaniem
papieza cztowiek posiada bowiem szereg uprawnien wywodzacych si¢ wprost z prawa
Bozego, ktdre chronig go przed wszystkimi arbitralnymi zakusami panstwa badz innych
ludzi i powinny by¢ gwarantowane przez niezawiste sady***’. Do uprawnien tych Pius XII
zaliczyl: prawo czlowieka do sadu, zrozumiatych i jasnych norm prawnych, ktére nie moga
by¢ naduzywane przez odwolywanie sie do pobudek czysto utylitarnych, oraz uznanie za-
sady, ze zaréwno panstwo, jak i jego funkcjonariusze i organy od niego zalezne — ,wszyscy
sa zobowigzani do naprawiania czy odwotania norm gwalcacych prawo swobody wiasno-
$ci, godzacych w honor, w postep i w bezpieczenstwo poszczegdlnych obywateli™**!.

Papiez byl przekonany, ze panistwo i jego organy powinny stuzy¢ spoleczenstwu, majac
na uwadze pelne poszanowanie dla godnosci osoby ludzkiej. Tym samy dostrzec mozemy,

3% Co znamienne, to wlasnie Pius XII w 1955 r. ustanowil 1 maja §wigtem ku czci ,,$w. Jozefa

»Rekodzielnika i Robotnikag, aby schrystianizowa¢ tradycyjna uroczysto$¢ pierwszomajows’, tak U. Ater-
matt, Katolicyzm a nowoczesny swiat, Krakow 1995, s. 491.

13 Dostrzec tutaj mozemy nieco paternalistyczne podejscie Piusa XII do edukacji.

1337 Por. Con sempre nova freschezza, 81-83.

138 Tak tez ]. Messner, Die Wirtschaft in den Lehr- und Hirtendusserungen von Pius XII, [w:] Pius XIL
zum Geddchtniss, Berlin 1977, s. 366.

1339 Jak zauwazyt Pius XII, ,Wspolczesne poczucie prawne zostalo sfalszowane i znieksztalcone
przez gloszenie i uprawianie pozytywizmu i utylitaryzmu, ktére krepuja tanicuchami spoteczenistwo i wy-
daja na stuzbe¢ poszczegélnym grupom, zespolom czy ruchom, ktérych programy ideowe wyznaczaja
i wykreslaja droge prawodawstwu i obyczajom sagdowym’, Con sempre nova freschezza, 89.

1340 Pjus XII stwierdzil, ze ,,stosunki czlowieka do czlowieka, jednostki do spoleczenstwa, do wla-
dzy, do obowigzkéw obywatelskich, dalej stosunek spolecznosci i wladzy do poszczegdlnych ludzi po-
winny by¢ oparte na jasno okreslonych zalozeniach prawnych i chronione w miare potrzeby przez prawo
z pomoca wladzy sadowniczej’, ibidem, 92.

1341 Ibidem, 92. Por. tez papieska wypowiedz do Stowarzyszenia Prawnikoéw Wtoskich [w:] A. Passe-
rin d’Entréves, Natural Law: An Introduction to Legal Philosophy, Transaction Publishers, New Brunswick-
London 1994, s. 171.
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ze w nauczaniu Piusa XII dzialalno$¢ panstwa i jego instytucji powinna w pelni respek-
towa¢ zasade dignitas humana.

Réwniez Oggi, al compiersi — oredzie radiowe wygloszone 1 wrzesnia 1944 r."*** za-
wierato odwotania do dignitas humana i bonum commune. Wygloszone w piata rocznice
wybuchu II wojny §wiatowej przynosito ponury obraz wspoélczesnego swiata'**. Papiez
apelowal do chrzescijan, aby przytaczyli sie¢ do pracy koniecznej do ocalenia ludzkosci
i rozpoczeli budowe nowego $wiata, poniewaz od tego zalezy los cywilizacji chrzesci-
janskiej na catym $wiecie. Cywilizacji, ktora szanuje wszystkie zréznicowane formy zy-
cia obywatelskiego, w jakich si¢ przejawia wlasciwy charakter kazdego narodu, i naucza
o najbardziej wzniostych zasadach etycznych wywodzacych sie z boskiego prawa natury.
Cywilizacji, ktdra szanuje podstawowe prawa i nienaruszalng godnos¢ osoby ludzkie;j.

W tym wezwaniu Piusa XII do budowy nowej cywilizacji wazne miejsce przypadlo idei
dignitas humana, ktora mialaby sie sta¢ jednym z jej fundamentdéw. To wlasnie cywilizacja
chrzescijanska, chronigc ludzka godnos¢ i szanujac zdrowe pierwiastki ,,najrézniejszych
kultur rodzimych”, wskazuje i uzgadnia wspolne wszystkim zasady moralne, ktore sg trwa-
tym fundamentem ,,prawdziwego pokoju, spotecznej sprawiedliwosci i braterskiej mitosci
pomiedzy wszystkimi ludzmi”**.

Przedstawione przez politykéw i uczonych koncepcje miedzynarodowej koegzysten-
¢ji po zakonczeniu wojny wzbudzily nadzieje na calkowite odrodzenie §wiata, zaréwno
gospodarcze, jak i spoteczne. Taki nastrdj stwarzat podatny grunt do szerzenia haset bar-
dziej radykalnych, ktdére nie wzywaty do stopniowych reform, lecz dazyty do radykalnych
zmian. Autor oredzia wzywa do tego, aby niezbedne reformy oprze¢ na zdrowym rozsadku
i chrzescijanskiej etyce spotecznej*®. Jednym z fundamentéw tej reformy miatoby by¢,
papiez akcentuje to po raz kolejny, zgodnie z nauczaniem Leona XIII, przyjecie zasady,
ze ,,dla kazdego zdrowego ustroju gospodarczego nietykalno$¢ wlasnosci prywatnej sta-
nowi pierwszy fundament”. Ko$ciot zawsze uznawat to ,,naturalne prawo do posiadania
prywatnej wlasnosci’, poniewaz wlasnos¢ prywatna jest w szczegdlny sposob natural-
nym wynikiem pracy i owocem wytezonej dziatalnoéci czlowieka. Czlowiek nabywa ja
wlasnym trudem, aby zapewni¢ i polepszy¢ zycie swoje i swojej rodzinie oraz stworzy¢
dla siebie i dla najblizszych pewien obszar stusznej wolnosci, nie tylko gospodarczej, ale
takze politycznej, kulturalnej i religijnej. Zdaniem papieza chrzescijanie nie moga uzna¢

1342 Pius XII, Oggi, al compiersi — oredzie radiowe wygloszone 1 wrzesnia 1944 r., por. http://www.va-
tican.va/holy_father/pius_xii/speeches/1944/documents/hf_p-xii_spe_19440901_al-compiersi_it.html.

134 W papieskiej ocenie ,,Dzi$, gdy od chwili wybuchu tej wojny dobiega konca juz piaty rok, ludz-
ko$¢ oglada sie wstecz, aby spojrze¢ na widok otchtani nedzy, w jaka wtracil ja duch gwattu [...]. Nie
dajac sie jednak przygnebi¢ wspomnieniom przeszlosci, szuka ona §rodkéw [...] przeciw powtorzeniu
si¢ w innej formie owej straszliwej tragedii”, Oggi, al compiersi, 1.

1344 Zdaniem Piusa XII ,,Przenikliwo$¢, poswiecenie, odwaga, geniusz wynalazczy, poczucie mi-
tosci braterskiej wszystkich dusz prawych i uczciwych zadecyduja, w jakiej mierze i do jakiego stopnia
mys$l chrzescijaniska bedzie miala moznos¢ podtrzymywac i utrwalaé olbrzymie dzieto odbudowy zycia
spolecznego, gospodarczego i miedzynarodowego, wedtug planu, ktéry by nie byl sprzeczny z religijna
i moralng trescig cywilizacji chrzedcijanskiej’, ibidem, 3.

1345 Ibidem, 7. Jak trafnie stwierdzil Kevin Quinn, Ko$ciét katolicki opowiedzial si¢ za kapitalizmem,
poniewaz Pius XII wskazat fundamentalne perwersje komunizmu, przytaczam za: B. Fields, The Catholic
Ethic and Global Capitalism, Ashgate, Hampshire 2003, s. 193.
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takiego ustroju spolecznego, ktéry kwestionuje naturalne prawo do wlasnosci prywatnej,
zaréwno dobr konsumpcyjnych, jak i srodkéw produkeji. Katolicy powinni odrzuci¢ tak-
ze wszystkie te systemy spoteczno-polityczne, ktére chociaz uznaja wlasnos¢ prywatna,
to jednak blednie jg interpretuja, wchodzac w sprzeczno$¢ z postulowanym przez Kosciot
modelem spolecznym'*.

Opierajac sie na powyzszych przestankach, Kosciot katolicki krytycznie oceniat na przy-
kiad kapitalizm w sytuacji, gdy przyjmowal on falszywe zalozenia i uzurpowat sobie nie-
ograniczone prawo do wlasnosci prywatnej, ,bez obowiagzku podporzadkowania si¢ wspol-
nemu dobru”. Pius XII uwazal, Ze takie roszczenia sg ,,sprzeczne z prawem natury” ¥
W nauczaniu papieskim dochodzi zatem do istotnej ewolucji: wlasno$¢ prywatna, pouczat
papiez, jest bowiem ograniczona zasadg bonum commune. To wlasnie przez wzglad na te za-
sade wlasnos$¢ prywatna musi by¢ miarkowana, poniewaz kult wlasnosci nieograniczonej
zasadg bonum commune prowadzi to tego, ze cale rzesze robotnikéw nie maja mozliwosci
zdobycia wlasnoéci i dlatego nie moga spetnia¢ cigzacych na nich obowigzkéw spotecznych.
W papieskiej ocenie taka sytuacja niekorzystnie wplynie na zycie calej ludzkiej spoteczno-
$ci®®*, a tym samym nie bedzie sprzyjata rozwojowi bonum commune.

Papiez pouczal, ze broniac zasady prywatnej wlasnosci, Ko$ciot ma na wzgledzie cel
etyczno-spoleczny, a jego zamiarem nie jest podtrzymywanie status quo ani tez popiera-
nie bogatych. Przeciwnie, Koscidt nie tylko pragnie chroni¢ stabych i biednych i wzywa
do szacunku dla ich stusznych zadan i praw, ale zmierza takze do tego, aby instytucja
wlasnoéci prywatnej byta, zgodnie z prawem Bozym i naturalnym, konieczna przestanka
ludzkich poczynan. W nauczaniu papieskim wlasno$¢ prywatna powinna by¢ bodZcem
do pracy na rzecz doczesnych i nadprzyrodzonych celéw czlowieka, aby mogla sta¢ si¢
fundamentem jego wolnosci i godnosci jako imago Dei. Dostrzec mozemy wyraznie,
ze zdaniem Piusa XII, podobnie jak i jego poprzednikéw, wlasno$é prywatna powinna
zabezpiecza¢ ludzka godnos$¢ i wolno$é'**. W przekonaniu papieza brak poszanowania
prywatnej wlasnoséci dodatkowo ostabi w robotnikach che¢ do pracy™.

Autor oredzia byt przekonany, ze polityka spoteczna i gospodarcza prowadzona przez
panstwo, gminy czy stowarzyszenia zawodowe tylko wtedy osiagnie swdj cel — prawdziwy
rozwdj zycia spolecznego i normalng wydajno$¢ gospodarki narodowej — gdy bedzie za-
gwarantowane prawo do posiadania prywatnej wtasnosci. Prawo to jest bowiem zrodltem
wielu zywotnych funkcji, zaréwno dla osoby ludzkiej, jak i spoteczenistwa. Pafistwo moze

B4 Ogygi, al compiersi, 8, 9.
347 Ibidem, 9.

1348 Nastepca Piusa XI pouczyl, ,Widzimy, jak z jednej strony wielkie bogactwa opanowuja go-

spodarstwo prywatne i publiczne, a czgsto takze i dziatalno$¢ obywatelska, z drugiej za$ liczne rzesze
tych, co pozbawieni wszelkiego, bezposredniego czy posredniego zabezpieczenia Zycia, przestaja sie in-
teresowa¢ prawdziwymi, wyzszymi warto$ciami ducha, zamykaja swe serca na szlachetne pragnienia
rzeczywistej wolnosci i przystaja do byle jakiej partii politycznej, zaprzeda w niewole pierwszego, ktory
obieca im chleb i §wiety spokoj. Jest to niebezpieczne’, ibidem, 9.

B39 Ibidem, 10.

1350 Pjus XII stwierdzil wprost: ,,Odbierzcie robotnikowi tylko nadzieje zdobycia czegos$ na wlasnosé

osobista: jakaz inng naturalng pobudke bedziecie mogli mu ofiarowac, aby zacheci¢ go do wytezonej
pracy, do oszczednosci, do powsciagliwoéci dzisiaj, gdy niemato ludzi i narodéw, utraciwszy wszystko,
nie ma juz nic’, ibidem, 11.
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ingerowaé w prywatng wlasno$¢ tylko wtedy, gdy nie mozna w inny sposéb ustali¢ prawa
do korzystania z wlasnoéci lub gdy potrzeby dobra wspolnego nakazuja wywlaszczenie,
ktére musi by¢ jednak dokonane za sprawiedliwym odszkodowaniem'**'.

Oceniajac dokonujacy sie zywiolowo postep techniczny, Pius XII stwierdzil, ze nie
moze on determinowac wszystkich zjawisk zwigzanych z gospodarka i powinien stuzy¢ za-
pewnieniu wszystkim wlasnosci prywatnej, ktora jest podstaws ,,ustroju spotecznego”**2.
Postep techniczny zas, jako zjawisko spoleczne, nie powinien przewazaé nad bonum com-
mune, ale przeciwnie, powinien by¢ ku niemu skierowany i jemu podporzadkowany'*>>.
Wedlug papieza zatem idea dobra wspolnego warunkuje prawidlowos¢ postepu techno-
logicznego, jaki dokonuje si¢ w $wiecie, a Kosciét opowiada si¢ za takim postepem, ktory
sprzyja powigkszaniu dobra wspolnego'*** i stuzy ochronie i rozwojowi ludzkiej godno-
$ci®>, a nie jest dla niej zagrozeniem'**.

W papieskiej ocenie schylek wojny przyniost nowe, trudne wyzwania dla chrze$cijan-
skiej mysli spofecznej, bedzie ona bowiem musiata udowodni¢ swoja przydatno$¢ w roz-
wigzywaniu gléwnych probleméw spétczesnego $wiata. Pius XII byl przekonany, ze tylko
szczera i szlachetna wspdlpraca wszystkich, ktorzy maja moznos¢ i wladze stuzy¢ intere-
som kraju i dobru wspolnemu, przyniesie pozadany skutek. Nakazem dobra wspdlnego
jest rezygnacja z uprzedzen i podzialéw i podjecie wspdlpracy nawet z tymi sitami, ktore
staly po przeciwnych stronach barykady. Papiez apelowal do rzaddw tych panstw, ktérych
gospodarka nie ucierpiala na skutek dziatant wojennych, aby wsparty kraje najbardziej po-
szkodowane, te ostatnie za$ wzywal do aktywnej pracy wlasnej'*™. Autor oredzia apelowat
o miedzynarodowg solidarnos¢ w celu szybszego ,,uleczenia” i poprawy $wiata'*>®.

Pius XII uwazal, ze dla realizacji tych nietatwych zadan niezb¢dne bedzie powotanie
miedzynarodowej organizacji, ktdra bytaby w stanie zabezpieczy¢ trwaly pokéj miedzy
narodami w oparciu o zasady sprawiedliwosci i stusznosci*.

1351 Por. M. Sadowski, Idea wtasnosci..., s. 200-201.

1332 W papieskiej ocenie ,,Postep techniczny bynajmniej nie determinuje Zycia gospodarczego jak
jakies fatalne i konieczne zjawisko. Zbyt czgsto uginat si¢ on postusznie wobec egoistycznych rachub ludzi
z3dnych nadmiernego przyrostu kapitaléw, dlaczego by wigc nie miat ugia¢ sie takze wobec koniecznosci
utrzymania i zabezpieczenia dla wszystkich wlasno$ci prywatnej”, Oggi, al compiersi, 13.

133 Nalezy uwaza¢, aby taki postep nie spowodowat katastrofy, jakiej nie znaly poprzednie stulecia,
H. de Lubac, The Drama of Ateist Humanism, Ignatius Press, San Francisco 1995, s. 401.

1334 Por. tez: R.L. Camp, The Papal Ideology of Social Reform..., s. 72.

1355 Pjus XII opowiadal si¢ przeciwko idealizowaniu postepu i krytykowal nieludzka industrializacje,
R.P. Kraynak, G.E. Tinder, In Defense of Human Dignity: Essays for our Times, University of Notre Dame
Press, Notre Dame, Indiana 2003, s. 106.

1356 Tak M.]. McDonough, Can a Health Care Market Be Moral?: A Catholic Vision..., s. 19.

1357 Jak wywodzit Pius XII, ,Z drugiej jednak strony zaden nardd, stusznie dbajacy o honor, nie
chce zawdziecza¢ swego odrodzenia jedynie obcej pomocy, lecz liczy¢ na wysitek wiasnej woli i wlasna
energie’, Oggi, al compiersi, 16.

1358 Por. H. Jedin, J. P. Dolan, K. Repgen, G. Adridnyi, History of the Church, Vol. X, The Church in
Modern Age..., s. 259.

135 Papiez przypominal stanowisko Stolicy Apostolskiej: ,,My chetnie wyrazamy na nig Nasza zgode
i zyczymy, aby jej urzeczywistnienie odpowiadato w jak najszerszym zakresie wzniostemu celowi, jakim
jest zachowanie z korzyscia dla wszystkich spokoju i bezpieczenstwa na $wiecie”, Oggi, al compiersi, 19.
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Roéwniez papieskie przemoéwienie do kolegium kardynaléw — Nell’ accogliere z 2 czerw-
ca 1945 r.*%° — porusza problematyke ludzkiej godnosci. W tej ogloszonej juz po zakoncze-
niu wojny w Europie enuncjacji Pius XII powtdérnie apelowal o podjecie dzialan na rzecz
trwalego pokoju w §wiecie, wyniszczonym katastrofa, ktorg spowodowal niemiecki na-
rodowy socjalizm"".

Papiez wywodzil, ze Ko$cidt probowal polozy¢ kres dziataniom nazizmu, ale niewiele
mogl osiagnad, chociaz podejmowal wysitki juz od 1933 r., wspdlnie z katolikami nie-
mieckimi®**. Naziéci podjeli zdecydowang walke z Kosciolem, niszczac jego niezalezno$¢
oraz instytucje i organizacje, ktérymi zarzadzal. Konsekwentne tamanie konkordatu za-
wartego przez wladze Niemiec ze Stolicg Apostolska doprowadzito do tego, ze juz Pius XI
w encyklice Mit brennender Sorge z 1937 r. ukazal, czym w rzeczywistosci jest narodowy
socjalizm - sprzeczng z chrzescijanstwem ideologia sity, kultem rasy, ,zaprzeczeniem
nauki i pogwalceniem wolnosci i godnoéci ludzkiej™*%. A przeciez czlowiek, przypomniat
papiez, marzy o tym, aby godnie Zy¢ i uczciwie pracowac.

Dostrzegajac cala ztozonos¢ sytuacji miedzynarodowej, Pius XII po raz kolejny za-
apelowal o zaprowadzenie trwalego pokoju miedzynarodowego, opartego na zasadach
chrzedcijanskich, aby przywrdci¢ prawidtowe rozumienie ludzkiej godnosci i wolnosci.

Ponownie w encyklice z 18 grudnia 1947 r.,Optatissima pax — o upragnionym poko-
jut** papiez odwolal si¢ do idei bonum commune. Pouczal, ze wszyscy powinni zrozu-
mie¢, ze droga do utraconego dobra wiedzie przez zgode, a upragniony pokoj, ktory jest
»spokojem porzadku i spokojna wolnoscig’, nie bedzie zadaniem fatwym do osiagniecia
i ze panujacy gleboki kryzys spoteczny jest dla przyszlosci tak niebezpieczny, poniewaz
kazdy, a zwlaszcza osoby zamozne, musza mie¢ na wzgledzie dobro wspélne przed ko-
rzy$cig osobista.

Tym samym w nauczaniu papieskim zauwazy¢ mozemy pierwszenstwo bonum com-
mune przed dobrem indywidualnym. Aprobata takiego stanowiska pomoze zakonczy¢
gleboki kryzys spoteczny, jaki panowal w powojennym spoleczenstwie'**, a pomocne
przy tym bedzie przestrzeganie zasad ptynacych z chrzedcijanstwa, a zwlaszcza zasady

1360 Nell’ accogliere — przemdwienie papieza do kolegium kardynaléw z 2 czerwca 1945 r., http://www.

vatican.va/holy_father/pius_xii/speeches/1945/documents/hf_p-xii_spe_19450602_accogliere_it.html.

131 Pius XII stwierdzil, ,My widzieliémy te ruing, gdy nadchodzila z daleka, i sadzimy, Ze niewielu
z wigkszym niz My napieciem ducha $ledzito rozwdj i punkt zwrotny tego nieuniknionego upadku [...].
Mieli$my przy tym sposobno$¢ pozna¢ wielkie przymioty tego narodu i osobiscie stykali$émy sie z jego naj-
lepszymi przedstawicielami. Stad Zywimy nadzieje, ze bedzie on mégl podnies¢ si¢ z powrotem do godno-
$ciido nowego zycia, kiedy odtraci od siebie szatanskie widmo narodowego socjalizmu i kiedy winowajcy
(jak to juz kiedy$ mieliSmy sposobnos¢ wylozy¢) odpokutujg za popelnione zbrodnie”, ibidem, 4.

1362 Papiez ttumaczyt, ,Wiosng 1933 roku rzad niemiecki zabiegal u Stolicy Swietej o zawarcie kon-
kordatu z Rzesza, a my$l te przyjal z aprobatg takze Episkopat i przynajmniej wieksza cze$¢ katolikow
niemieckicl’, ibidem, 5.

136 Ibidem, 7.

1364

Pius XII, encyklika Optatissima pax - o upragnionym pokoju z 18 grudnia 1947 r., por. http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/encykliki/optatissima_pax_18121947.html.

136 Réwnie wazne bedg jednak, dopowiadal papiez, ,,bratnia zgoda, wzajemne zrozumienie i wspdt-
praca wzajemna, w taki sposob, aby méc zrozumie¢ zasady i normy wynikajace z nauki chrze$cijanskiej,

i aby w ten sposob wyjs¢ z kryzysu”, Optatissima pax, 6, 7.

212



chrzescijanskiej milosci*®. Trafna wydaje si¢ zatem opinia, ze Pius XII w serii oredzi
dotyczacych réznorodnych kwestii spolecznych bronit godnosci osoby ludzkiej przed ko-
munistycznym barbarzynstwem, proklamujac wolnosci polityczne, gospodarcze i osobi-
ste’*”. W przekonaniu papieza godno$¢ cztowieka jest fundamentem jego praw religijnych,
politycznych, spotecznych i gospodarczych'**. Mozemy uzna¢ za w pelni zasadny poglad,
ze nauczanie Piusa XII jest gleboko przesigknigte ideg personalizmu, ktdra zaczerpnat
z prac Jacquesa Maritaina'*®. Papiez nieustannie wskazywal na naturalna i nadprzyro-
dzong godno$¢ czlowieka, podkreslal jego podmiotowosé w zyciu spotecznym i poli-
tycznym oraz opowiadal sie za stworzeniem takiego ustroju politycznego, ktéry najlepiej
bedzie chroni¢ prawa i rozwdj osoby ludzkiej, a ponadto pozwoli jej na osiagniecie celéw
transcendentnych'?”°.

136 Pjus XII apelowal, ,,Jezeli wreszcie nienawis¢ wydata tyle §miertelnych owocéw, to trzeba za-

pali¢ milos¢ chrzescijaniskg, ktéra jedyna uleczy¢ moze tak liczne rany, pokona¢ réznorakie i okropne
niebezpieczenstwa i usmierzy¢ tak niepokojace cierpienie’, ibidem, 8.
1367

M. Novak, Liberalizm..., s. 167. Wydaje si¢, ze Pius XII nie wypowiadal sie tak krytycznie
na temat wloskiego faszyzmu i niemieckiego nazizmu.

136 Analogicznie J. Majka, Katolicka nauka spoleczna..., s. 327.

3¢ Tak: B. Sorge SJ, Wyklady z katolickiej nauki spofecznej..., s. 53. Por. tez: ]. Mazur OSPPE, Ka-
tolicka nauka spoleczna..., s. 126.

1370 Ks. J. Majka, Filozofia spoleczna, Warszawa 1982, s. 230. W oredziu radiowym z 22 grudnia 1957
r., zatem wygloszonym na niespelna rok przed $miercia, Pius XII méwit, ze katolikom nie moze wystar-
cza¢ samo potwierdzanie abstrakcyjnej idei chrzescijanistwa. Nalezy podja¢ niezbedne kroki zmierzajace
do urzeczywistnienia tej idei, poprzez stanowienie dobrego prawa i powolywanie instytucji dziatajacych
z inspiracji Ko$ciota i pod jego kierownictwem, ktére promuja ludzi wiernych Kosciolowi. W istniejacym
spoleczenstwie pluralistycznym chrzescijanom nie wystarcza wspotpraca na plaszczyznie czysto ,huma-
nistycznej’, gdyz wtedy odrzucaliby wlasna tozsamo$¢, przytaczam za: B. Sorge S, Wyktady z katolickiej
nauki spotecznej..., s. 53. Urs Altermatt nie zawahal si¢ stwierdzi¢, ze ,,»Piusowq epoke« Kosciota [...]
(1846-1958) cechowala niezwykta homogeniczno$¢ katolickiej kultury religijnej, ktérej owocem byta
wprost imponujaca jednos$¢ wierzeniowej, $wiatopogladowej i kulturowej wspdlnoty papieza i biskupow,
kleru i wiernych - szerokie sentire cum ecclesia”, U. Altermatt, Katolicyzm a nowoczesny $wiat, Krakow
1995, s. 90. Wydaje sie, ze Sobdr Watykanski II potozyt kres tej sytuacji.
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