Matgorzata Luszczynska
Wilasnosé, wolnosé, jednostka.
Kosciol katolicki wobec podstawowych wartosci liberalizmu

Stosunek Kosciota katolickiego do podstawowych zatozen
doktrynalnych liberalizmu przeszedl swoista ewolucje: od ostrej, nie
znoszacej sprzeciwu krytyki, przez probe¢ zrozumienia, do dialogu. Wiele
nieporozumien, uprzedzen i mitdéw narostych na gruncie liberalizmu
sprawilo, iz musialy uptyna¢ dziesiatki lat poswieconych na studia,
rozwazania teoretyczne, przemyslenia oraz praktyczna dziatalno$¢
myslicieli katolickich, opierajacych si¢ na przestankach Ewangelii i
wskazaniach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, aby zweryfikowaé —
przewrotnie mozna powiedzie¢: zliberalizowaé¢ — stanowisko Stolicy
Apostolskiej***.

Mysl spoteczna Kosciota, zakorzeniona w dziatalnosci §w. Pawta z
Tarsu, uksztaltowala si¢ w ciagu wiekow pod wplywem przemian
kulturowych zachodzacych we wspotczesnym $wiecie, stanowiac z jednej
strony kontynuacj¢, z drugiej za$§ negacj¢ doktryn wystgpujacych na
przestrzeni stuleci. Na owym procesie zawazyly wielorakie czynniki, w
szczegolnosci kwestie ekonomiczne, polityczne, czyli szeroko rozumiana
problematyka spoteczna. W pelni mysl spoteczna Kos$ciota krystalizuje
si¢ w dobie nowozytnej, przybierajac ,,posta¢ wyodrebnionego z
caloksztattu nauk koscielnych systemu teoretycznego wraz z ogloszeniem
15 maja 1891 roku encykliki Leona XIII Rerum novarum™".
Sprecyzowanie przez zwierzchnika Kosciota katolickiego stanowiska w
kwestii zasadniczych zagadnien spotecznych, ekonomicznych, poli-
tycznych pozwolito dotychczasowemu nauczeniu Kosciota przybrac

1220

ksztatt doktryny polityczno-prawnej*’. W ten sposob doszto do symbiozy

218 O probach pogodzenia katolicyzmu z liberalizmem pisze D. Sepczyfiska,
Katolicyzm a liberalizm, Krakoéw 2008, s. 30-32.

219 S. Markiewicz: Ewolucja spolecznej dokiryny Kosciota, Warszawa 1983, s. 5.
Jak podaje J. Godlewski, od soboru trydenckiego do pontyfikatu Leona XIII
Kosciot w zasadzie nie wyparowal ,syntezy” w sprawach spotecznych.
Nastgpey $w. Piotra od Piusa VI (od 1775 r.) do Piusa IX (do 1878 r.) w
zasadzie nie przeprowadzali analizy procesow laicyzacyjnych i sekula-
ryzacyjnych nowoczesnych spoteczenstw — J.F. Godlewski, Katolicka mysl
koscielna o panstwie i prawie, Warszawa 1985, s. 39.

20 Por. L. Dubel, Historia doktryn politycznych i prawnych do schytku XX wieku,
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dwoch zasadniczych nurtow: kanondéw wiary, czyli dogmatow religijnych
niepodlegajacych  krytyce, oraz doktryny spoleczno-politycznej,
odnoszacej si¢ do zagadnien zwigzanych z doczesnym porzadkiem
ziemskim.

Przemiany spoteczne zachodzace w XIX stuleciu zwiazane przede
wszystkim z upadkiem feudalizmu, narodzinami zasad wolnego rynku,
masowym zainteresowaniem hastami socjalistycznymi, stopniowa demo-
kratyzacja zycia spotecznego i politycznego, sprawialy, ze dotychczasowy
porzadek stat si¢ bezapelacyjnie reliktem przesztosci. Nic wigc dziwnego,
ze instytucja zachowawcza, jaka jest Kosciol, podchodzita nie tylko z
rezerwa, ale wrgcz z wrogoscia do wszelkiego novum na arenie szeroko
rozumianego zycia spolecznego. ,,Kosciot powszechny brzydzi si¢ kazda
nowoscig”, pisal Grzegorz XVI w encyklice Mirari vos, powolujac si¢ na
stowa $w. Celestyna®'.

Przyczyn owych niekorzystnych dla Kosciota przemian doko-
nujacych si¢ we wspoélczesnych spotecznosciach panstwowych upat-
rywano w pierwszej kolejnosci przede wszystkim w liberalizmie. Od
samego poczatku te doktryng polityczno-gospodarcza traktowano jako
wroga Ko$ciotlowi, gdyz wymierzona w podstawy jego spotecznego
nauczania, porzadek spoleczno-gospodarczy aprobowany przez Stolicg
Apostolska oraz godzaca bezposrednio w jej interesy*”. Kosciot
postrzegat bowiem liberalizm jako doktryng ze wszech miar
antychrzescijanska, jako sukcesora libertynizmu, sui generis kontynuatora
protestantyzmu, wspotodpowiedzialnego za rozbicie chrzescijanstwa i
ostabienie jego pozycji spolecznej. Liberalizm byl utozsamiany przez
nastgpcow $w. Piotra ze wszystkimi nieaprobowanymi przez Kosciot
doktrynami, ideami czy ruchami religijnymi, politycznymi, ekonomicz-
nymi, filozoficznymi, a zatem z ateizmem, racjonalizmem, naturalizmem,
indyferentyzmem, wolnomularstwem, darwinizmem czy modernizmem?**.

Catosciowe omowienie stosunku na linii Kos$ciot katolicki—
liberalizm wymaga gruntownej analizy obu doktryn na trzech
plaszczyznach: ekonomicznej (przede wszystkim w przedmiocie
wlasnoséci, pracy oraz udzialu w zyskach), ideologicznej (m.in.

Warszawa 2005, s. 17-18.

21 Grzegorz XVI, Mirari vos, nr 7.

222 Por. B. Szlachta, Wokét katolickiej mysli politycznej, Krakow 2008, s. 165—
195, 217-234.

223 Por. Leon XIII, Libertas praestantissimum, nr 14 1 n.
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zagadnienie materializmu, ateizmu) oraz politycznej (kwestie zwigzane z
ustrojem panstwowym, prawami cztowieka).

Stosunek Kosciota katolickiego do doktryny liberalizmu ewo-
luowat, a w tej ewolucji, znajdujacej wyraz w oficjalnych dokumentach
papieskich, mozna wyrdzni¢ trzy zasadnicze etapy: okres potepienia (od
pontyfikatu Piusa VI do pontyfikatu Piusa IX), okres krytyki (od
pontyfikatu Leona XIII do pontyfikatu Piusa XII) oraz okres dialogu (od
pontyfikatu Jana XXIII do pontyfikatu Jana Pawla 11)***.

Przeczuwajacy zblizajace sig¢ niebezpieczenstwo w postaci
nieuchronnych i nieodwracalnych zmian spotecznych Koscidt rozpoczat
walke o rzad dusz, wytaczajac w tym celu najcigzsze dziata: potgpienie, a
z czasem krytyke w oficjalnych dokumentach.

Kosciot katolicki nie interesowal si¢ nawet pobieznie ideami
liberalnymi, dopoki jego gmachem nie wstrzasngly wydarzenia zwigzane
z rewolucja francuska, ktora zostala potgpiona przez Piusa VI na
konsystorzu w dniu 29 marca 1790 r** W zdobyczach rewolucji
upatrywano negacji wszelkiej prawdy i zasad etycznych oraz postrzegania
cztowieka jako tworu sztucznego, powstatego przez odseparowanie od
Boga i rodziny. Przedmiotem koS$cielnego potepienia staly si¢ doktryny
wolno$ciowe oraz ustroje sprzyjajace rozwojowi kapitalizmu i
sekularyzacji zycia publicznego.

Zarowno Quod aliquantum Piusa VI (z 1791 r.), jak i pozostate
XIX wieczne dokumenty papieskie: Ecclesiam a Jesu Christo Piusa VII
(z 1821 1.), Ubi primum (z 1824 t.) 1 Qua graviora (z 1825 r.) Leona XII,
Traditi humilitati nostrae Piusa VIII (z 1829 r.), Cum primum (z 1832 r.),

24 Powyzsza periodyzacja ma charakter umowny. Mozna byloby w zasadzie
wyrézni¢ cztery okresy katolickiej nauki spotecznej w odniesieniu do
liberalizmu: trzeci okres konczylby si¢ wraz z pontyfikatem Pawla VI, a
czwarty obejmowatby pontyfikat Jana Pawla II (z uwagi na novum w
podejsciu do zagadnienia wolnos$ci, w tym wolnosci zycia gospodarczego i w
tym kontekscie do problematyki wilasnosci, ze szczegdlnym uwzglgdnieniem
wlasnosci intelektualnej).

Z ostra krytyka spotkala si¢ przede wszystkim Deklaracja Praw Czlowieka.
Punktem zapalnym stata si¢ podjgta przez Konstytucyjne Zgromadzenie
Narodowe proba reformy Ko$ciota. Ostatecznie Pius VI w brewe Quod
aliguantum opublikowanym 10 IIT 1791 r. potepit Konstytucjg Cywilng Kleru
oraz kilka artykutéw (przede wszystkim art. 10 i 11) Deklaracji Praw
Cztowieka i Obywatela.
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Mirari vos (z 1832 r.) oraz Singulari nos (z 1834 r.) Grzegorza XVI, a
przede wszystkim Quanta cura (z 1864 r.) Piusa IX wraz z dotaczonym
do niej Syllabus errorum, czyli z wykazem bledéw doktrynalnych i
tendencji spolecznych, jakie byly w owym czasie w obiegu, potgpiaty
liberalizm oraz nie przewidywatly jakiejkolwiek mozliwosci dialogu z ta
doktryna?.

Magisterium Kosciota w XIX stuleciu nie poslugiwato si¢
terminem ,liberalizm”, nie réznicowato poszczegélnych nurtow tej
doktryny oraz nie analizowalo jej zalozen ideowych*’. W tym czasie
odrzucano wszelkie idee, ktore uznano za liberalne (przede wszystkim:
wszelkiego rodzaju przejawy wolnosci, na czele z wolno$cia religijna,
demokratyzacj¢ zycia publicznego, podzial wiladz, indywidualizm).
»Papieze nie dyskutowali z pogladami liberalnymi, odmawiali im
wszelkich praw 1 jakiejkolwiek wartosci, uwazajac ich autoréw i
zwolennikow za  buntownikow  wystepujacych z niczym nie
uzasadnionymi zadaniami wobec dziet Boga™**.

Dwa skrajne podejscia do kwestii wlasnoSci prywatnej, ktore
pojawity si¢ w XIX wieku: liberalizm oraz komunizm, wymogly na
katolickiej nauce spotecznej ustosunkowanie si¢ do nich, a przez to
przyczynity si¢ do poglebienia studiow nad ta wlasnie problematyka®’.

Do szeroko ujmowanego zagadnienia wtasno$ci doktryna katolicka
podchodzita przede wszystkim do strony ekonomii. Ekonomia nalezy
bowiem — jak stusznie podkresla Czestaw Strzeszewski — do trzech

26 C. Weber, Katolicyzm i liberalizm — dwa spokrewnione z zarazem wrogie
wobec siebie kierunki w perspektywie historycznej, [w:] R. Benedykciuk,
T. Markiewicz (red.), Katolicyzm i liberalizm dzisiaj, Warszawa 1994, s. 149—
157.

Terminem , liberalizm” postuguje si¢ nauka spoleczna Kosciota od czasu
pontyfikatu Piusa IX, nadajac temu pojeciu charakter pejoratywny. Wczesniej
postugiwano si¢ na okreslenie tej doktryny epitetami (m.in. bezbozne,
wyuzdane, zuchwale, niedorzeczne, najzgubniejsze poglady) oraz wyjasniano
zmiany zachodzace we wspolczesnym §wiecie postugujac si¢ teoriami stricte
spiskowymi. Por. D. Sepczynska, op. cit., s. 28-30; L. Zdybel, Idea spisku i
teorie spiskowe w Swietle analiz krytycznych i badan naukowych, Lublin
2002, s. 172-232; D. Gora-Szopinski, Zloty srodek. Kosciol wobec
wspolczesnych wizji panstwa, Torun 2007, s. 60—65.

D. Sepczynska, op. cit., s. 29.

Termin ,,wtasno$¢” oraz formy i sposoby nabycia wlasnosci analizuje H. Pilus,
Wtasno$¢ i zasady w katolickiej mysli spotecznej, Warszawa 2008, s. 20—41.
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zasadniczych czg$ci sktadowych katolickiej nauki spotecznej, obok
socjologii oraz etyki ,jako dziatu filozofii i teologii”**. ,,Specyficzno$é
katolickiej teorii ekonomicznej opiera si¢ wigc na trzech elementach. Na
wlasciwym sobie rozwiazaniu metodologiczno-filozoficznego problemu
relacji: etyka—ekonomia, na przyjeciu okreslonych przestanek ogdlno-
teoretycznych, okreslajacych naturg¢ badanej rzeczywistosci gospodarczej
i samego cztowieka oraz na swoistym okresleniu podmiotu badan™*"'.

Kosciot katolicki, w §lad za doktryna §w. Tomasza z Akwinu,
uznana na gruncie encykliki Aeterni Patris Leona XIII za ,,niezmienna
wytyczng” jego mysli, traktowal wlasnos¢ jako naturalne prawo
cztowiecka plynace z pracy i ujmowal w szerokiej perspektywie
partycypacji rozumnej natury ludzkiej w odwiecznym prawie Bozym?*.

Kosciot  katolicki, w mys$l doktryny Doktora Anielskiego,
pochwalal wtasno§¢ prywatna, wskazujac jej nadrzednos¢ w systemie
aksjologicznym nad wtlasnoécia wspolna. Swoje stanowisko Stolica
Apostolska argumentowata w nastepujacy sposob: ,,Wigcej troszczy sig
kazdy o to, co do niego nalezy, niz o to, co jest wspolna witasnoscia
wszystkich, lub grupy”; ,.sprawy gospodarcze ludzi sa zalatwiane w
wigkszym porzadku” niz w przypadku wilasno$ci wspolnej oraz wtasnos¢
prywatna wplywa na stosunki spoleczne, ktore ,,maja wigcej pokojowy
charakter”*, Zatem $wiete, co do zasady, nienaruszalne prawo wiasnos$ci
wplywa pozytywnie na ustrdj gospodarczy, efektywno$¢ zarzadzania,
niweluje niezadowolenie spoteczne majace czgsto podloze zwiazane z
publiczna wilasnoscia, zwigksza odpowiedzialno$¢ wiasciciela oraz jego
dbato$¢ za rzeczy stanowiace jego wiasnosc.

B0 C. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej nauki spofecznej, Warszawa 1978,
s. 255-256.

BU A, Glapinski, Wspétczesna katolicka teoria ekonomiczna, [w:] D. Tanalski
(red.), Tendencja ideologiczne we wspoiczesnej katolickiej mysli spotecznej i
filozoficznej, Warszawa 1984, s. 170.

32 Tomizm wykazat zdecydowanie wigksza elastyczno$¢ w postugiwaniu sie
takimi pojeciami jak: wolno$¢, spoleczenstwo, wlasno$é¢, panstwo, prawo czy
dobro wspdlne. Odwolanie do prawa naturalnego nalezy rozumie¢ jako
odniesienie do ludzkich potrzeb i sktonnosci, ,ktére »wyzwalaja sie« lub
ujawniaja w okreslonych epokach i okolicznosciach historyczno-spotecznych”
— V. Possenti, Katolicka Nauka Spoleczna wobec dziedzictwa oswiecenia,
Krakow 2000, s. 55.

23 Sw. Tomasz, Summa Teologiczna, 11-11, q. 66, a. 2.
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Wiasno$¢ prywatna nie stanowita jednak wartosci absolutnej.
Pierwszym wtlascicielem byt Stworca, ktory dobra doczesne powierzyt
cztowiekowi, z zastrzezeniem, iz ten ma z nich korzysta¢ zgodnie z idea
powszechnego przeznaczenia dobr. Posiadanie rodzi bowiem zasadniczy
obowiazek moralny: konieczno$¢ udostepniania wiasnos$ci na potrzeby
spoteczne. Niespelnienie powyzszego obowiazku jest grzechem skapstwa,
chciwosci, egoizmu lub marnotrawstwa®*. Cztowiek musi stale pamigtac,
7ze wlasno$¢ prywatna nie jest tozsama z wlasnoscia indywidualna.
Wilasnos¢ prywatna ma pozostawa¢ w stuzbie dobru wspolnemu, a przez
to prawo jednostki do owej wlasnosci przybiera ksztalt zarzadu
powierniczego™’.

Leon XIII zagadnienie wilasnosci analizowal w kontekscie
liberalizmu ostatniej dekady XIX stulecia, na tle rozwigzan
proponowanych przez socjalizm. Jego dziatalno$¢ obliczona zostala na
zmiany w lonie samego Kosciola, prowadzace do ozywienia zycia
religijnego, propagowanie wartoSci i kultury chrzescijanskiej oraz
ukazanie §wiatu zgubnosci nowinek i teorii panoszacych si¢ po Europie, a
zwalczajacych wszystko, co cenne dla katolicyzmu (instytucj¢ rodziny,
wtladze pochodzaca od Boga, panstwo, wiasno$c): od liberalizmu przez
socjalizm, az po na masonerig.

Klimat pontyfikalny Leona XIII — jak trafnie zauwaza Z.
Stachowski — zmierzat do obrony $wiata katolickiego przed ,,zbytnim
radykalizmem spoteczno-politycznym i kulturalnym epoki”*®. Jedno-
cze$nie dzialalno$¢ papieza miata prowadzi¢ do wytyczania drog
mozliwego kompromisu z nieustannie zmieniajacym sig¢ §wiatem.

Autor Rerum novarum stanowczo sprzeciwia si¢ wszelkim formom
niesprawiedliwosci spotecznej, wyzyskowi, nedzy proletariatu oraz
probom uszczuplenia czy wrecz eliminacji wlasnosci prywatnej. Ustrdj
spoleczny oparty na wlasnosci prywatnej wciela w zycie normy prawa
bozego i prawa naturalnego. Tym samym papiez przyjal jako podstawe
spotecznego nauczania Kos$ciola zasady sformulowane przez Unig

24 H. Pilus, op. cit., s. 33.

35 Koncepcja dobra wspolnego zostala szczegélowo omoéwiona w pracy M.
Sadowskiego, Idea dobra wspolnego w papieskich encyklikach spotecznych
(1891-1991), [w:] L. Dubel (red.), Idee jako zrodlo instytucji politycznych i
prawnych, Lublin 2003, s. 215-238.

26 7. Stachowski, Kosciét i kultura: problemy inkulturacji w nauczaniu Jana
Pawlfa II, Warszawa 1990, s. 35.
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Fryburska w kwestii bozego i prawnonaturalnego ,,pochodzenia instytucji
wlasnosci prywatnej”>’.

Kapitalizm traktowany byt jako dziecko liberalizmu, ktory —
zdaniem Watykanu — forsowal bezwzgledna wolno$¢ ekonomiczna®®.
Doktryna liberalizmu nadal utozsamiana byta ze skrajnym egoizmem
preferujacym niczym nieograniczone prawo wlasnosci prywatnej, a przez
to negujaca konieczno$§¢ podporzadkowania Zycia spoteczno-
gospodarczego zasadom dobra powszechnego™’. Mimo ciaglej krytyki
liberalizmu, miejsce potegpienia zajmuje nieche¢é, proba zrozumienia i
stabo zarysowana che¢ wspolpracy. Leon XIII opowiada si¢ bowiem za
nienaruszalno$cia ~ wlasnosci  prywatne;j oraz  ograniczeniem
interwencjonizmu panstwowego®*. Rerum novarum zajmuje stanowisko
Hkrytycznego i postulowanego dialogu” z liberalizmem?*'.

Wilasnos¢ prywatna, zdaniem Leona XIII, ujmowana zaréwno
statycznie (na plaszczyznie posiadania), jak i dynamicznie (powiazana
scisle z praca), zastuguje na ochrong: ,,(...) prywatne bowiem posiadanie
dobr materialnych na wlasno$¢ jest naturalnym prawem czlowieka.
Nietykalno§¢ wiasnosci prywatnej stanowi pierwszy fundament, na
ktorym nalezy oprze¢ dobrobyt ludu”. ,,Przez t¢ przemian¢ posiadania
prywatnego na wspolne zapewniajaca, jak sadza [socjalisci — przyp.
M.L.], rowny podziat rzeczy i korzysci, spodziewaja sig socjalisci uleczy¢
obecne zto. To jednak nie rozwiaze trudnosci, a samej klasie robotnikéw
przyniesie ~w  rezultacie szkodg. Jest ponadto ten poglad
niesprawiedliwym; zadaje bowiem gwaltt prawnym wilascicielom, psuje
ustrdj panstwa i do glebi wzburza spoleczenstwo. (...) pogorszylaby
warunki zycia wszystkich pracownikéw pobierajacych ptacg, poniewaz
odebrataby im swobodg uzywania ptacy na cele dowolne, a tym samym

#7 H. Pilus, op. cit., s. 59.

2% Por. J. Macala, Liberalizm ekonomiczny w ocenach tzw. nurtu katolickiego w
mysli politycznej II RP, [w:] T. Godlewski, D. Karnowska (red.), Polskie
zblizenia z liberalizmem, Torun 2006, s. 12.

M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrog Kosciota, Warszawa 1993,
s. 40-45.

Por. M. Sadowski, Panstwo w doktrynie papieza Leona XIII, Kolonia Limited
2002, s. 160-165.

V. Possenti, op. cit., s. 20. Autor ten stawia teze¢, iz Rerum novarum stanowi
,»€0$ w rodzaju” fundamentu czy raczej zaczynu koncepcji panstwa dobrobytu
—ibidem, s. 21.
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takze nadziej¢ 1 mozliwo$¢ pomnozenia majatku rodzinnego i polepszenia
losu™**,

Leon XIII, dazac do polepszenia statusu materialnego robotnikdw,
przeciwny byt ich uwlaszczeniu na majatku pracodawcow. Wiasnosé
prywatna ma by¢ $wigta 1 nietykalna, a w zwiazku z tym nie powinna by¢
ona obciazana zbyt wysokimi podatkami. W doktrynie autora Rerum
novarum nastepuje $cisle zespolenie wlasnosci i pracy, ktora prowadzi do
pomnazania dobr doczesnych. Dzigki materialnym owocom pracy
mozliwa jest likwidacja przepasci ekonomicznej migdzy ,,kapitalistami” a
proletariatem przez narodziny trzeciej grupy spolecznej: klasy sredniej*®.

Nauczanie Leona XIII jest kontynuowane przez jego nastgpcow,
ktorzy dostosuja mysl polityczna i ekonomiczna Kosciola do zmian
zachodzacych we wspolczesnym $wiecie**. Wraz z nowym pontyfikatem,
Piusa XI, nastgpuje powolny i ztozony proces, wiodacy do ztagodzenia
stanowiska Kos$ciota wzgledem liberalizmu. Zmiany mialy charakter
ewolucyjny, ,gdyz stawka byl wizerunek instytucji religijne;j,
zachowujacej niezmienny depozyt tradycji”***. Liberalizm, zdaniem Piusa
XI, nie jest systemem, ktory ,,sam z siebie” zastugiwalby na potepienie,
poniewaz ,,(...) sam z siebie nie jest zty. Papiez nie godzit si¢ jednak z
jego skrajnymi i radykalnymi przejawami. Zta dopatrywat si¢ zwlaszcza
w catkowicie wolnej i nieograniczonej konkurencji, poprzez ktorg ludzie
nabywaja sklonnosci do przekraczania »sprawiedliwosci i milo-
sierdzia«**. Stad za konieczne uznat Pius XI wzmocnienie aktywnosci
panstwa na arenie zycia gospodarczego przez mozliwo$¢ wytyczania

22 Leon XIII, Rerum novarum, [w:] Encykliki spoteczne Kosciota katolickiego,
Swidnica 2005, s. 13-17.

Analiza mysli spotecznej Leona XIII zawartej w Rerum novarum w
perspektywie doktryny §w. Tomasza z Akwinu rodzi, nawet na gruncie mys$li
katolickiej, szereg rozbieznos$ci interpretacyjnych. Stad m.in. zrodzita si¢
potrzeba ,odczytywania na nowo” koncepcji Leonowych przez jego
nastepcoéw na tronie Piotrowym.

K. Grzybowski, B. Sobolewska, Doktryna polityczna i spoleczna papiestwa
(1789-1968), s. 87-91.

D. Gora-Szopinski, Jan Pawel II — architekt porozumienia katolicko-
liberalnego, [w:] T. Godlewski, D. Karnowska (red.), Polskie zblizenia z
liberalizmem, Torun 2006, s. 348.

E. Kozerska, Panstwo i spoleczenstwo w pogladach Piusa XI, Wroctaw 2005,
s. 133.
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zasad regulujacych dzialalno$¢ ekonomiczna zgodnie z zasada dobra
wspolnego oraz zasada powszechnego przeznaczenia dobr.

Wilasnos¢ prywatna, na ktorej strazy maja staé instytucje
panstwowe (realizujace w praktyce postulat zasady pomocniczo$ci i
sprawiedliwos$ci spotecznej), ma zaréwno charakter indywidualny,
zwiazany z zaspokajaniem potrzeb jednostek, jak rowniez spoleczny,
oparty na zasadzie dobra wspolnego*”’. Natomiast: ,.(...) wolne dochody,
to znaczy te, ktore nie sa konieczne do przyzwoitego i przystojnego zycia,
nie podlegaja bynajmniej wolnej dyspozycji cztowieka. Przeciwnie
majetni ludzie przysurowym nakazem zobowiazani sa do jalmuzny,
dobroczynnosci i szczodrobliwosci™**.

Ksztattowanie ustroju gospodarczego ma odbywac si¢ w duchu
»spotecznej sprawiedliwosci i mitosci”. Taki zasadniczy postulat zgtaszat,
za Piusem XI, Pius XII w przemowieniu radiowym z dnia 1 czerwca 1941
r.”* Pius XII — w $lad za poprzednikami — rozrdznia posiadanie dobr
materialnych od ich uzytkowania. ,,Papiez zmierza w kierunku uznania
nadrzedno$ci prawa do uzywania (czyli korzystania) nad prawem do
posiadania™®*. , Bez watpienia — glosit Pius XII — porzadek naturalny,
pochodzacy od Boga, wymaga wiasnosci prywatnej (...) Wszystko to
jednak  pozostaje podporzadkowane naturalnemu celowi dobr
materialnych i nie moze uniezalezni¢ od pierwszego i podstawowego
prawa, ktore wszystkim przyznaje korzystanie z nich™*".

Prawo wlasnosci, prawo posiadania i uzytkowania sa prawami

osoby ludzkiej wynikajacymi z przyrodzonej cziowiekowi godno$ci®*.

27 Ibidem, s. 137.

8 Pius X1, Quadragesimo anno, nr 50, [w:] Encykliki spofeczne Kosciola
katolickiego, Swidnica 2005.

Pius XII, Przemowienie radiowe wygloszone w dniu Zielonych Swiat —
1 czerwca 1941 r. na uczczenie piecdziesiqtej rocznicy ogloszenia encykliki
Rerum novarum na temat kwestii spolecznej, [w:] Dokumenty nauki
spotecznej Kosciola, Rzym—Lublin 1987, s. 162.

20 H. Pilus, op. cit., s. 94.

B Pius XII, Przemdwienie..., s. 162—-163. Prawo do posiadania zostalo mocno
zaakcentowane w Oredziu radiowym Jego Swiqtobliwosci Papieza Piusa XII
ogloszonym dnia 1 wrzesnia 1944 r. w piqtq rocznice wybuchu obecnej
wojny, [w:] Dokumenty nauki spolecznej Kosciota, Rzym—Lublin 1987, s.
203-204.

Por. M. Sadowski, Godnos¢ czlowieka i dobro wspolne jako fundament
wartosci europejskich: propozycja katolickiej nauki spotecznej, [w:]
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Rozwoj gospodarczy ma przede wszystkim shuzy¢ cztowiekowi, jego
osobistemu rozwojowi oraz poprawie jakosci zycia jednostki nie tylko w
wymiarze gospodarczym, ale takze kulturalnym.

Dla Jana XXIII wlasno$¢ jest funkcja spoleczna (stuzaca — jak pisat
Leon XIII — ,,pozytkowi owieczek™). Przy czym wiasno$¢ wystepuje w
roznych formach. Obok wlasno$ci prywatnej rozwazania zawarte w
Mater et Magistra 1 Pacem in terris odnosza si¢ do wlasnosci
panstwowej. Prawo wlasno$ci wywodzi si¢ z natury, ,,(...) z wydajnosci
pracy czerpie nieustannie swa warto$¢ i sile, a przy tym tak skutecznie
przyczynia si¢ do ochrony godnosci ludzkiej osoby oraz do swobodnego
wypelniania obowiazkéw osobistych w kazdej dziedzinie zycia™”. A
ponadto przyczynia si¢ do wzmacniania wigzi rodzinnych oraz
,utrwalania w pafistwie pokoju i wzrostu dobrobytu”>*.

Jan XXIII naklada na wiasno§¢ prywatna szereg ograniczen
zwiazanych z zyciem spotecznym, z prawem uzytkowania na czele.
Jednoczesnie opowiada si¢ za upowszechnieniem wlasnosci prywatnej,
piszac: ,,Prawu temu [tj. prawu do uzytkowania —przyp. M.L.] odpowiada
rowniez podstawowy obowiazek przyznania wlasnosci prywatnej
mozliwie wszystkim ludziom”**. Upowszechnienie wlasno$ci prywatnej
pozostawa¢ ma w $cistym zwiazku z interwencjonizmem panstwowym.
To panstwo, operujac wilasciwymi sobie narzedziami spoteczno-
ekonomicznymi, powinno sprawi¢, iz ogot jego obywateli bedzie miat
dostep do trwatych dob konsumpcyjnych, mieszkania, narzedzi pracy, a
takze akcji w ,,$rednich czy wielkich przedsigbiorstwach”.

Z drugiej strony Kos$ciot katolicki w osobach Piusa XI, Piusa XII
oraz Jana XXIII uznaje, ze czgs¢ dobr materialnych ma pozostawaé w
reku panstwa jako wilasnos$¢ publiczna z tego wzgledu, iz dobra te ,,bez
narazania na szwank dobra publicznego w rgkach o0séb prywatnych”
pozostawione by¢ nie moga®°. Dobra te maja by¢ wykorzystywane,
zgodnie z zakresem zadan instytucji panstwowych w porzadku
wewngtrznym — oraz  migdzynarodowym, w  mysl  postulatow

E. Kozerska, T. Scheffler (red.), Aksjologiczne i praktyczne aspekty integracji
europejskiej, Wroctaw 2007, s. 99—-110

Jan XXIII, Mater et Magistra, nr 112.

2% Ibidem.

25 Ibidem, nr 113.

26 Pius XI, Quadragesimo anno, nr 114,
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wyptywajacych z zasad dobra powszechnego i pomocniczo$ci®’.
Podkresli¢ nalezy, iz Jan XXIII opowiadat si¢ za uspotecznieniem
wlasnosci, z ktéora wiazal instytucje socjalizacji  stosunkow
gospodarczych, jako znakiem naszych czasow?®. Podobnie jak Jan
XXIII, tak réwniez Pawel VI, dostosowujac Kosciét do zmian
zachodzacych we wspdlczesnym $wiecie, postrzega wlasnos¢ w
kontekscie przemian kulturowych. Drugi z papiezy soborowych powtarza
teze¢ o braku absolutnego charakteru wlasnosci prywatnej, o
»obowiazkach spotecznych” na niej ciazacych. Pawet VI dopuszcza
ingerencje panstwa w prawo wlasnosci: ,,(...) wlasno$¢ prywatna nie daje
nikomu takiego prawa, ktoére bytoby najwyzsze i nie podlegatoby zadnym
ograniczeniom. Nikomu nie wolno débr zbywajacych zatrzymac jedynie
dla prywatnej korzysci, podczas gdy innym brakuje tego, co konieczne do
zycia. (...) Jesli zas by prawa nabyte i zasadnicze potrzeby spoteczenstwa
znalazly si¢ w konflikcie ze soba, wladza publiczna ma obowiazek starac
si¢ te zagadnienia rozwiazaé przy wspOlpracy obywateli i grup
spotecznych”, opierajac si¢ na zasadzie dobra wspolnego®’. Pafistwo ma
rowniez oddziatywa¢ posrednio na wlasnos¢ prywatna przez
ksztaltowanie zycia gospodarczego: ,,Konieczne sa wiec programy, ktore

27 Instytucjom panstwom ,,wolno zwieksza¢ swa wiasno$¢ tylko w takiej mierze,
w jakiej domaga si¢ tego oczywista i prawdziwa potrzeba — zasada dobra
wspolnego” — Jan XXIII, Mater et Magistra, nr 117.

Jan XXIII wprowadzit do jezyka katolickiej nauki spolecznej pojgcie
»socjalizacja”, ktore miato przeciwstawi¢ si¢ kapitalistycznym wypaczeniom
gospodarczym zwiagzanym z egoistycznym podejsciem do wilasnosci. O
pojeciu ,,znaki czasu” pisze M.D. Chenu, Lud Bozy w swiecie, Warszawa
1968, s. 41. Por. G. Ricci, O teologie ,,znakow czasu”, Chrzescijanin w
Swiecie, nr 2 z 1974 r.; B. Przybylski, Znaki czasu, Ateneum Kaptanskie, nr 1
z 1971 r.; J. Zygmuntowicz, Znaki czasu a Kosciél dnia dzisiejszego,
Kierunki, nr 45z 1977 r.

Pawet VI, Populorum progressio, nr 23. Encyklika przewiduje réwniez
ingerencj¢ w prawo wilasnosci zwiazana z instytucja wywlaszczenia. ,,Dobro
wspolne wymaga wigc niekiedy wywlaszczenia gruntow, jesli zdarzy sig, ze
jakie§ posiadlosci ziemskie stanowia przeszkode dla wspolnego dobro-
bytu (...)”. Kazdorazowa zmiana podmiotu prawa wiasnosci w wyniku
wywlaszczenia ,,pociaga za soba naruszenie sprawiedliwosci spolecznej. To
wywlaszczenie z moralnego punktu widzenia opiera si¢ na wyborze
mniejszego zla” (nr 24). Warunki wywlaszczenia szczegdtowo omawia
C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 2003, s. 646.
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by =zachgcaty, pobudzaty, koordynowaty poczynania spoleczne w
kierunku eliminowania ubdstwa materialnego™*®. Punkt ciezko$ci poto-
zony zostal na organizacje nastawione na dzialalno§¢ zwiazana z
zabezpieczeniem godziwych warunkoéw materialnych i dbatoscia o rozwdj
osobowy jednostki. Panstwo ma spelnia¢ wobec jednostki funkcje
opiekunicza. Ponadto Pawet VI nie hierarchizuje poszczegdlnych
rodzajow wlasnosci, lecz wszystkie traktuje na réwni (co stanowi nowos¢
w dotychczasowej nauce Ko$ciola preferujacej wlasnos¢ prywatna).

Kosciot posoborowy — zgodnie z wytycznymi Gaudium et spes —
podkresla uniwersalny charakter wilasnosci, ktéra obejmuje nie tylko
dobra materialne, ale takze takie dobra, jak kultura, wiedza, umiejgtnosci.
Szczegodlnie mocno podkreslone zostaje ,,pierwszenstwo pracy przed
kapitatem™*®'. Ponadto wlasno$¢ zostaje skorelowana nie tylko z praca,
ale takze z prawami cztowieka.

Papieska ekonomia ma opiera¢ si¢ na zgodnej wspotpracy panstw,
spoteczenstw, narodow w szeroko rozumianej dziedzinie zycia
spolecznego, politycznego oraz moralnego. Etyka postawiona zostaje
ponad technika, ,,osoba przed przedmiotem, praca przed kapitatem, duch
przed materia”?®. Odrzucony zostaje jednoznacznie prymat kapitatu nad
praca, wlasno$¢ srodkoéw produkeji nad podmiotowoscia cztowieka.

Problematyka zycia gospodarczego ujgta zostala w kontekscie praw
cztowieka. Jednym z praw sktadajacych si¢ na katalog praw czltowieka
jest prawo do inicjatywy gospodarczej, ktore stanowi conditio sine qua
non problematyki wolnego rynku®®. W nurt ten wpisuje si¢ takze miedzy
innymi prawo do pracy, prawo do swobodnego rozwoju przed-
sigbiorczosci. Wolno$¢ gospodarcza nie moze narusza¢ praw cztowieka,
lecz powinna sta¢ si¢ ich gwarantem®®. Trudno bowiem mowié¢ o

20 Pawet VI, Populorum progressio, nr 33.

261 Jan Pawet 11, Laborem exercens, nr 12.

22 R, Rosa, Bezpieczenstwo i wolnos¢ we wspdtczesnej filozofii katolickiej i
nauce spolecznej kosciota, [w:] J. Dgbowski (red.), Bezpieczenstwo i wolnos¢
Jjako kategorie kulturowe i spoteczne, Siedlce 2004, s. 116.

263 Zabezpieczenie za$ godno$ci czlowieka moze i faktycznie dokonuje sig
poprzez zapewnienie wszystkich praw: wolnosciowych, spotecznych i
solidarno$ciowych” — H. Skorowski, Wolnosé¢, integracja, solidarnos¢ w
nauczaniu spotecznym Jana Pawla II, Warszawa 2002, s. 17. Por. Jan Pawet
I1, Sollicitudo rei socialis, 15.

%% Por. A. Argandofia, Czy gospodarka rynkowa da sie pogodzi¢ z
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godnosci cztowieka bez zapewnienia mu minimum koniecznego do
przyzwoitej egzystencji (mieszkania, odziezy, pozywienia, dostgpu do
dobr kultury)*®*. W pojeciu ,,godno$¢ czlowieka” miesci sie godnosé
pracodawcy oraz pracownika, czyli cztowieka traktowanego podmiotowo,
pracujacego za sprawiedliwa place, dysponujacego prawem do
odpoczynku, $wiadczen spotecznych (majacych na celu ochrong zycia i
zdrowia pracownika), prawem zrzeszania si¢ oraz mozliwoscia emigracji;
cztowieka wolnego od jakiejkolwiek dyskryminacji, czy to ze wzgledu na
pte¢, wiek, czy tez kolor skory. Wolny rynek ,jest najbardziej
skutecznym narzedziem wykorzystywania zasobow 1 zaspakajania
potrzeb”?%,

Wspotczesne ustosunkowanie si¢ Kosciota katolickiego do
poszczegdlnych przejawdw zycia spotecznego, a zwlaszcza do proble-
méw ekonomicznych, politycznych i kulturowych, dokonuje si¢ przez
pryzmat praw czlowieka.

Do zmiany stanowiska Ko$ciota odnosnie do praw cztowieka
przyczynit si¢ pontyfikat Leona XIII*. Zasadnicza zmiana od pojawienia
si¢ ,.kwestii robotniczej” w podej$ciu do problematyki praw czlowieka
polega na dostrzezeniu, iz z nadprzyrodzonych praw jednostki ludzkiej
wynikaja takze obowiazki: wzajemne wobec siebie 1 wzglgdem panstwa,
ale takze panstwa wobec obywateli. Nastapil zasadniczy zwrot w
podejsciu do praw cztowieka, ktore w epoce przedleonowej utozsamiane
byly z nieograniczona wolnoscia i tratowane jako postulaty zwrocone
»przeciw” Kosciotowi. Prawa czltowieka lansowane byly bowiem przez
doktryny, ktore domagaty si¢ wykluczenia KoSciota z zycia publicznego.

katolicyzmem?, [w:] R. Benedykciuk, T. Markiewicz (red.), Katolicyzm
i liberalizm dzisiaj, s. 87-101.

Jan Pawel 11, Evangelium vitae, nr 54.

R. Buttiglione, Chrzescijanstwo a demokracja, Lublin 1993, s. 126.
Koncepcja praw czlowieka uzasadniona jest teologicznie: ,,Umierajac na
krzyzu, Jezus proklamowal powszechne ojcostwo Boga wobec wszystkich
ludzi, czyniac z nich jedna rodzing i zobowiazujac do wzajemnej mitosci. (...)
Innym istotnym aspektem antropologii teologicznej jest eschatologiczny
wymiar praw czlowieka. Wolno$¢ i podstawowe prawa zostanag w pehi
osiagnigte w przysztym $wiecie. Jednak zgodnie z chrzeScijanska teologia,
wysitki w celu ich urzeczywistnienia na tym $wiecie sa proba antycypacji
»nowego nieba 1 nowej ziemi«, zapowiedzia pelnej realizacji woli Boga” —
P. Mazurkiewicz, Kosciol i demokracja, Warszawa 2001, s. 119.
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Idee rownosci, wolnosci czy postgpu — majace swoje korzenie w mysli
chrzescijanskiej — w interpretacji Magisterium KoS$ciola nabieraty
wrogiego charakteru. Na przelomie XIX i XX stulecia Urzad
Nauczycielski Ko$ciota obrocit je przeciw liberalizmowi. Leon XIII wziat
w obrong robotnikéw dzigki wykorzystaniu konstrukcji ,,naturalnych
praw osoby”, ktore panstwo powinno szanowac i zapewnia¢ ich ochrone
na drodze wlasciwej polityki socjalnej. Teistycznie pojeta godnos¢ ludzka
stala si¢ nastgpnie dla Piusa XII zrédlem wyrdznienia katalogu praw
cztowieka.

Do usystematyzowania stanowiska Kos$ciota dotyczacego praw
cztlowiecka doprowadzit Jan XXIII. W encyklice Pacem in terris
kataloguje zbior uprawnien i obowiazkéw cztowieka, ktory nie stanowi
co prawda wytycznych numerus clausus, lecz wyszczeg6lnienie praw
podlegajacych szczegdlnej ochronie. Do tej grupy zaliczone zostaty m.in.:
prawo do zycia i godnej cztowieka stopy zyciowej, prawo do korzystania
z warto$ci moralnych oraz kulturalnych, prawo udzialu w Zyciu
politycznym®®. Przywiazanie Kosciota do praw czlowieka potwierdzone
zostalo w dokumentach Soboru Watykanskiego II (zwlaszcza w
Konstytucji duszpasterskiej O Kosciele w Swiecie wspoiczesnym,
Deklaracji o wolnosci religijnej, Dekrecie o srodkach spolecznego
przekazu oraz Dekrecie o wychowaniu chrzeScijanskim). W nauczaniu
Pawta VI na szczegdlna uwage zashuguje encyklika Populorum
progressio, w ktorej papiez omawia szczegotowo prawo do integralnego
rozwoju skupiajace w sobie wszystkie prawa fundamentalne. Zatem
prawa czlowieka wyinterpretowane zostaly z przyrodzonych jednostce
praw naturalnych za posrednictwem koncepcji godnos$ci osoby ludzkie;j.

Prawa czlowieka mialy by¢ ostoja wolnosci skorelowanej z
prawda®”. Wraz z ewolucja spotecznego nauczania Ko$ciota katolickiego

268 Por. Jan XXIII, Pacem in terris, 11-27. Najpetniejszy katalog praw cztowieka
odnajdziemy w dokumencie Papieskiej Komisji Iustitia et Pax: Kosciof
i prawa czlowieka.

,»By¢ wolnym to znaczy umie¢ siebie poddac, podporzadkowa¢ prawdzie — a
nie podporzadkowa¢ prawdg sobie, swoim zachciankom, interesom,
koniunkturom. By¢ wolnym to — wedle programu Chrystusa 1 Jego Krolestwa
— nie uzycie, ale trud. Trud wolno$ci” — Jan Pawet 11, Serce pragnie sensu.
Motywy Zycia i nadziei, Warszawa 1991, s. 33. Wolno$¢ ujmowana zostaje
personalistycznie: ,,Wolno$¢ musi opierac si¢ przede wszystkim na prawdzie
pojmowanej jako warto$¢ uniwersalna i trwata” — Jan Pawel 11, Centesimus

269

92



rowniez wlasno$¢ uznana zostata za conditio sine qua non wolnosci: ,,I
praktyka, i $wiadectwa historii dowodza, ze tam, gdzie ustrdj polityczny
nie uznaje prawa poszczegolnych osob do posiadania na wilasnos¢ dobr
wytworczych, tam korzystnie z ludzkiej wolnosci w sprawach
zasadniczych albo jest utrudnione albo nawet catkowicie uniemozliwione.
Wynika wigc z tego jasno, ze prawo do wilasnosci stworzyto gwarancje
wolnosci i bodziec do korzystania z niej”*”®. Owo warunkowanie znajduje
uzasadnienie antropologiczne oraz personalistyczne. Natura cztowieka
jest zroédtem obu tych instytucji, ktore gwarantuja si¢ nawzajem oraz
umozliwiaja pelnig rozwoju osobniczego.

W ujgciu retrospektywnym wolnos$¢, kojarzona z hastem niesionym
na sztandarach rewolucji francuskiej, byta przez zwierzchnikow Kosciota
katolickiego traktowana nie tyle z niechgcia, co raczej z wrogoscia.
Uwazana byla bowiem za synonim dowolnosci przede wszystkim w stylu
i sposobie zycia, utozsamiana z wolnoscia od Boga i religii. Owa
nieograniczona wolno$¢ pozostawala w sprzecznosci z doktryna
katolicka, a nawet wigcej: podwazala jej autorytet w oczach spoteczenstw
chrze$cijanskich. Wolno$¢ w mys$l spotecznego nauczania Kosciota to
wybor zgodny z porzadkiem ustalonym przez Stworce, czyli de facto
zgodny z wola zwierzchnika Stolicy Piotrowej. Leon XIII w Immortale
Dei uznal, iz wolnos¢ ,,jest istotnym elementem doskonatosci czlowieka”,
ale nalezy korzysta¢ z niej bardzo ostroznie z uwagi na latwos¢ jej
naduzycia.

W odpowiedzi na idee wolnosci, rownosci papiestwo zaciesnito
sojusz z monarchiami absolutnymi w imi¢ obrony panujacego ladu
spoteczno-politycznego, dotychczasowych form wiasnoséci i produkcji
oraz ustroju feudalnego. Zasady organizacji nowoczesnego panstwa,
oparte na wolnosci sumienia, wyznania oraz rdéwnouprawnieniu
wszystkich religii ,,zadna miara nie da si¢ rozumnie uzasadni¢”, pisat
Leon XIII, poniewaz ,,rozum potepia jako z prawda niezgodne”. Nie do
zaakceptowania byla zasada gloszaca rownos¢ wierzacych i1
niewierzacych wobec obowigzujacych norm prawnych. Wolno§¢
sumienia i wyznania utozsamiana byla z dowolnoscia, a w konsekwencji
z atakiem na Kosciot.

annus, 35. Por. M. Zigba, Dwa, a nawet trzy liberalizmy na marginesie
,, Centesimus annus”, [w:] R. Benedykciuk, T. Markiewicz (red.), Katolicyzm
i liberalizm dzisiaj, s. 57.

20 Jan XXI1II, Mater et Magistra, nr 109.
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Wolno§¢ oznaczala samodzielnos¢ w myS$leniu i1 postrzeganiu
$wiata. Byla zatem utozsamiana raczej z zagrozeniem niz z szansa dla
rozwoju jednostki i wigkszego poszanowania jej godno$ci oraz
nienaruszalnoséci jej praw przyrodzonych. Opartej na hierarchicznym
podporzadkowaniu spotecznosci Kosciota obca byta autonomia jednostki.

Kosciol w swoim nauczaniu odnotowywal dwutorowos$¢ w
ksztalttowaniu relacji na linii jednostka—spoteczenstwo, wyrdzniajac
kierunek organiczny (uzasadniajacy przewage spolecznos$ci, w tym
spotecznosci panstwowej, nad jednostka) oraz indywidualistyczny
(optujacy za prymatem jednostki). Stolica Apostolska opowiadata sig
bardziej za pierwszym rozwigzaniem. Wywodzac swoje stanowisko z
doktryny §w. Tomasza, za Arystotelesem przyjmowala tez¢ o spotecznej
naturze czlowieka, ktorego uspolecznianie uwienczone zostaje
bytowaniem w ramach spotecznosci panstwowej?’’. Stad wiek XIX i
pierwsza dekada XX stulecia w doktrynie politycznej Kosciota rozmijaty
si¢ z idea indywidualizmu. Antyindywidualizm wynikatl z przyznania
przez Stolicg Apostolska jednostce wolnos¢ osobistej i obywatelskiej pod
warunkiem podporzadkowania si¢ strukturom koscielnym??. Pius XII
przez personalizacj¢ prawa naturalnego ,,w pewnym sensie zaanektowat
do katolicyzmu nowozytng idee indywidualizmu™". Do$wiadczenia obu
wojen §wiatowych oraz przemian kulturowych doprowadzily do prymatu
zasady personalizmu, ktora nakazuje pochyli¢ si¢ nad jednostka ludzka.
Przy czym personalizm — juz za czasow Piusa XI — spehial ,,funkcje
alternatywna dla indywidualizmu liberalnego™*™.

Jan Pawel II, w encyklikach spotecznych, analizuje zycie
gospodarcze przez pryzmat jednostki ludzkiej. Punkt cigzkoSci potozony
zostal na cztowieka i jego szeroko rozumiane potrzeby. Brak redukcji
wymiaru ludzkiej egzystencji tylko i wyltacznie do wymogow
materialnych sprawia, ze mamy do czynienia z ekonomig spoteczna. Jej
korzeni szuka¢ nalezy w etyce, fundamentdéw w zasadzie dobra
wspolnego oraz idei godnosci osoby ludzkiej. Zatem — doprecyzowujac
nauczanie papieskie — mozna pokusi¢ si¢ o postugiwanie si¢ terminem:
ekonomia czlowieka. Mamy bowiem do czynienia z poruszaniem kwestii
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Por. J. Macata, op. cit., s. 11.

22 E.W. Bockenforde, Wolnos¢ — paristwo — Kosciét, Krakow 1994, s. 58.

23 D. Sepczynska, op. cit., s. 97.

K. Chojnicka, Nauczanie spoleczne Kosciota od Leona XIII do Piusa XII,
Krakow 1993, s. 39.
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spoteczno-ekonomicznych w makro- i mikroskali, rozr6znieniem dwoch
zasadniczych Kkategorii pracodawcow: bezposredniego 1 posredniego,
wskazaniem na niebezpieczenstwo, jakie pociaga za soba etatyzacja zycia
gospodarczego czy biurokratyzacja administracji panstwowe;.

Dla Jana Pawla II wolno$¢ stala si¢ swoista wartoscia, poniewaz
»tkwi we wnetrzu cztowieka, nalezy do natury osoby ludzkiej i jest jej
znakiem rozpoznawczym™?s, Stanowi ona fundament podmiotowosci
cztowieka, $wiadczac o godnosci osoby ludzkiej*™.

Wolno$¢ jest zatem bez watpienia kategoria aksjologiczna o
charakterze dynamicznym. Jak stusznie zauwaza Maciej Zigba: wolnos¢
»(...) nie jest pewnym stanem zrealizowanym. Wrecz przeciwnie (...) w
ujeciu Jana Pawla jest zawsze darem zadanym™?”". Jest to dar pochodzacy
od Stwércy, w ktérym najpetniej przejawia si¢ godnos¢ cztowieka.

Maciej Zigba wskazuje na mozliwos¢ kompromisu miedzy
liberalizmem a spoteczna nauka Ko$ciota. Jako argument na rzecz
poparcia powyzszej tezy przytacza encyklike Centesimus annus, w ktorej
Jan Pawetl II zaprezentowal rozwiazania okreslone przez Zigbg mianem
»katolickiej wersji liberalizmu”. Podkre$la, iz roéznica migdzy tymi
dwiema doktrynami zasadza si¢ na odmiennej koncepcji $wiata
przyjmowanej przez kazda z tych doktryn*”™. W celu porozumienia
nalezy, przetamujac wzajemne uprzedzenia wynikajace z kontekstu histo-
rycznego, okoliczno$ci czasu i1 miejsca, dokona¢ przewartosciowania
jednego z najistotniejszych pojgé: wolnosci. ,,Zagrozeniem liberalizmu
nie jest wiara w prawdg absolutng, a zagrozeniem KoS$ciota nie jest
wolno$¢, lecz tylko jej pewien sposob ujecia’™™.

25 Jan Pawel 11, Chcesz stuzyé pokojowi, szanuj wolnosé. Oredzie na
Miedzynarodowy Dzien Pokoju 1 1 1981 r., [w:] idem, Nauczanie spoteczne,
t. IV, Warszawa 1984, s. 11.

Por. F. Greniuk, Wolnos¢ wedtug encykliki Veritatis splendor, [w:] T. Guz, M.
Ku¢ (red.), Tus et fides. Ksiega jubileuszowa z okazji siedemdziesiqtych
urodzin profesora Jana Switki, Lublin 2006, s. 850.

M. Zigba, Wolnos¢ w przestaniu Ojca Swietego do Polakoéw, [w:] Chrystus
w polskiej wolnosci. IX tydzien spoleczny 23-26 V 2002 r., Warszawa 2002,
s. 22.

Idem, Kosciol wobec liberalnej demokracji, [w:] M. Novak, A. Rauscher,
M. Zigba, Chrzescijanstwo, demokracja, kapitalizm, Poznan 1993, s. 136.

T. Czakon, Wolnos¢ i dobro. Problem wolnosci w katolickiej filozofii
spotecznej w Polsce po 1989 roku, Katowice 2005, s. 128.
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Aprobata czgéci zatozen liberalizmu nie oznacza zgody na peine
przejecie i asymilacjg tej doktryny z katolickim nauczaniem spotecznym.
Ko$ciot nieustannie podkresla, ze nie lansuje zadnych konkretnych
modeli spoleczno-ekonomicznych, lecz jedynie przedstawia ,,funda-
mentalne warto$ci i zasady, bez ktérych realizacji panstwo nie jest
autentycznym dobrem wspolnym wszystkich obywateli”**’. Nie ma zatem
czystego modelu zycia ekonomicznego, rzeczywisto$¢ jest bowiem zbyt
bogata, by uja¢ ja w ciasne karby podziatow, a zycie gospodarcze nie

11281

poddaje sig Scistej klasyfikacji*®'.

Malgorzata Luszczynska

Property, liberty, and the individual. The Catholic Church concerning basic
values of liberalism. Summary

Matters of liberty, property, and the place of the individual in society have
constituted the cornerstones of the social teachings of the Catholic Church since
time immemorial. The aim of this article is to analyze the evolution of the
Church’s thought with regard to the aforementioned areas. The central thesis
expounds a theory that the shift in perceiving the respective institutions of social
life has been taking place due to cultural transformations in the contemporary
world, as well as transitions within the Church itself. The issue of property,
correlated with the idea of liberty (including economic freedom) and the notion of
individualism, is presented in accordance with Catholic social teaching against a
backdrop of references to the doctrine of liberalism. The attitude of the Catholic
church towards the doctrine of liberalism has evolved. The evolution can be
divided into three stages: the period of condemnation (from the pontificacy of
Pius VI until the pontificacy of Pius IX), the period of criticism (from the
pontificacy of Leon XIII until the pontificacy of Pius XII), and the period of

0§, Kowalczyk, Liberalizm i jego filozofia, Katowice 1995, s. 137.

21 Przeciw tzw. trzeciej drodze opowiedziat si¢ Jan Pawel Il m. in. w Sollicitudo
rei socialis, 41. J. Godtow-Legiedz, Idea gospodarki rynkowej w encyklikach
Jana Pawta 1I, [w:] W. Piatkowski (red.), Mys! spoteczna Jana Pawia II.
Studia i szkice, Warszawa—+£.6dz 1999, s. 191-192, podkresla, iz Jan Pawet
zbliza si¢ niejako do kapitalizmu. Papiez pozostaje w opozycji do praktyk, w
ktorych najpierw wymyslano modele, a potem probowano przystosowac¢ do
nich rzeczywisto$¢. Por. M. Poborski, Jana Pawia Il koncepcja katolickiej
nauki spotecznej, [w:] W. Piatkowski (red.), Mysl spoleczna Jana Pawla II.
Szkice i studia, s. 34; M. Zigba, Ideologia, [w:] B. Szlachta (red.), Sfownik
spoteczny, Krakdéw 2004, s. 401.
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dialogue (from the pontificacy of John XXIII until the pontificacy of John Paul
).
Translated by Marzena Bak
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