Pawet Fiktus
Interpretacje virtu Machiavellego w nauce polskiej

W okresie dwudziestolecia migdzywojennego na zachodzie Europy
— gltéwnie we Wtloszech, powstawaly liczne komentarze do dziet Niccolo
Machiavellego. Polska nauka pod tym wzgledem prezentowata si¢ bardzo
skromnie. Bardzo wazna rol¢ w rozwoju ,,polskiego makiawelizmu”
odegral wstep do Ksiecia autorstwa Czestawa Nanke™®, ktory przedstawit
w formie osobnych definicji wyjasnienia najwazniejszych poje¢ oraz
zwrotow uzywanych przez florenckiego humanistg w tym dziele. Wedtug
Nankego, virtu ,,(...) odpowiada najzupetniej rzymskiemu virtus i jest u
Machiavellego, podobnie jak i u starozytnych, chwiejne. Oznacza wigc
raz site ducha, moc, energig, raz kultur¢ duchowa i materialna, wyjatkowo
za$§ cnot¢ W znaczeniu etycznym (...)”. Ponadto stwierdzil, ze
terminologia uzywana przez Machiavellego nie jest doktadnie
sprecyzowana, jak w przypadku doktryny Arystotelesa. Wynika to z tego,
ze ,,(...) nowozytne pojecia polityczne ksztaltowaty si¢ dopiero tak, jak i
nowozytne zycie polityczne (...). Terminologia starozytna juz nie
wystarczata, a nowa tworzyla si¢ dopiero (...)”. Definicja ta w duzym
stopniu stanowila wynik prostej wykladni jezykowej. Czestaw Nanke
dokonat zwyktego przettumaczenia powyzszego terminu, nie biorac pod
uwage catosci doktryny makiawelizmu.

Inny sposob interpretowania virtu zaprezentowal Henryk
Dembinski?® — publicysta katolicki, ktory stwierdzit, ze jest to ,,(...) ogot
zalet, ktore ksigcia cechowac powinny (...), oczywiscie nie ma przy tym
na mys$li cnoty w chrzescijanskim znaczeniu; (...) raczej chodzi mu o
dzielno$¢ wyrazajaca si¢ przede wszystkim w braku wszelkich skruputow.
Albowiem ksiaze musi by¢ na tyle rozumnym, aby umiat unika¢ hanby
takich tylko wad, ktoére by pozbawi¢ go mogly panowania, a innych, ktore
mu tym nie groza, wystrzega¢ si¢ o tyle, o ile to jest mozliwym, nie
potrzebuje zbytnio niepokoi¢ si¢ nimi. Rowniez niech nie boi sig $ciagac
hanby takich wad, bez ktérych trudno byloby mu ocali¢ panstwo,
albowiem gdy wszystko dobre rozwazy, zobaczy, ze nie jedna rzecz, ktora

28 C. Nanke, Wstep, [w:] N. Machiavelli, Ksigze, Lwow—Warszawa 1920, s.
XXXI.
2% H. Dembiniski, Machiavelli a czasy dzisiejsze, Warszawa 1938, s. 17-19.
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wyda si¢ cnota, w zastosowaniu spowodowataby jego upadek, a niejedna
znowu, ktora wyda mu si¢ wada, przyniesie mu bezpieczenstwo i
pomys$Inos¢ (...). Ttem jednak, na ktorym wszystkie te zasady wystepuja z
nalezyta wyrazisto$cia, to glebokie przekonanie o wszedzie i zawsze
niepewnej i nikczemnej ludzkiej naturze (...)”. Kolejna interpretacja virtu
jest oparta glownie na zlej naturze czlowieka oraz nawiazuje do
pesymizmu, cechujacego poglady Machiavellego. Henryk Dembinski nie
uwzglednil gléwnych zatozen XVI-wiecznej doktryny. Calkowicie
pominal przestanie, jakie zawarl florencki humanista w rozdziale XVI
Ksiecia®™® — zatytulowanym ,Wezwanie do wyzwolenia Italii z rak
barbarzyncow”, determinujacym cala doktryn¢ makiawelizmu. Stanowi
on podsumowanie wszystkich wywodow zawartych w tym dziele oraz jest
wezwaniem o ,,nowego ksigcia” — np.: ,,(...) czy maz rozumny i dzielny
znalaztby podstawy do wprowadzenia nowej formy, ktora by jemu cze$¢,
a catemu narodowi szczescie przyniosta (...)”; ponadto ,,(...) nie powinno
si¢ wigc pomijac tej sposobnosci, aby Italia po tak dlugim czasie ujrzala
swego zbawiciela (...)”. Zwracam uwagg na przymioty nowego wladcy —
»~rozumny i dzielny” — co w przypadku pogladéw Niccold Machiavellego
oznaczytoby miedzy innymi takie zachowanie, o jakim pisze Henryk
Dembinski. Jednakze jednym z jego podstawowych celow, jako nowego
wladcy, jest ,,wprowadzenie nowej formy, ktéra by (...) calemu narodowi
szczgscie przyniosta”. Oparcie interpretacji virtu tylko na podstawie
przewrotnej 1 zlej natury czlowieka nie oddaje jego caltkowitego
znaczenia. Jednakze w jednym punkcie nalezy si¢ zgodzi¢ z Henrykiem
Dembinskim, a mianowicie z tym, ze XVI-wieczny humanista ,,nie ma
przy tym na mysli cnoty w chrzescijanskim znaczeniu”. Pojecie virtu
wedtug Niccolo Machiavellego jest koncepcja niezalezna i samodzielng —
zardbwno wobec koncepcji virtus starorzymskiego, jak i chrzescijanskiego,
poniewaz zlozyly si¢ na nia doswiadczenia osobiste, jak i
ogolnonarodowe.

Inny sposob traktowania virtu  zaprezentowata Jadwiga
Swiderska®' w pracy ,, Ksiqze” Machiavellego i machiawelizm — bedaca
w okresie dwudziestolecia migdzywojennego jedyna monografia
poswigcona doktrynie florenckiego humanisty. Autorka najpierw okresla

B0 N, Machiavelli, Ksiqze, Kety 2004, s. 89-91.
U J. Swiderska, ,,Ksiqgze” Machiavellego i machiawelizm, Warszawa 1927, s.
15.
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virtu jako moc ducha lub cnotg — nie definiujac zadnego z powyzszych
poje¢. Bardzo istotnym elementem w powyzszej interpretacji jest
przedstawienie sposobu dziatania virti oraz odpowiedniego zachowania
cztowieka. W swej analizie bazowala na antyklerykalizmie doktryny
makiawelizmu, stwierdzajac, ze ,,(...) cztowiek musi polega¢ sam na
sobie, wzywa¢ pomocy Boga i losu mozna, pobozne praktyki maja swa
warto$¢ (...), ale liczy¢ jedynie na t¢ pomoc bytoby niedorzecznoscia,
cztowiek musi w sobie wyrobi¢ moc, cnotg, virtz. Wiara w pomoc z gory,
gdy »ty gnusnie wygniatasz klgczniki«, (...) wiele juz panstw zgubila i
krajow, nikt nie powinien by¢ tak szalonym (...) aby wierzy¢, iz Bég sam
ochroni dom chylacy si¢ ku ruinie, nie, to rola tych poteg, ktore tkwia w
cztowieku (..)”. Jadwiga Swiderska jedynie ograniczyta si¢ do
przeciwstawienia obrazu roli religii w zyciu cztowieka, jaki przedstawia
doktryna makiawelizmu. Brak tu jakiegokolwiek odniesienia virte do
dziatalno$ci fortuny oraz jej skutkow.

Wsréd komentarzy do Ksieciu Machiavellego, ktore ukazaly si¢ w
Polsce po II wojnie $wiatowej, na szczegdlna uwage zasluguje praca
autorstwa Konstantego Grzybowskiego®?, mogaca konkurowaé z
komentarzami wloskimi lub niemieckimi. Jednakze nawet ten autor miat
bardzo powazne problemy zdefiniowaniem virtu. Stwierdzit, ze jest to ,,
(...) okreslenie nieprzettumaczalne, zbitka pojgciowa oznaczajaca i rozum
(rozpoznanie sytuacji), i site decyzji (...)”. Ponadto zwrdcit uwage na to,
ze virtu moze posiada¢ pojedyncza osoba (np. tworca panstwa), jak i
okreslona grupa, ktora sprawuje aktualnie wladze (chociazby lud rzymski
w okresie republiki). Virtu nie jest pojeciem jednolitym. Cechuja je rozne
elementy w zalezno$ci od osoby, jak i od miejsca, w ktorym dana
jednostka funkcjonuje. Przyktadem moze by¢ zatozyciel panstwa. W jego
przypadku virtzi — traktowana jako wola rozumna, bgdzie rozpoznawana
po tym, jakie miejsce dana osoba wybrata pod przyszle panstwo oraz jaki
ustrdj mu nadata. Natomiast inne elementy tej cechy beda podkreslane w
przypadku osoby rzadzacej. Traktujac virtu nadal jako wolg rozumna,
bedzie mozna rozpozna¢ ja w umiejetnosci wydawania rozkazow. Virtu
bedzie posiadat ten, kto ,,(...) znajdzie wlasciwy stosunek migdzy swymi
cechami a cechami tych, ktorymi rzadzi (...)”. Oczywiscie zarowno w
pierwszym przypadku, jak i w drugim, begdzie to powodowato

2 K. Grzybowski, Wstep, [w:] N. Machiavelli, Ksigze, Wroctaw—Warszawa
1969, s. LX-LXI.
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wyksztalcenie odpowiedniego katalogu cech i zalet, ktore nalezy posiadac
w danej sytuacji. Bardzo wazna kwestia, jaka poruszyl Konstanty
Grzybowski, jest stosowanie (albo tez niestosowanie) zasad moralnych w
obrgbie posiadanego virtu, nie sformutowal jednak jednoznacznego
stanowiska. Wyroznil dwie podstawowe sytuacje. Odwotujac si¢ do
Rozwazan nad dziesiecioksiegiem Tytusa Liwiusza — ksiega I, przedstawit
mozliwo$¢ niestosowania regut moralnych, ale jest ona ograniczona
jedynie do sytuacji zwigzanych z funkcjonowaniem panstwa. Natomiast,
interpretujac Ksiecia, stwierdzil, ze odrzucenie regut moralnych w
ramach virtu jest niedopuszczalne w momencie, gdy mamy do czynienia z
interesem prywatnym osoby panujacej. Dualizm zastosowania virtu w
doktrynie makiawelizmu jest zaprzeczeniem virtus wedtug starozytnych
Rzymian, ktore byto ograniczone tylko do shuzby panstwu. Ponadto dla
funkcjonowania virtn istotne jest pojecie sytuacji. Jak zauwazyt
Grzybowski, w okresie Odrodzenia pojawily dwa nowe pierwiastki
charakteryzujace sytuacje — dynamizm oraz relatywnos$é. Wiaze sig to z
ciagla zmiennoscia virtu, poniewaz ,,(...) nie ma niezmiennych dobrych i
niezmiennych ztych metod rzadzenia ludzmi, sa tylko metody adekwatne
sytuacji i metody nie adekwatne (...)”. Podkresli¢ nalezy, ze Konstanty
Grzybowski** okreslit virfu jako ,,rozum, duch obywatelski i odwage
decyzji”.

Kolejny komentarz do dzieta Machiavellego, w ktorym w nieco
odmienny sposob zostata przedstawiona virfi, napisat Jan Malarczyk**,
ktory z cecha ta utozsamil ,rozum, silg, energi¢ oraz inteligencjg”.
Jednakze pierwiastki te musi chcie¢ wykorzysta¢ panujacy. Wyposazony
w virtu wladca ,,(...) bedzie w stanie wyku¢ swoja przysztos¢, ulozyé
swoje zycie tak 1 takie stworzy¢ warunki, by mogt zaspokoi¢ i
zrealizowa¢ wszystkie swoje potrzeby (...)”. Jan Malarczyk w swej
interpretacji ogranicza dziatania wladcy jedynie do swoich potrzeb
osobistych, nic nie wspominajac o elemencie nadrzednym, jakim jest
panstwo i dobro jego obywateli.

Krzysztof Teodor Toeplitz> w swym komentarzu do Ksiecia
okreslit virtn jako cnote. Jest ona Scisle powiazana z pojeciem fortuny.

235

33 Idem, Historia doktryn politycznych i prawnych, Warszawa 1968, s. 263-264.

24 ], Malarczyk, Wstep, [w:] N. Machiavelli, Wybér pism, Warszawa 1972, s.
33-34.

5 K.T. Toeplitz, Wielki manipulator, [w:] N. Machiavelli, Ksiqze, Warszawa
1984, s. 23-24.
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Jednakze ,,(...) to nie fortuna, lecz cnota jest zrédtem sukcesu; w ustach
Makiawela brzmi to moze dziwacznie. Ale cnota dlan byto rowniez — a
moze przede wszystkim — to, aby stawi¢ czotom czasom i wypadkom, nie
pozwoli¢ si¢ biernie nies¢ fali, lecz samemu nadawac¢ jej kierunek (...)".
Zdaniem Jana Baszkiewicza i Franciszka Ryszki*® na virti skladaja si¢
»zdolno$¢ do dzialania, energia, inicjatywa”, ktore byly ,,monopolem
»wielkich narodéw«”. Virtt zwiazana jest $ci§le z cyklicznym rozwojem
panstwa, tak jak ono upada na dno i z powrotem si¢ wznosi. Posiadajacy
ja monarcha ,nie krgpuje si¢ ani prawem, ani moralnoscia”. Grzegorz
Leopold Seidler”’ stwierdzit z kolei, ze gdy brak w spoteczenstwie cnot
obywatelskich, takich jak bonta i1 virtu (ktora utozsamit z dzielnoscia),
jest ono zdemoralizowane. Stefan Biatas®® za$ uznawal, ze podobnie jak
religia, virtu jest w makiawelizmie $rodkiem rzadzenia. Ich uzytecznos¢
przejawia si¢ w tym, ze ,(...) gdy zaczynaja szkodzi¢, powinny by¢
odrzucone. Sa jak maski, ktore nalezy zrzuci¢ w miarg potrzeby (...)”.
Natomiast zdaniem Bogdana Suchodolskiego®’, wyposazony w virtu,
czyli rozporzadzajacy ,,rozumna energia’, cztowiek ,,prawdziwy” umie
»wygra¢ ze zlymi, ale stabymi ludzmi”. Narzucajac za$ ,,ludziom
pospolitym swoja wole, ujarzmiajac ich wszelkimi $rodkami, bohater
Machiavellego ostatecznie staje si¢ ich dobroczynca, kielzajac ich
wzajemne knowania i agresjg”.

Inny interpretator, Mieczystaw Maneli** zdecydowanie odrzucit
starorzymska tradycje¢ pojgcia virtu. Wedtug niego pojgcie wprowadzone
przez Machiavellego nie ma nic wspolnego z zasadami moralnosci. Virtu
to ,,(...) caloksztatt fizycznych i duchowych sit cztowieka, to jego wtasna
wewngtrzna sita, to jego zdolno$¢ rozumowania, to znajomos$¢ historii i
umiejgtnosci przewidywania najblizszych okolicznosci (...)”, a ponadto

36 ], Baszkiewicz, F. Ryszka, Historia doktryn politycznych i prawnych,
Warszawa 1979, s. 175-177.

BT G.L. Siedler, Przedmarksowska mysl polityczna, Krakow 1974, s. 407, 412;

idem, Mysl polityczna czasow nowozytnych, Krakow 1972, s. 66.

S. Biatas, Historia doktryn politycznych, cz. 1, maszynopis.

B. Suchodolski, Czlowiek ,,prawdziwy” i czlowiek ,,rzeczywisty” w filozofii

renesansu, Studia Filozoficzne, nr 3 (30), 1962, s. 169-170. Powyzsze

rozwazania Bogdan Suchodolski powtorzyt pdzniej w swej pracy: Narodziny

nowozytnej filozofii cztowieka, Warszawa 1969.

M. Maneli, Historia doktryn politycznych i prawnych. Czes¢ 1, Warszawa

1961, s. 27-28.
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oznacza ,,(...) miarg i petni¢ mozliwosci czlowieka zdolnego zgodnie z
potrzebami chwili, do pelnego uruchomienia swych sit cielesnych i
duchowych, umiejacego tworczo i wiladczo zastosowac je przeciwko
fatum sily ciazenia (...)”. W zadnym wypadku nie mozna virtu utozsamiac
z prymitywng 1 brutalng sila fizyczng stosowana bez namystu i
emocjonalnie. Wrgcz przeciwnie — jest to ,,o$wiecona sila cztowieka”.
Dodatkowo virta nie jest oderwana od wszelkich elementow
zewnetrznych, w ktorych zyje cziowiek. Te elementy okreslone sa
mianem fortuny. Jak stwierdzit Maneli**!, miedzy fortuna a virtu istnieje
wzajemna zaleznos¢, ktora przejawia si¢ tym, ze im czlowiek jest stabszy
(tzn. ma mniej sit fizycznych i duchowych) — tym jego virtss mniejsza.
Konsekwencja jest bezlitosne dzialanie losu na zycie cztowieka.

Na szczegélna uwage zastuguje analiza virt dokonana przez
Antoning Kloskowska®*. Pierwszy problem poruszony przez te autorke
to proces spoleczny, w ktoérym virtu jest traktowana ,(...) jako rodzaj
energii psychicznej przenikajacej $wiat, pozostajacej w nieustajacym
ruchu i zdolnej do koncentrowania si¢ lub rozproszenia (...)”. Ponadto jest
analizowana w odniesieniu do skali dziejow ludzkich jako jeden z
podstawowych elementéw napedowych. Podstawowa jego cecha jest
szeroko rozumiany dynamizm. W okresie kiedy koncentracja virtu jest
ona najwigksza — jest to pomyslny czas dla danej grupy spotecznej
mieszkajacej na okre§lonym terytorium. Ponadto virfu stanowi, zdaniem
Kloskowskiej, zrodto mocy bedace determinanta sukcesu w procesie
dziejowym catych spoteczenstw oraz pojedynczych oséb. Do gtéwnych
elementow sktadowych virtu naleza pierwiastki moralne. Autorka
postuguje si¢ terminem ,dobre obyczaje”. Rozumienie ich u
Machiavellego jest, wedlug niej, ,specyficzne i odbiega od etyki
chrzescijanskiej”. Wystepowanie ich jest bardzo wazne ze wzgledu na
zachowanie potggi panstw lub tez miast i stuzy ich rozwojowi. Odgrywaja
one bardzo wazna rolg, jezeli chodzi o zachowanie wolnosci: ,,(...)
Machiavelli uymuje »dobre obyczaje« funkcjonalnie, ze wzgledu na ich
role w rekojmi wolno$ci republikanskiej. Zepsucie wspotczesnych sobie
Wiloch uwaza za nieomylny objaw zaniku virtu i bezposrednia przyczyne
ich stabosci (...)".

Antonina Kloskowska twierdzi, ze virtu posiada antychrzescijanski

2 Idem, Machiavelli, Warszawa 1968, s. 35-36.
22 A. Ktoskowska, Machiavelli jako humanista, £.6dz 1954, s. 110-113.
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charakter. Nie nalezy przy tym uznawa¢ Machiavellego za kolejnego
reformatora religijnego. Zasadniczym elementem doktryny makiawelizmu
jest wprowadzenie religii, ktora miataby postuch w calym spoteczenstwie.
Ideatem jest dla niego religia starorzymska i jej nadrzedna rola w procesie
utrzymania panstwa. Virtu w doktrynie Machiavellego jest dynamiczna i
stanowi zaprzeczenie cnoty chrzeécijanskiej majacej pasywny charakter.
Autorka jednak nie precyzuje dokladniej powyzszego problemu. Istotna
kwestia bedzie katalog wartosci — staly i niezmienny w przypadku
chrze$cijanstwa oraz niestabilny i zalezny od sytuacji oraz konieczno$ci
w  przypadku makiawelizmu. Kolejna kwestia w  przypadku
funkcjonowania virtu jest rola cztowieka oraz jego miejsce na $wiecie
wobec Boga. Cnota chrzescijanska zakladala catkowite podporzad-
kowanie si¢ woli Boskiej, natomiast u Machiavellego ,,(...) losy ludzkie
stanowia wynik otwartej walki lub ukrytej gry toczacej si¢ pomigdzy
fortuna a virta — pomigdzy okolicznosciami losu a wiasna ludzka
dzielnos$cia (...)”. Kluczowa role odgrywa fortuna, czyli zrzadzenie losu.
Wzajemne relacje pomigdzy fortuna a virfu majg charakter bardzo
szeroki, poniewaz dotycza nie tylko loséw ludzkich, ale i catego procesu
historycznego. Zakres zastosowania virtu jest w makiawelizmie, inaczej
niz w przypadku roli cnoty w chrzedcijanstwie, bardzo waski, gdyz
dotyczy jedynie spraw doczesnych, a ponadto posiada ona polityczny
wymiar. Wiaze si¢ to ze skutecznoscia rzadzenia — niezaleznie od
stosowanych $rodkow. Ten element stanowi roéwniez ceche epoki
Renesansu. ,,Skuteczna dziatalnos¢ w epoce Machiavellego byta to
dziatlalno$¢ zmierzajaca do stworzenia nowej organizacji politycznej
odpowiadajacej nowym ekonomicznym i spotecznym potrzebom,
dzialalno$¢ nie liczaca si¢ z jakimikolwiek wzgledami w doborze
srodkdow, procz jednego tylko wzgledu: powodzenia”. Oryginalnym
pomystem interpretacyjnym Kloskowskiej jest wprowadzenie odrgbnego
imperatywu — tworczego czynu, ktérego konsekwencja jest zdefiniowanie
virtu. Jest ona  traktowana jako ,,moc i dzielno$¢, najdoskonalej
bezkompromisowa i bezwzgledna w swoim dazeniu do sukcesu”. Autorka
nie kwestionuje pod wzgledem moralnym doktryny machiawelizmu — jak
to wielokrotnie bywato.
243

W poézniejszej pracy Antonina Kloskowska™, opierajac si¢ na

8 Eadem, Spofeczna teoria Machiavellego, [w:] A. Tomasiak-Brzost (red.),
Niccolo Machiavelli. Paradoksy losow doktryny, Warszawa 1976, s. 119—123.
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dorobku naukowym L.J. Walkera, przedstawita inna analiz¢ virtu, ktora
podzielita wedlug ujgcia psychologicznego oraz metafizycznego. Jezeli
chodzi pierwsze ujgcie, to nalezy odrzuci¢ wszelkie powiazania z cnota
chrze$cijanska, poniewaz ,,(...) w przeciwienstwie do akceptacji pokory,
postuszenstwa i ubostwa virtu okresla ekspansywne daznosci czlowieka,
dzielno$¢, samoafirmacje, Iwie mestwo 1 lisig przebieglo$¢, umiejgtnosé
bezkompromisowego dazenia do sukcesu (...)”". Ponadto virtu dotyczy
jedynie wybitnych jednostek. Ujecie metafizyczne natomiast wiaze si¢ ze
zmienno$cia spraw  ludzkich. Jest to ,(..) abstrakcyjna sita
przemieszczajaca si¢ w czasie i przestrzeni i decydujaca o dziejowej roli
narodéw (...) oraz ma stanowi¢ sumg¢ energii przemieszczajacej si¢ w
obrebie swiata wedtug praw, ktorych charakter nie jest wyjasniony (...)”.
Ujgcie to wiaze si¢ z proba wyjasnienia, z zastosowaniem zasad
empiryzmu, zagadnienia dotyczacego ,zrodla powstania i przyczyny
utrzymywania si¢ virtu okreslonych narodow”. Wszelkie pozytywne
cechy ludzi sa niczym innym, jak tylko odzwierciedleniem cech
poszczegdlnych naroddw. Virtu cztowieka zalezy od virtu jego narodu.

Probe przedstawienia roli fortuny oraz virtu w procesie stosowania
zasad religijnych jako instrumentu w rzadzeniu panstwem zaprezentowat
Bogustaw Ponikowski***. Okreslit je jako ,,sity nalezace immanentnie do
$wiata przyrodniczego i spotecznego”. Stanowia one ,,wyznacznik zycia
cztowieka w tych $wiatach”. Fortuna ma by¢ przeciwienstwem
sredniowiecznej koncepcji dominacji religii katolickiej. Virtu za$§ stanowi
,»0go0Inoludzka wigz kulturalng” oraz jest ,,wyrazem jednostkowej potegi
cztowieka”. Po prostu — im wigcej tej cechy, tym mniej zalezno$ci od sit
przyrody (fortuny). Powoduje ona, ze cztowiek jest wspanialszy, tzn. ,jest
dzielny, madry, przedsigbiorczy, pracowity, energiczny, potezny”. Do
takich ludzi nalezeli wielcy wodzowie, ktorzy ,,(...) sa warto$cia, bowiem
dzigki takim ludziom panstwo jest w stanie zorganizowaé silna armig i
osiagnaé potege (...)”.

Dualizm virti: pokazat w swej interpretacji Krzysztof Zaboklicki®*.
Pierwszy sposob dziatania zostal ograniczony jedynie do pojedynczej
jednostki. Musiala by¢ ona odwazna, panujaca nad soba oraz
nieustepliwa. To rozumienie tej cechy wystepuje w Ksieciu. Drugi za$

2 B. Ponikowski, Machiavelli (1469-1527) o spolecznych funkcjach religii,
Euhemer — Przeglad Religioznawczy, nr 4-5 (59-60)/1967, s. 39.

%5 K. Zaboklicki, Niccolo Machiavelli, [w:] H. Miynarska (red.), Maty stownik
pisarzy wloskich, Warszawa 1969, s. 118.
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sposob dotyczy ludu, z ktéorego mialy wyplywac prawa i instytucje
republikanskie. W tym przypadku istotna rol¢ odgrywata religia jako
instytucja wychowawcza. Podstawa wyodrebnienia drugiego sposobu
mozliwosci dziatania virtu sa Rozwazania nad dziesiecioksiegiem Tytusa
Liwiusza.

Wiktor Osiatyfski**® uwaza, ze ,,(...) jest to nieprzettumaczalna
zbitka pojeciowa, ktéra miata oznacza¢ rozum, mestwo, umiejetnosé
podejmowania decyzji i cnot¢ polityczna zarazem (...)”. Ksiaze
posiadajacy powyzsze przymioty bedzie wszakze mogt ,,pozyskac taski
fortuny”. Celem uzywania virtzi ma by¢ ,,regeneracja panstwa zepsutego”
oraz dobro ogotu: ,,(...) jezeli ksiaze chciatby swoja site stosowaé jedynie
dla celow egoistycznych, dla osiagnigcia wlasnej wielkosci, to moze tak
czyni¢, niechaj jednak zapamigta przestroge Machiavellego, ze wielkos¢
przynosi tylko takie dzialanie, ktore prowadzi do pozytecznych skutkow
spolecznych, te bowiem sa wazniejsze od intencji, i te, a nie samo
dzialanie, bedzie sig¢ oceniac (...)".

Romuald Piekarski*’, definiujac pojecie cnoty, wyodrebnit trzy
gléwne tradycje, ktore na przestrzeni wiekow przyczynity si¢ do
wyksztalcenia tego pojecie, tj. grecka, rzymska oraz florencka. Z ta
ostatnia zwiazana jest osoba oraz twoérczo$¢ Niccolo Machiavellego.
Virtu i fortuna sa to dwa elementy $cisle ze soba powigzane — co sprawia,
ze ich dziatanie nalezy rozpatrywac jednoczes$nie. Interpretator omawia
kwesti¢ postawy cztowieka i metod jego dzialania i wyodrgbnia trzy
nastgpujace po sobie elementy. Pierwszym byt ,heroiczny hart, ktory
dobrze znosit zla fortung”. Przeobrazit si¢ on nastgpnie w ,,czynna
zdolno$¢, ktora pokonywata (...) okolicznoséci na korzy$¢ dzialajacego”.
Element koncowy za§ to ,.charyzmatyczna felicitas, ktora tajemniczo
rzadzita dobra fortuna”. Autor tej interpretacji dziatania fortuny do spraw
zwiazanych tylko i wylacznie z polityka. Wedlug Piekarskiego ,,(...)
Machiavelli w »Ksigciu« przywraca pojeciu virtus jedynie formalna
instrumentalizacje okreslenia rzymskiego, pytajac czy istnieje jakas virtu,
w oparciu o ktoéra innowator, sam pozostajac wyizolowany z moralnej
wspolnoty, moze okpi¢ swa fortung¢ (...)”. Powoduje to, ze w Ksieciu
nalezy doszukiwaé si¢ kilku réznych podmiotéw, ktére w oparciu o

26 W. Osiatyniski, ,, Ksigze” po stuleciach, Miesiecznik Literacki, 5/1970, s. 115.
27 R. Piekarski, Zagadnienie cnot politycznych, [w:] Czym jest filozofia polityki,
Gdansk 1999, s. 115-116.
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dziatanie fortuny beda zachowywaé si¢ w adekwatny sposob do jej
dziatania. Inaczej beda wyglada¢ relacje migdzy fortuna a virtu w
przypadku wiadcy, ktory dysponuje sila militarna, a jeszcze inaczej —
monarchy dziedzicznego. Wobec tego virtni jest definiowana jako
»wyjatkowe 1 nadzwyczajne kwalifikacje”. Rodzaj strategii stosowania
virtu $ci§le zalezy ,,od formy chaosu, z jakim ksiaz¢ ma do czynienia”.
Jednakze nowe pojecie cnoty nie jest sprzeczne ze starorzymskim virtus
lub starogreckim arete, poniewaz ,(...) osia nowego, oryginalnego
przetworzenia pojecia rzymsko-atenskiej tradycji virtus—arete staje si¢ u
Machiavellego to, iz virtu obejmuje tu swym znaczeniem kontrolowanie
fortuny (...)”.

Do bardzo ciekawych wnioskéw doszta w swym komentarzu do
przektadu Ksigcia Anna Klimkiewicz**. Po pierwsze zwrdcita uwage na
dualizm pojecia virtu. Okreslajac je jako ,,wyznacznik doskonalej
wladzy”, odniosta go do pojecia fortuny. W tym przypadku nalezy
traktowac ja jako ,,(...) wlasciwos$¢ umystu, ktdra pozwala na rozpoznanie
konkretnych sytuacji, jak i site decyzji, mgstwo i cnot¢ polityczna. (...)
virtu moze by¢ cecha zaréwno jednostek, jak warstw rzadzonych w
spoteczenstwie, moze wskazywaé na dzielnos¢ i rozum, jak i na zdolnos¢
symulacji (...) jest to pojecie dalekie od chrze$cijanskiego ideatu cnoty —
wyraza zyciowa energi¢, moc, site ducha, wole walki i zwycigstwa,
stanowi tez wyobrazenie kultury duchowej i materialnej i rzadko
wystgpuje w pojeciu etycznym (...)”. Pojgcie to ,,(...) nie posiada zatem
Zwyczajowego znaczenia, a stajac naprzeciw scholastycznej tradycji,
wskazuje nowe kryteria oceny ludzkich czynoéw: umiejgtnosée
politycznego dziatania, korzystania z politycznych okazji ku pozytkowi
panstwa oraz przystosowania sposobu wtadzy do zmiennych okolicznos$ci
historycznych i1 spotecznych”. Virtu ,(..) nawiazuje do virtus
starozytnych — cnoty czynu, mestwa, odwagi, honoru, mysli i stawy —
podporzadkuje si¢ jednej tylko wartosci nadrzednej — zdolnoSci
utrzymania wladzy. W nowo powstajacym jezyku politycznym »cnota«
jest postrzegana w perspektywie uzyteczno$ci wzgledem panstwa i jest
synonimem tych wszystkich warto$ci, ktore powinien posiada¢ wiadca,
aby utrzymaé panstwo, przynie§¢ mu korzy$ci i zapewnié jego
funkcjonowanie (...)”.

8 AL Klimkiewicz, Wstep, [w:] N. Machiavelli, Ksigze, Krakow 2005, s. 8-9.
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Wybitny badacz doktryny tomizmu — prof. Stefan Swiezawski**,

rowniez przedstawit wlasne odczytanie stworzonej przez Machiavellego
kategorii virtu. Przeciwstawil ja cnocie chrzescijanskiej, poniewaz ,,(...)
obywatelom potrzeba mestwa, energii (...), w tym swoistym wizerunku
cnoty niewiele pozostalo z jej istoty, zostatla ona pozarta przez
okrucienstwo 1 przebiegto$¢. Ale Machiavelli jest przeswiadczony, ze
cnoty pozostawione sobie, bez tego »wilczego 1 lisiego« elementu,
doprowadza nowe, kazde panstwo do upadku (..)”. W powyzszej
interpretacji trudno mowi¢ o gloryfikacji ,,nowej cnoty” — zawierajacej
elementy niegodziwe. Wystgpuja one, ale ze wzglgdu na cel
najwazniejszy, jakim jest istnienie panstwa. Uwzgledniajac powyzszy
pierwiastek polityczny, nalezaloby moéwi¢ raczej o tolerowaniu jej
istnienia. Takze Bogdan Szlachta®® w swej analizie podkresla problem
zachowania 1 rozwoju panstwa, piszac, ze virtu zostata ,(..) przez
Machiavellego ujeta jako kreatywna moc, klucz do ,utrzymania
panstwa”, uzdalniajaca wiladce do zwalczania wrogow, i nie bedzie
przypisywana obywatelom, ktéorych najwazniejsza, trwata 1 stalg
sprawno$cia w wymiarze politycznym stanie si¢ bierne postuszenstwo”.
Mimo ze doktryna XVI-wiecznego humanisty nigdy nie znalazta w
Polsce wigkszego uznania — powstato jednak kilka ciekawych oraz
interesujacych prob jej analizy. Brak jednolitego stanowiska nie tylko co
do virtu, ale i catosci pogladow florenckiego humanisty, wynika z dwoch
przyczyn. Pierwsza z nich, jak stwierdzit Grzegorz Leopold Seidler®', jest
to, iz brak w doktrynie Machiavellego ,,zwartego i zamknigtego systemu
politycznego”. Inaczej mozemy interpretowac virtu na podstawie Ksiecia,
a odmiennie na podstawie Rozwazan na dziesiecioksiegiem Tytusa
Liwiusza. W pierwszym przypadku wystepuje virtu osoby panujacej,
natomiast w drugim — ludu. Druga przyczyna jest forma wypowiedzi w
postaci ,,(...) maksym, aforyzméw czy tez ogdlnych stwierdzen, ktore
ilustrowat przyktadami zaczerpnigtymi z historii starozytnej i z osobistego
do$wiadczenia (...)”. Stosowanie réznego rodzaju uogélnien zawsze
bedzie powodowa¢ swobode analizy, niekiedy odmienng od gléwnych

2§ Swiezawski, Miedzy Sredniowieczem a czasami nowymi, Warszawa 2002, s.
114.

20 B, Szlachta, Cnota — prawo — uprawnienie, [w:], R. Piekarski (red.), Cnoty
polityczne dawniej i obecnie, Gdansk 1997, s. 53.

U G.L. Seidler, Machiavelli i jego czasy, [w:] Ksiega pamigtkowa ku czci prof.
Konstantego Grzybowskiego, Warszawa 1971, s. 20.
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zatozen. Jest takze — jak sadze — trzecia przyczyna, mianowicie sam autor
koncepcji virts — Niccoldo Machiavelli, posta¢ do dzi§ budzaca wiele
kontrowersji. Analiza jego pogladow moze by¢ wobec tego nacechowana
osobistymi pogladami interpretatora oraz refleksjami dotyczacymi
florenckiego mysliciela i jego zycia®?, wypaczajacymi niekiedy sens owej
XVI-wiecznej doktryny.

Interpretation of virti in Machiavelli’s doctrine in the Polish humanities.
Summary

In the paper the author shows the interpretations of an important element of
Niccoldo Machiavelli’s doctrine—virtu, by the Polish experts of this subject such
as Konstanty Grzybowski, Jan Malarczyk and Antonina Kloskowska. The
researchers of the work of the thinker from Florence considered, whether virtu is
only a quality of the prince (monarch) or it is also a characteristic of the nation.
Other discussed questions are the relations between virtu and ancient notion of
virtue (virtus, arete) as well as between virtti and the Christian virtue. Moreover,
the problem if virtu contains the moral principles is deliberated. Furthermore,
according to some commentators of the thought of Florentine humanist, virti: can
be also seen in the actions of the monarchs, which are undertaken in their own
interests. Other interpretors are in the opinion that virfsr manifests only in these
deeds of the prince, which serve the state’s interests—building, preserving,
restoration and development of the state.

Les interprétations de la virtii de Machiavelli dans les recherches polonaises.
Résumé

Dans cet article, on présente les interprétations de la virti, 1’élément important de
la doctrine de Niccold Machiavelli. Ces inteprétations ont été proposées par les
chercheurs polonais tels que Konstanty Grzybowski, Jan Malarczyk ou Antonina
Ktoskowska qui posaient la question de savoir si la virfu est 1’attribut seulement
du prince (du souverain), ou aussi de la nation. D’autres questions considérées
sont : le rapport de cet attribut avec la notion antique de vertu (virtus, arete) et la
notion chretienne de vertu, mais aussi la question de savoir si la virtu comprend
les principes moraux. En plus, certains commentateurs de la pensée de
I’humaniste florentin considérent que la virte se manifeste dans les actions que les
souverains entreprennent dans leur propre intérét. Par contre, il y en a d’autres qui
soutiennent que la virtii ne se manifeste que dans les actions utiles aux intéréts de
IEtat: a sa contruction, a4 sa conservation, & sa restauration et a son
développement.

B2W polskiej literaturze przyktadem moze takiego podejscia by¢ np.: S.E.
Kozmian, Pisma wierszem i prozq, Poznan 1872, s. 36 i n.
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