Lukasz Cieslak
Chrzescijanstwo — religia panstwa i Kosciola

W ojczyznie twojej do obcych w wierze
Bog sie nie zniza.

Moja ojczyzna swiat caly bierze

W ramiona krzyza'

Antoni Stonimski, 1938

Rozwazania na temat roli chrzes$cijanstwa jako determinanty
panstwa i prawa nalezy rozpocza¢ od refleksji nad stosunkiem tej religii
do idei panstwa 1 wladzy.

Podstawowym zZroédlem wiedzy moze by¢é Ewangelia, gdzie
czytamy m. in.: ,,Wowczas rzekt do nich: »Oddajcie wigc Cezarowi to, co
nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga«’™.

Mozna z tego zdania odczyta¢ dwojaki postulat Jezusa. Moze
mianowicie chodzi¢ o wezwanie do ,wewngtrznej emigracji” jego
wyznawcow, do catkowitego porzucenia zainteresowania panstwem czy
polityka. Takie rozumienie temu wersowi przypisuja obecnie m.in.
swiadkowie Jehowy. Bardziej rozpowszechnione jest jednak rozumienie
przeciwne — mianowicie akceptacja Jezusa dla uczestniczenia jego
wyznawcoOw w zyciu publicznym.

W czasach Cesarstwa Rzymskiego pierwsi chrzeScijanie
organizowali si¢ w gminy, utrzymujace ze sobg kontakt poprzez
wedrownych kaznodziejow. Odmawiali jednak oddawania holdow
cesarzowi rzymskiemu® Przyniosto to przesladowania i skrajnie niechetny
stosunek wladzy do tej grupy wyznaniowej. Stopniowo jednak sytuacja
si¢ zmieniata, az w 313 r. n.e. Konstantyn Wielki wydat tzw. edykt
mediolanski zapewniajacy Ko$ciotowi swobodg dziatania i1 tolerancje
religijng w panstwie. Chrzescijanstwu wystarczyto niewiele ponad 50 lat,
by stac si¢ religia panujaca w panstwie i doprowadzi¢ do zadekretowania
nietolerancji wobec pogan (edykty z 380 r. i 392 r.)* Przyzna¢ nalezy, ze

" A. Stonimski, Dwie ojczyzny, cyt. za: Gazeta Wyborcza, 8-9 VII 2006.
2 Ewangelia wg sw. Lukasza, rozdz. 20, wers 25, (w:) Biblia Tysiqclecia, wyd.
IV, Poznan b.d.w.
3 Por. J. Wolski, Starozytnos¢, Warszawa 2002, s. 440.
* Por. J. Walachowicz, Parnstwo antyczne a chrzescijarstwo, w: Powszechna
historia panstwa i prawa, Poznan, dodruk wedhug wyd. z 1993, s. 39.
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te czasy to przetom w rozwoju tej religii, czasy péznorzymskie bowiem,
to okres niejakiego zlania si¢ struktur Kosciola i panstwa. Nie idzie tu o
teokracje, ale niewatpliwie Kosciolt wykorzystywat chetnie panstwo do
swoich celéw misjonarskich"

Przeniesienie cigzaru cesarstwa na Wschod po roku 476
paradoksalnie wzmocnilo pozycj¢ biskupa Rzymu. Dzigki sprawnym
reformom gospodarczym 1 zabiegom politycznym to KkoScielny
zwierzchnik Rzymu stat si¢ najwickszym autorytetem Iudno$ci catych
Wioch®

Rozkwit $redniowiecza przyniost rozwdj panstw europejskich, co
wigzalo sie ze wzrostem znaczenia ich wladcow. Zaowocowalo to dwiema
przeciwstawnymi doktrynami — cezaropapizmem i papocezaryzmem.
Wykonawca tej pierwszej byt cesarz Henryk 111, ktory byt tak wptywowy,
ze obsadzal urzad papieza wedlug swego uznania. Te¢ niekorzystng w
gruncie rzeczy dla KosSciota sytuacje zniesiono dopiero w 1059 r.,
reformujac zasady elekcji papieza — wybor z grona kardynalow i przez
kardynatow. Prébowano godzi¢ wiadze cesarska i papieska, zaznaczajac,
ze ,,papiestwo jest ochraniane przez cesarstwo, a cesarstwo nabiera blasku
dopiero dzigki papiezowi’™”.

Tworca papocezaryzmu byt papiez Grzegorz VII. Tezy tej ideologii
zawarte sg w pochodzacym z XI wieku tekstu Dictatus papae, z ktorego
wynika m. in., ze to papiez dysponuje insygniami cesarskimi, moze
detronizowa¢ cesarzy, a jego postanowienia nie moga by¢ przez nikogo
zmieniane®

Kolejnym etapem konfliktu na linii papiez—cesarz byt tzw. spor o
inwestyturg, czyli o nadawanie godnosci ko$cielnych. Ostateczne
rozstrzygnigcie przyniost tutaj konkordat wormacki z 1122 r., ktory
przekazywal  papiezowi  kompetencje  mianowania  urzednikow
koscielnych. Jak zauwaza Tadeusz Manteuffel, ,,stanowit on wazny krok
na drodze emancypacji kleru spod wplywow wiladzy §wieckiej™.

Warto przyjrzeé¢ si¢ w tym miejscu temu, jak teologia i filozofia
tamtych czas6w widziata role chrzescijanstwa i jego wyznawcow w zyciu
publicznym.

"Tbidem, s. 41.

2T, Manteuffel, Sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 56
3 Ibidem, s. 170.

* Ibidem, s. 171.

> Ibidem, s. 174.
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Henryk Olszewski zwraca uwage, ze gtdwna rola nauki w okresie
sredniowiecza byla ,,adaptacja” $wigtych pism do potrzeb Oéwczesnych
realiow. Dostrzegalny jest w omawianym okresie prymat sfery religii nad
sfera polityki i rozwdj ideologii podporzadkowujacej aparat panstwa woli
wladzy duchownej Na tle tych rozwazan, warto zwrdci¢ uwage na
pierwsza chyba wielka filozofi¢ chrzescijanska — tomizm. Zakonnik
dominikanski Tomasz z Akwinu (1225-1274) wypowiedzial sad, ze
wladza panstwowa pochodzi od Boga. Dalej, twierdzil, Ze rola panstwa
jest prowadzenie ludzi do szczgscia, czyli do zbawienia. Ma ono takze
walczy¢ z tymi, ktorzy sig¢ tym celom sprzeciwiaja. Tomasz dokonywat
takze apologetycznego wyjasniania nierdwnosci spotecznych, a tym
samym dokonywal pochwaty hierarchii. Kwestia lojalnosci wobec
panstwa w mysli tego filozofa zostata ujeta dwuwymiarowo — czlowiek
podlega zarowno wladzy panstwowej, jak 1 Bogu, a wigc wladzy
duchownej. Prowadzi to do wniosku, ze Tomasz podporzadkowywat
panstwo Kosciotowi. Kwestie ustrojowe rozstrzygat Akwinita na korzysé¢
monarchii, ktora oddzielal od tyranii, t¢ ostatnia uznajac za ,kare za
grzechy poddanych”. Uznanie prawa do oporu warunkowal od zgody
kleru na wystapienie przeciw wladcy. Papiez w jego doktrynie stoi, rzecz
jasna, ponad wladza §wiecka™

W opozycji do tego punktu widzenia rozwijata si¢ przez wieki
doktryna rozdziatu panstwa i Kos$ciota. Rozkwit takich pogladow
przypada na O$wiecenie. Mozna poda¢ przyklady wielu myslicieli, ktorzy
postulowali ograniczenie roli religii w zyciu politycznym. Jeszcze
przedo$wieceniowy radykal Jean Meslier (1664—1729) wystosowywat
antyreligijne tyrady, oskarzajac Ko$ciol m. in. o podtrzymywanie ucisku
feudalnego™ Poglady tego i innych ateistycznych myslicieli znalazty
swoja realizacjc w dzialaniach Wielkiej Rewolucji Francuskie;j.
Konstytucja z 1791 r. niosta ze soba sekularyzacje dobr koscielnych,
skasowano wigkszo$¢ zakonow. Rok wczesniej przyjeto swiecka Ustawe
o klerze, w ktorej dokonano podziatu Francji na biskupstwa, wyznaczono
ksigzom pensje* Te antyklerykalne ruchy zostaly zgaszone w epoce

' Por. H. Olszewski, M. Zmierczak, Historia doktryn politycznych i prawnych,
Poznan 1994, s. 52 in.

2 Por. ibidem, s. 71 i n.

3 Por. A. Sylwestrzak, Historia doktryn politycznych i prawnych, Warszawa 2006,
s. 220.

* Por. M. Zyweczynski, Historia powszechna 1789-1870, Warszawa 2002, S.
50in.
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napoleonskiej, gdy Francja zawarta konkordat ze Stolica Apostolska
(1801 1.).

Idea rozdziatu Ko$ciota i panstwa znalazta swoje ustawowe ramy
dopiero w 1901 r. i 1905 r. Wowczas to we Francji uznano Koscidt na
zwyczajne stowarzyszenie i przyjeto Ustawe rozdziale panstwa i
Kosciota. Jej pierwsze artykuty brzmia nastgpujaco:

Art. 1. Republika zapewnia wolno$¢ sumienia. Gwarantuje
swobodne uprawianie praktyk religijnych, a jedyne restrykcje
podyktowane sa troska o porzadek publiczny.

Art. 2. Republika nie uznaje, nie optaca, ani nie subwencjonuje
zadnego wyznania™"

Roman Graczyk zauwaza, ze ustawa ta powstala, by przeciwdziata¢
ambicjom Kosciota, ktory chciat postugiwaé si¢ panstwem do swoich
celow™

Warto zwroci¢ uwage, ze te regulacje nastapily dopiero po
likwidacji Panstwa Ko$cielnego na Polwyspie Apeninskim i po tym, jak
papiez Pius IX oglosit si¢ ,,wigzniem Watykanu” — a wigc po tym, jak
uksztaltowat si¢ aktualny do dzisiaj ksztalt terytorialny wtadztwa papiezy.
Konflikt migdzy papiestwem a panstwem wloskim (na tle pozycji
papieza) trwal do 1929 r., kiedy podpisano uktady lateranskie uznajace
Panstwo Watykanskie (Stato Citta del Vaticano) pod suwerenng witadza
Stolicy Apostolskiej*

Mozemy wigc skonstatowaé, ze relacje panstwa i Kosciola w
Europie ukladaty si¢ niezwykle burzliwie. Od swoiscie ujmowanej
symbiozy do catkowitego rozdzialu. Obecnie w krajach Unii Europejskiej
zdecydowanie przewaza model rozdziatu tych dwoch sfer — koscielnej 1
panstwowej. Sa jednak kraje, gdzie rola chrzescijanstwa jest znaczaca.
Tradycyjnie wymienia si¢ tutaj Hiszpanig, Irlandi¢, Grecje (prawostawie
jest tam religia panstwowa od 1864 r. i ma wiele przywilejow, a wyznanie
obywateli jeszcze do niedawna byto wpisywane do ich dowodow
osobistych)’, Wielka Brytanic (ze wzgledu na to, ze krol jest

! Cyt. za: www.racjonalista.pl/kk.php/s,3083.

? Por. R. Graczyk, Meczet i katedra, Polityka nr 50 (2431), 13 XII 2003.

> W. Goralezyk, S. Sawicki, Prawo miedzynarodowe publiczne w zarysie,
Warszawa 2006, s. 142.

* J. Pawlicki, Grecka Cerkiew krok dalej od paristwa,
http://serwisy.gazeta.pl/swiat/1,34210,3660755.html.
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zwierzchnikiem Kos$ciota anglikanskiego w Anglii i prezbiterianskiego w
Szkocji)', a takze Polske.

Przyjrzyjmy si¢ zatem regulacjom konstytucyjnym, prawno-
migdzynarodowym i ustawowym relacji  panstwo-Kosciot w
Rzeczypospolitej Polskiej. Zastanowmy si¢ takze, jak wyglada sytuacja
faktyczna.

Chcialbym krotko zwroci¢ uwage, jak te kwestie byly
uksztaltowane w II RP. Katolicy stanowili wowczas dwie trzecie ludnosSci
kraju, stad wziat si¢ zapis w Konstytucji z 1921 r. o ,naczelnym
stanowisku” wyznania rzymskokatolickiego w panstwie, przy utrzymaniu
zasady roOwnoprawno$ci wyznan. Sytuacje¢ prawna katolikow uksztattowat
zawarty w 1925 r. konkordat. Zapewnial wolno$¢ w sprawach
wewngtrznych i majatkowych, wprowadzat nauczanie religii w szkotach
panstwowych. Kosciot wywieral duzy wpltyw na polska polityke, takze
przez ksigzy zasiadajacych w parlamencie. Cze$¢ kregdw Kkatolickich
propagowala zniesienie rozdziatu pafistwa i Kosciota™

W pierwszych latach Polski Ludowej wladza nie zwalczata
Kosciota, przedstawiciele kleru brali wudzial w uroczystosciach
panstwowych, co mialo przekona¢ obywateli o szacunku dla swobod
religijnych®> Wkrétce, wraz z umocnieniem wiadzy ludowej, sytuacja
zaczeta si¢ zmienia¢ 1 Kosciot stat sie¢ gldwnym wrogiem, a zarazem
gléwnym osrodkiem oporu intelektualnego wobec panujacej ideologii. We
wrzesniu 1945 r. wladze zerwaly konkordat ze Stolica Apostolska, co
stanowito zaczatek jawnie opresyjnych dziatan wtadz wobec Kos$ciota
katolickiego® Dalsze losy stosunkow panstwo—Kosciot w Polsce to okres
ich calkowitego rozdzialu, zarowno w sferze symbolicznej, jak i
formalnoprawne;.

Mowiac o relacjach panstwa i Kosciota w III Rzeczypospolitej, w
pierwszym rzgdzie nalezy przeanalizowaé postanowienia preambuty do
Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej (Dz. U. z 1997 r. nr 78, poz. 483
oraz z 2001 r. nr 28, poz. 319 z p6zn. zm.). Tekst ten zawiera odwotanie
do Boga ,,bedacego zrodlem prawdy, sprawiedliwosci, dobra i pickna”,
jednak ustawodawca stosuje stale alternatywy — wierzacy i niewierzacy w

' R. Balicki, Ustroje paristw wspélczesnych, Wroctaw 2003, s. 49.

2 Por. R. Modras, Koscidl katolicki i antysemityzm w Polsce w latach 1933—1939,
Krakow 2004, s. 59 in.

3 1. Eisler, Zarys dziejow politycznych polski 1944—1989, Warszawa 1992, s. 16.

* Ibidem, s. 32
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Boga, chrzescijanskie dziedzictwo i ogdlnoludzkie wartosci etc. Zawiera
rowniez nawiazujaca do konstytucji RFN formut¢ o odpowiedzialnosci
przed Bogiem lub wlasnym sumieniem. Krystian Complak uwaza, Ze nie
mozna tym sformutowaniom przypisywa¢ warto$ci stricte religijnych.
Maja one by¢ zabezpieczeniem przed nieograniczonym modelem wiadzy
panstwowej 1 przyjmowaniem ateizmu jako religii panstwowej. Cytowany
autor zwraca uwage, ze podobna funkcje pelni odwotanie do godnosci
ludzkiej, jako elementu tzw. prawa naturalnego.

Jeszcze jednym chrzescijanskim aspektem preambutly jest zasada
pomocniczosci, wywiedziona z katolickiej nauki spotecznej. Ma ona
wyznaczaé granice interwencji panstwowe;."

Podobne sformutowania zostaty uzyte przez Stefana Wilkanowicza,
ktory starat si¢ stworzy¢ projekt preambuty do konstytucji europejskie;j.
Pisat on w ,swojej preambule”, ktora miataby brzmieé¢: , My,
Europejczycy — $wiadomi bogactwa naszego dziedzictwa, czerpiacego z
dorobku judaizmu, chrzescijanstwa, islamu, greckiej filozofii, rzymskiego
prawa oraz humanizmu majacego religijne i niereligijne zrodla; $wiadomi
warto$ci cywilizacji chrzescijanskiej, podstawowego zrodlta naszej
tozsamosci (...)">. Wida¢ wiec, jak uzytecznych formut uzyt polski
ustawodawca, starajac si¢ obja¢ zakresem oddziatywania preambuty jak
najwicgksza grupe Polakow.

O sprawach relacji Rzeczypospolitej z ko$ciotami i zwiazkami
wyznaniowymi mowi art. 25 Konstytucji. Rownouprawnienie, o ktorym w
tym artykule mowa, dotyczy zaré6wno sfery publicznoprawnej, jak i
prywatnoprawnej. Bezstronno$¢ wladz publicznych dotyczy za$
wszystkich wladz RP, ktore maja swoja wladzg wykonywac z
poszanowaniem autonomii i niezaleznos$ci wobec kosciotow i zwiazkow
wyznaniowych. Autonomi¢ t¢ nalezy rozumie¢ jako brak wzajemnych
dziatan, ktére nie bytyby uregulowane prawem™

Art. 25 ust. 4 Konstytucji RP méwi o umowie migdzynarodowej
migdzy Polska a Stolica Apostolska, jako o zrodle wzajemnych relacji.
Mozna stwierdzi¢, ze jest to konstytucyjny nakaz zawarcia takiej umowy
w razie jej braku. Konkordat podpisano jednak 28 lipca 1993 roku, a wigc

' K. Complak, Preambula, (w:) Konstytucje Rzeczypospolitej Polskiej i komentarz
do Konstytucji RP z 1997, pod red. J. Bocia, Wroctaw 1998, s. 10 i n.

2 S. Wilkanowicz, Moja preambula, Tygodnik Powszechny nr 26 (2816), 29 VI
2003.

* Por. I. Bo¢, Komentarz do art. 25, (w:) Konstytucje Rzeczypospolitej Polskiej i
komentarz do Konstytucji RP z 1997, pod red. J. Bocia, Wroctaw 1998, s. 62 i n.
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przed wejSciem w zycie Konstytucji. Umowa ta zostata jednak
ratyfikowana dopiero na mocy ustawy z dnia 8 stycznia 1998 r. (Dz. U. nr
12, poz. 42 z 1998 r.), a opublikowana zostala w 1998 r. (Dz.U. nr 51,
poz. 318) i weszta w zycie 25 kwietnia tegoz roku.

Konkordat przyznaje Ko$ciotowi katolickiemu osobowo$¢ prawna,
co wiaze si¢ takze z szeregiem innych praw, takich jak: zréwnanie
skutkdbw matzenstwa zawartego wedlug prawa kanonicznego z tym
zawartym wedlug prawa cywilnego, prawo do nauczania religii w
szkotach publicznych (nauczyciele z missio canonica od biskupa), prawo
prowadzenia placowek o$wiatowych, szkol wyzszych, prawo do
prowadzenia opieki duszpasterskiej nad zolnierzami w ramach
ordynariatu polowego i wigzniami oraz chorymi przebywajacymi w
szpitalach, prawo do wydawania i1 rozpowszechniania publikacji, prawo
do prowadzenia rozgtosni radiowych i stacji telewizyjnych, prawo do
dziatalnosci charytatywnej, prawo do zakladania fundacji, prawo do
budowy i rozbudowy kosciotow.

Kwestia zasadnicza obok powyzszych regulacji prawnych sa tzw.
,warto$ci chrze$cijanskie”, ktore wystepuja w szeregu polskich ustaw.

Juz w 1991 roku w preambule do ustawy o systemie o$wiaty z dnia
7 wrzesnia 1991 r. (tekst jednolity: Dz.U. z 2004 r. nr 256, poz. 2572 z
pézn. zm.) zapisano: ,,(..) Nauczanie i wychowanie — respektujac
chrzescijanski system wartoSci — za podstawg przyjmuje uniwersalne
zasady etyki(..)”.

Ciekawe sformutowanie zawiera art. 18 ust. 2 ustawy o radiofonii i
telewizji z dnia 29 grudnia 1992 r. (tekst jednolity: Dz.U. z 2004 r. nr
253, poz. 2531 z p6zn. zm.), ktoéry brzmi nastgpujaco:

Audycje lub inne przekazy powinny szanowa¢ przekonania
religijne odbiorcow, a zwlaszcza chrzescijanski system wartosci.

Art. 21 ust. 2 pkt 6 tej ustawy brzmi za$: Programy publicznej
radiofonii 1 telewizji powinny respektowaé chrzescijanski system
warto$ci, za podstawe przyjmujac uniwersalne zasady etyki.

Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na debaty, jakie toczyly sig
wokot aksjologii, na ktorej powinna opiera¢ si¢ polska transformacja
ustrojowa.

Wielu przedstawicieli Kosciota byto goracymi or¢edownikami
wspomnianych zapisow o tzw. ,,wartosciach chrzescijanskich” w ustawie
o radiofonii i telewizji. Utrzymywali oni, ze polskiej kulturze nadal
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zagraza proces sowietyzacji, utozsamiali czgsto przeciwnikow tych
zapisow ustawowych z grabarzami kultury"

Problem wprzggania panstwa do realizacji celow Kosciola
podnosit takze Czestaw Milosz. Zwracal uwage na pozorna logiczno$é
myslenia, iz: ,,Czy skoro [Kosciot — przyp. L.C.] jest pewien, Ze jego
nauka o tym, jak czlowiek ma zy¢, jest prawdziwa, Koscidt nie ma
obowiazku narzuci¢ jej ludziom 1 staraé si¢ tak zorganizowac
spoleczenstwo, zeby jak najmniej oddalaé si¢ od religijnych przykazan?*

Noblista zwraca rowniez uwage na rozdziat panstwa i kosciotow w
Stanach Zjednoczonych Ameryki, majacy swoj rodowdod w czasach
Tomasza Jeffersona, ktory to rozdzial w zadnej mierze nie doprowadzit do
dechrystianizacji tego kraju. Ogromna bowiem wigkszo$¢ Amerykanow
wierzy w Boga i znajduje to potwierdzenie w statystykach uczestnictwa w
nabozenstwach™

Debata o roli Kosciota w odrodzonym panstwie zataczala szerokie
kregi, czego dowodem moze by¢ glos Leszka Kotakowskiego. Podnosit
on kwesti¢ teokracji i jej rodzajow. Uwazal, ze w Polsce mamy do
czynienia z probami teokracji, w ktorej Kosciél ma by¢ najwyzszym
arbitrem w kwestiach moralnosci. Pigtnowal proby zrownywania grzechu
1 przestgpstwa, podajac przyktady stosunku przedstawicieli Kosciota do
przerywania ciazy, homoseksualizmu, cudzotostwa, rozwodow etc.
Filozof celnie wskazywal, ze: ,,Jesli Kosciot nie potrafi przez nauczanie
swoje 1 wptyw duchowy, bez przemocy, ogranicza¢ grzechow (...), jesli
postanie jego jest mato skuteczne albo nie tak, jakby chciat, skuteczne, to
raczej sam siebie wini¢ powinien, niz zada¢ $wieckiego ramienia™.

Odnos$nie do nieuksztattowanego jeszcze wtedy porzadku
konstytucyjnego zwracal uwage Kotakowski, ze nie nalezy czyni¢ w
ustawie zasadniczej deklaracji ideologicznych ani uzywac tak mglistych
poje¢ jak ,,wartosci chrze$cijanskie” — jest to bowiem pojgcie zbyt

' Por. bp A. Lepa, WartoSci chrzescijariskie w kulturze czy dalsza jej
sowietyzacja?, Niedziela, 21 111 1993,

cyt. za: Spor o Polske 1989—1999. Wybor tekstow prasowych, pod red. P.
Spiewaka, Warszawa 2000, s. 413.
2 Cz. Milosz, Rozwazania o teokracji, panstwie wyznaniowym i prawie
naturalnym, Gazeta Wyborcza, 11 V 1991, cyt. za: Spor o Polske 1989-1999..., s.
459
* Ibidem.
* L. Kotakowski, Krétka rozprawa o teokracji, Gazeta Wyborcza, 24 VIII 1991,
cyt. za: Spor o Polske 1989-1999..., s. 461.
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wieloznaczne. Prawo za$§ winno dziata¢ ,mozliwie najbardziej
bezosobowo™'.

W ostry spor z argumentami Kotakowskiego wszedt b. rektor KUL
0. Mieczystaw A. Krapiec, ktory twierdzil, ze nie mozna taczy¢ pojec
Lteokracja” 1 ,,chrzescijanstwo”, bo sam Chrystus mowil, ze ,krolestwo
jego jest z innego $wiata”. Historyczne przypadki taczenia sfer religii i
polityki tlumaczy Krapiec tym, ze Kos$ciot byl zmuszany do stuzby
panstwu i za przyktad podaje cezaropapizm (vide 1.4.).

Kwestig tzw. ,wartosci chrzescijanskich” poruszal adwersarz
Kotakowskiego, méwiac, iz sa one drogowskazem moralnym, ale nikt
nikogo nie zmusza, pod grozba kary, by za nim szedt. Krapiec zauwaza,
ze Chrystus pozostawit stuchajacym go wolno$¢ wyboru i tak samo
cztowiek moze wybraé, czy si¢ tzw. ,,wartosciami chrzescijanskimi”
zechce kierowaé. Autor zwraca uwageg, ze takze prawa czlowieka
wyrastaja z chrzescijanskiej aksjologii, 1 pyta, czy uznanie tych praw jest
zwigzane ze sprawg penalizacji~

Te same zagadnienia okazywaly si¢ aktualne takze kilka lat poznie;j.
Obecny przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski abp Jozef
Michalik pytat wowczas: ,,Czy bedzie to dokument [Konstytucja RP —
przyp. L.C.] zawierajacy podstawowe dla narodu prawa (...), ktérych
tworca jest Bog, a wyktadnikiem natura kazdego cztowieka (...), czy tez
dokument ‘nijaki’(...)">

Michalik wyrazal niezadowolenie z braku invocatio Dei,
zawierajacego uwage o czynie stworczym Boga i o tym, Ze jest on
prawodawca. Uwazal, Ze zapis istnicjacy w podpisanej woOwczas
Konstytucji sprowadza wiarg¢ do mitologii. Brak jasnego odwotania do
tzw. ,warto$ci chrzescijanskich” nazywal ,nowym totalitaryzmem”,
promieniujacym na caly tekst Konstytucji, bo najwyzszym prawem nie
powinna by¢ sama ustawa zasadnicza, ale prawo boze; brakuje tez wedtug
Michalika dostatecznej ochrony zycia czlowieka. Brak chrzescijanskich
wskazan moralnych prowadzi wedtug niego do tego, ze mlodziez to
,,pokolenie wychowane przez czotowych nihilistow polskich, tych samych

Ce . 9.
od dziesigcioleci”

' Ibidem, s. 462

2 M.A. Krapiec, Teokracja?, Gazeta Wyborcza, 14 IX 1991, cyt. za: Spér o
Polske 1989-1999..., s. 463.

* Abp J. Michalik, Woké? konstytucji, Nasza Polska, 26 11 1997, cyt. za: Spér o
Polske 1989-1999..., s. 468.

* Por. ibidem, s. 469.
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Skrajng forma dezaprobaty niektorych przedstawicieli Kosciota dla
nowej Konstytucji moze by¢ stanowisko ks. Stanistawa Malkowskiego,
porownujacego przyzwolenie czgs$ci kleru i laikatu dla nowej ustawy
zasadniczej do milczenia Kosciota w Niemczech w roku 1933"

Odnie$¢ mozna wrazenie, ze opinia ks. Matkowskiego byta
znacznie przesadzona, podobnie jak niektore tezy abp. Michalika.
Wynika¢ to moglo z ogromu emocji, jaki towarzyszyl procesowi
tworzenia polskiej Konstytucji.

O wiele bardziej wywazone glosy prezentowato sSrodowisko
naukowe, ktore rowniez podejmowalo wiele dyskusji na temat roli
aksjologii w porzadku prawnym odrodzonej Polski.

Wiestaw Lang zwracal uwage na to, ze: ,,Wartosci, ktore deklaruje
lub inkorporuje system prawny, sa wartoSciami zrelatywizowanymi do
spotecznych standardow ocennych i w tym sensie maja one walor
obiektywny, niezalezny od subiektywnych przezy¢ podmiotu
warto$ciujacego (...)">

Zwraca jednak takze uwage, ze nie jest mozliwa sytuacja pelnej
neutralnosci  $wiatopogladowej panstwa, jest natomiast mozliwa
neutralno$¢ §wiatopogladowa prawa, inkorporowanie bowiem pewnych
wartosci (co jest konieczne w procesie transformacji ustrojowej) nie musi
oznacza¢ przyjmowania ich ontologicznych uzasadnien™ Jest to niezwykle
cieckawy poglad, pozwalajacy na wybrnigcie z zarzutu narzucania
okreslonego $wiatopogladu przez normy prawne.

Wojciech Sadurski jeszcze w okresie przed przyjeciem Konstytucji
RP  zaciekle polemizowal =z umieszczaniem tzw. ,wartoSci
chrzescijanskich” w polskim ustawodawstwie. W sprawie tej klauzuli
generalnej* wypowiedziat si¢ takze Trybunat Konstytucyjny, ktory uznat,
ze przepisy ustawy o radiofonii 1 telewizji dotyczace ,,wartosci
chrzeicijanskich” nie sa niezgodne z zasadami konstytucyjnymi™
Trybunat uznal, ze nakaz respektowania tzw. ,,wartosci chrzescijanskich”

' Ks. S. Matkowski, Konstytucyjny spisek przeciw zyciu, Nasza Polska, 16 IV
1997, cyt. za: Spor o Polske 1989-1999..., s. 470.

W. Lang, Aksjologia polskiego systemu prawa w okresie transformacji
ustrojowej, (w:) Zmiany spoleczne a zmiany w prawie, pod red. L.
Leszczynskiego, Lublin 1999, s. 47.

? Ibidem, s. 48, 51.

* Warto$ci moralne wyrazane sa w tekstach prawnych w postaci ogélnych zasad
prawa i klauzul generalnych., por. ibidem, s. 48.

> Orzeczenie TK z 7 czerwca 1994 r. (sygn. akt K 17/93).
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nie dotyczy bezposrednio praw 1 wolnosci obywatelskich. Trzeba
przyznaé tutaj racje W. Sadurskiemu, ktéry to sformutowanie krytykuje'.
Nie mozna bowiem nie zauwazy¢, ze sfera praw i wolnosci (wolnos¢
wypowiedzi, wolno$¢ badan naukowych i prezentowania ich wynikow)
moze byC¢ ograniczona przez ocenianie jej zakresu przez pryzmat
omawianych wartosci.

Dzisiaj Kos$cidot nie uczestniczy czynnie w polityce, jego
przedstawiciele nie uczestnicza w sprawowaniu wladzy w Polsce.
Jedynym instrumentem, jaki pozostat w rekach Kosciota, jest zatem walka
o porzadek prawny i o tzw. ,,wartosci chrzescijanskie” w nim zawarte.

Mozna zaryzykowac teze, ze tam, gdzie Kosciot i dziatacze z nim
zwigzani (bo to przez nich Kosciot realizuje swoja politykeg) maja wplyw
na stanowienie prawa, i przy tym stanowieniu nie zachowuja szacunku dla
pluralizmu $wiatopogladowego, tam mamy do czynienia z niepelnym
rozdziatem panstwa i1 Ko$ciota — sfery religijne i polityczne si¢
pokrywaja. Tym wigksze obawy moze rodzi¢ opinia, ze zgodnie z
encyklika Jana Pawla II Cenfesimus annus: ,jnauczanie spoteczne
[Kosciota — przyp. L.C.] jest $cisle zwigzane z Ewangelia i stanowi
narzedzie ewangelizacji™.

Podsumowujac, mozna oceni¢, ze w Polsce mamy do czynienia
wlasnie z sytuacja niepelnego rozdzialu panstwa i KosSciota. Cho¢
przestrzegane sa postanowienia Konstytucji w zakresie autonomii i
niezaleznosci koSciotow i zwiazkow wyznaniowych, to w §wietle wielu
norm ustawowych i wielu gestow symbolicznych (np. nabozenstwo
katolickie jako element uroczysto$ci zaprzysig¢zenia Prezydenta RP w
2005 r.)’, trudno uznaé, ze panstwo polskie jest bezstronne w sprawach
przekonan religijnych i $wiatopogladowych.

" Por. W. Sadurski, Myslenie konstytucyjne, Warszawa 1994, s. 24.

? Ks. R.J. Neuhaus, Biznes i ewangelia. Wyzwanie dla chrzescijanina—kapitalisty,
Poznan 1994, s. 139.

? http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,53600,3081334.html?skad=rss.
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