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Wstep

Tegoroczny, XIX Tom Acta Erasmiana zawiera jedenascie artykutdéw. W numerze
w wiekszo$ci pojawiajg si¢ teksty poruszajgce problematyke orientalistyczng, na ogoét sa one
poktosiem odbywajacej si¢ 20 XII 2019 r. Il Migdzynarodowej Interdyscyplinarnej
Konferencji ,, Orient Daleki i Bliski”. Czg$¢ artykutow jest niepowigzana z ta tematyka -
poruszajac cho¢by watki, ktére mozna okreslic jako bedace klasycznie zwigzanymi
z doktrynami politycznymi i prawnymi, czy problematyka urbanistyczng. Wszystkie stanowig
efekt dociekan mtodych adeptow nauki - studentow, oraz doktorantow. Mnogos¢ poruszanych
probleméw nadaje numerowi, tradycyjnie juz, interdyscyplinarny charakter. Mamy nadziejg,

ze lektura numeru bedzie dla Panstwa ciekawa przygoda intelektualng.

Mirostaw SadowskKi
Kamil Gawet

Krzysztof Struzynski



Ewa Rejman

(Uniwersytet Wroctawski)

Czy istnieje prawo do aborcji? Analiza prawa miedzynarodowego i koncepcji osoby

ABSTRACT:
Is there a right to abortion? Analysis of international law and the concept of person.

The article analyses regulations concerning reproductive health and abortion in international
law. The context of adoption of particular regulations and its impact on their implementation
is described. Activity of international entities such as United Nations deserves particular
attention in this sphere as it bears the power to influence national legislation systems by soft

law instruments.

The second part of the article aims to analyze the concept of person in regard to human life
protection. Different ideas are presented and critically discussed with a special focus on their

potential, and already observed, implications.

Given the lack of right to abortion in any international binding document and harmful
consequences of granting a status of person upon any other feature than belonging to human
family, it must be concluded that the alleged right to abortion does not exist within the

international legal sphere.

Stowa kluczowe: prawo do aborcji, prawa reprodukcyjne, prawo do zycia, aborcja, godnosé¢

cztowicka
Wprowadzenie

,»Wolnos¢ jednego cztowieka konczy sie tam, gdzie zaczyna si¢ wolnos$¢ drugiego cztowieka”
— ten stynny cytat Alexis’a de Tocqueville’a jest z pewnoscig doskonale znany wigkszosci
prawodawcow. Zaréwno pojecie wolnosci, jak i cztowieczenstwa wielokro¢ pojawiajg si¢ w

dyskusji o aborcji prowadzonej na poziomie filozoficznym, socjologicznym czy prawnym. W



mojej opinii wydajg si¢ one kluczowe dla zglebienia tematu, cho¢ jednoczesnie — podobnie

jak cho¢by koncepcja godnosci - generuja najwiecej kontrowers;ji i nieporozumieﬁl.

Za pierwsze prawo, ktorego przestrzeganie jest warunkiem uwzgledniania wszystkich
innych, uwaza si¢ prawo do zycia przynalezne kazdemu czlowiekowi z racji bycia
cztowiekiem. W debacie majacej za przedmiot prawa cztowieka wielokro¢ wskazuje si¢ na
konflikt interesOw i $cierajace si¢ ze sobg zadania i wolnosci. Nieuchronne jest wazenie ich 1
identyfikacja tych, ktére wymogi sprawiedliwo$ci kaza postawi¢ na pierwszym miejscu.
Nalezy zaznaczy¢, ze czynnikiem wyrdzniajagcym prawo do zycia jest to, ze trwa ono przez
caty czas egzystencji jednostki, nie przynalezy do poszczegdlnych miejsc, wieku czy sytuacji,

jak dzieje si¢ to w przypadku cho¢by prawa do glosowaniaz.

Celem niniejszego artykulu jest proba odpowiedzi na pytanie, czy w przestrzeni
mi¢dzynarodowej mozemy mowi¢ o istnieniu ,prawa do aborcji” jako jednym z praw
czlowieka. Analizie poddaje si¢ rowniez rozne koncepcje osoby ludzkiej majace wptyw na

prawodawstwo w zakresie omawianych zagadnien.
Prawo mie¢dzynarodowe

Organizacja Narodow Zjednoczonych, zgodnie z postanowieniami Karty Narodow
Zjednoczonych, moéwi o koniecznosci potwierdzenia wiary w fundamentalne prawa
cztowieka, o godnosci 1 warto$ci kazdej ludzkiej osoby, rownych prawach me¢zczyzn i kobiet,
wielkich i matych narodéw®. Biorac jednak pod uwage roznice kulturowe, religijne i
spoteczne prawdopodobnie okaze si¢, ze kazde z tych poje¢ bywa interpretowane w
odmienny, a nawet sprzeczny ze sobg sposob. Chcac zminimalizowa¢ nieuchronne konflikty i
uczyni¢ zatozenia mozliwie akceptowalnymi dla wszystkich cztonkéw podkresla si¢ zasade

suwerennosci poszczegolnych narodéw w tworzeniu swojego prawa.

Co do zasady, panstwo wigze si¢ prawem mi¢dzynarodowym na dwa sposoby.
Pierwszym z nich jest przystgpienie do traktatu — wsrdd tych dotyczacych praw czltowieka
mozna wymieni¢ przykladowo Migdzynarodowy Pakt Praw Spotecznych i Politycznych,
Miedzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kulturalnych, Konwencje Praw

! Interesujaco w tym kontekécie przedstawiajg si¢ Traveux Preparations do Powszechnej Deklaracji Praw

Czlowieka w kwestii zrodla godnosci cztowieka, przyktadowo w: Human Rights Commission, First Session,
Summary Records (FICN.4/SR.7 s. 4).

2p, Lee., R. George., The Wrong of Abortion [w]: A. Kohen, C. Wellman, Contemporary Debates in Applied
Ethics, Nowy Jork 2005, s. 13-26.

% preambula Karty Narodéw Zjednoczonych.
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Dziecka’. Druga mozliwo$¢ stanowi zwyczaj odnoszacy si¢ do obowiazkéw wynikajacych z
ustalonych praktyk miedzynarodowych i oparty na opinio iuris, czyli przekonaniu, ze dana

praktyka jest obowigzujgcym prawem.

ONZ wydaje wiele dokumentéw nienalezacych do kategorii ,,twardego”, wigzacego
prawa, ktére mimo to, ze wzglgedu na autorytet pracujgcej nad nimi instytucji, nie pozostaja
bez znaczenia. Teoretycznie nie powinny one by¢ sprzeczne z ustalonymi juz paktami,
konwencjami, czy zwyczajami, jednak w praktyce mogg stac si¢ pierwszym krokiem w strong
ich modyfikacji. To w nich wtasnie zawiera si¢ najwigcej odniesien do kwestii praw

reprodukcyjnych i aborcji.

Wypada tu zatrzymac¢ si¢ nad kwestig jezyka, ktory — jak zostalo to juz wczesniej
wspomniane — moze by¢ niezwykle niejednoznaczny dajac pole do szerokiej interpretacji.
Jednym z takich terminéw jest zdrowie reprodukcyjne, sformutowanie upowszechnione pod
koniec lat 80. Przez niektorych bylo postrzegane jako alternatywa dla coraz bardziej
negatywnie odbieranego mowienia o kontroli populacji5, ktora mogta kojarzy¢ si¢ z
dyskryminacja rasowa, czyli — jak to okreslit William McGurn — postrzeganiem Azjatow jako
ust do wykarmienia, a nie jako urnyslc')WG. Przetomowym momentem byla Miedzynarodowa
Konferencja na temat Populacji i Rozwoju w Kairze w 1994 r. Delegaci 179 krajow
cztonkowskich uchwalili, majgcy sta¢ si¢ swego rodzaju kompromisem, Programme of

Action’, ktory wyznaczat cele do osiggniecia w ciggu kolejnych dwudziestu lat.

Zawarta w nim zostala rowniez definicja zdrowia reprodukcyjnego, jako ,,stanu
catkowitego fizycznego, psychicznego i1 spotecznego dobrego samopoczucia, nie tylko braku
choroby czy stabos$ci, we wszystkich sprawach odnoszacych si¢ do systemu reprodukcyjnego,
jego funkcji 1 proceséw. Zdrowie reprodukcyjne dlatego implikuje mozliwo§¢ prowadzenia
przez ludzi satysfakcjonujgcego i bezpiecznego zycia seksualnego, zdolnosci do reprodukeji i
swobod¢ decydowania, czy, kiedy, 1 jak czgsto to robi¢”®. W dalszej czesci zawarte jest prawo

do informacji 1 dostepu do bezpiecznych, skutecznych, niedrogich i akceptowalnych metod

* UNFPA Core International Human Rights Instruments https://www.unfpa.org/resources/core-international-
human-rights-instruments

> M. Fischer., White Paper on Reproductive Health, World Youth Alliance, Nowy Jork 2012
6 W. McGurn, Population and the Wealth of Nations, First Things 1996, t. 72 nr 12.

’ 5 International Conference on Population and Development, 5-13 wrze$nia 1994, Report of the International
Conference on Population and Development. A/CONF.171113/Rev.1.

8 Tamze, par. 7.2
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planowania rodziny i innych metod kontroli narodzin, ktoére nie sg sprzeczne z prawem,

dostepu do odpowiednich ustug ochrony zdrowia dla kobiety w czasie cigzy 1 porodu.

Po burzliwych dyskusjach odrzucono ostatecznie postulat, aby zdrowie reprodukcyjne
obejmowalo aborcje. Ustalenie to znalazto wyraz expressis verbis w dalszej czesci
dokumentu, w ktorym czytamy, ze: ,,rzady powinny podja¢ odpowiednie kroki, zeby pomodc
kobietom unikna¢ aborcji, ktéra w zadnym przypadku nie moze by¢ promowana jako
planowanie rodziny” oraz ,kazdy wysitek powinien by¢ uczyniony, aby wyeliminowac
potrzebe aborcji”. Dodano réwniez, ze ,,jakiekolwiek zmiany odnoszace si¢ do aborcji w
systemie opieki zdrowotnej moga by¢ ustalane jedynie na poziomie narodowym lub lokalnym
zgodnie z narodowym procesem legislacji™®. W aneksie podkre$lono, iz implementacja
Programu powinna odbywac si¢ z poszanowaniem zasady suwerennosci, zgodnie z ré6znymi
wartosciami  religijnymi 1 etycznymi, poszanowaniem kontekstu kulturowego w

poszczegbdlnych kraj ach™.

Te kwestie wydaja sie szczegolnie istotne z punku widzenia zastrzezen zgloszonych
przez przedstawicieli panstw Ameryki Lacir'lskiej11 powolujacych si¢ na Amerykanska
Konwencj¢ Praw Czlowieka, zgodnie z ktérg zycie ludzkie zaczyna si¢ w momencie
pocze;cialz. Wsrod innych delegatow, ktorzy przedstawili zastrzezenia byty niektore panstwa
islamskie, Malta i Stolica Apostolska™. Majaca miejsce rok pozniej Czwarta Konferencja na
temat Kobiet w Beijign praktycznie powtorzyta jezyk i ustalenia Kairu w kwestii zdrowia i
praw reprodukcyjnych®®. Nie zostato w zaden sposob wprowadzone na nich prawo do aborcji

1 zaprzeczono, aby obejmowat je termin praw reprodukcyjnych.
Mi¢kkie prawo

Mimo tego, wystepuje zauwazalna tendencja, aby promowac niektore idee czy
kierunki za pomocg instrumentéw soft law, przyjmowanych z pominigciem gloséw delegatow
reprezentujacych wigkszo$¢ panstw S$wiata, jak miato to miejsce w Kairze. Jednostki,

komitety 1 agencje dziatajace w strukturze ONZ poprzez swoje raporty i rekomendacje

S Tamze, par. 8.25

10 Tamze, rozdz. 2, zasady.

1 Byly wérod nich Salwador, Honduras, Nikaragua, Paragwaj, Argentyna, Republika Dominikany, Ekwador,
Gwatemala, Peru.

12 Amerykanska Konwencja Praw Czlowieka, 22 listopada 1969, art. 4.

13 ICPD Report, supra note 5.

14 Eourth World Conference on Women, Sept. 4-15, 1995, Report of the Fourth World Conference on Women.
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odgrywaja tu szczegdlna rolg. Moga one wywiera¢ posrednie naciski finansowe na kraje

odmawiajace zmiany legislacji 1 przyjecia proponowanych rozwiqzaﬁls.

Fundusz Ludno$ci Narodéw Zjednoczonych przedstawia swoja misj¢ jako dazenie do
Swiata, w ktorym ,kazda cigza jest chciana, kazdy pordd bezpieczny, a potencjat kazdej
mtodej osoby spe}niony”ls. Cho¢ mozna oczywiscie te deklaracje potraktowac jako wznioste,
cho¢ nieco utopijne zatozenia, to jednak nasuwa si¢ watpliwos$¢ dotyczaca dziatan Funduszu,
bedacego przeciez oficjalng jednostka ONZ, wobec cigz niechcianych. Okreslanie
,hiechciane” nie odnosi si¢ wszakze do obiektywnych cech opisywanego podmiotu (dziecka),

ale subiektywnego stosunku do niego innej osoby.

W dyskursie ONZ szeroko operuje si¢ terminem ,,bezpieczna/niebezpieczna aborcja”,
sugerujac, ze prawa limitujgce lub zakazujace tego procederu prowadzg do narazania zdrowia
kobiet'”. Z ogélnej wymowy dokumentéw wynika pewnego rodzaju zréwnanie aborcji
legalnej z aborcja bezpieczng. Metodologia badan i wysnuwane wnioski budza tu jednak
uzasadnione watpliwosci. Przyktadowo, cho¢ prawdziwe wydaje si¢ stwierdzenie, ze kraje
(gtownie ubogie, rozwijajace si¢), w ktorych aborcja w wigkszosci przypadkow jest
nielegalna, odnotowuja wigksza ilos¢ zgondéw przy porodzie, to jednak kluczowe bytoby tu
wzigcie pod uwage raczej niskiego ogoélnego poziomu opieki zdrowotnej, braku opieki
lekarskiej w czasie cigzy czy ostabienia organizmu spowodowanego brakiem wystarczajacej

ilosci sktadnikéw odzywcezych niz samej kwestii zakazu aborcjilg.

Dziatalno$¢ jednostki ‘ONZ w Kwestii Kobiet” (UN Women) mozna bylo
zaobserwowac¢ rowniez w 2015 roku w Stanach Zjednoczonych podczas debaty nad reforma
zdrowia Affordable Care Act. W raporcie mozna bylo przeczytaé, ze cho¢ ACA poprawia

dostgp do opieki zdrowotnej dla ubogich kobiet, to nie zaspokaja ich potrzeb w kwestii

1 Przyktadem moze by¢ Nigeria. W 2015 roku Ratidzai Ndhlovu, reprezentant Funduszu Ludnos$ci Narodow
Zjednoczonych proponowal dzialania na rzecz wzmocnienia nigeryjskiej waluty w zamian za wycofanie
zastrzezen dotyczacych aborcji i seksualnosci. Informacja za: https://allafrica.com/stories/201509140101.html i
https://www.lifesitenews.com/news/unfpa-foiled-by-nigeria-on-abortion-sexual-rights

16 https://www.unfpa.org/about-us (dostep 11 lutego 2020).

7" Abortion Policies and Reproductive Health around the World, Economic and Social Affairs Population
Division. 2014: “Restrictive abortion policies may contribute directly to unsafe abortion rates by limiting the
available options for safely terminating an unwanted pregnancy”.

'8 Tamze, 5.15
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federalnego finansowana aborcji'®. Takze dzialajacy przy ONZ Komitet Praw Dziecka

wzywat do ,,zapewnienia dziewczgtom dostepu do bezpieczne;j aborcji”zo.

Trzeba jednak podkresli¢, ze przytoczone przyktady wezwan, rekomendacji czy
raportOw nie majg mocy wigzacej 1 nie mozna stwierdzi¢, aby uzyskaty aprobate wiekszosci
cztonkow ONZ. Trudno nie oprze¢ si¢ wrazeniu, ze w praktyce moga by¢ wyrazem

osobistego swiatopogladu pracujacych nad nimi jednostek.
Prawo do zycia w wiazacych dokumentach

Inaczej sprawa przedstawia si¢ z prawem do zycia w wigzacych aktach
funkcjonujacych w prawie miedzynarodowym. Wedlug postanowien Konwencji Wiedenskiej
o Prawie Traktatow: ,,Traktat nalezy interpretowa¢ w dobrej wierze, zgodnie ze zwyktym
znaczeniem, jakie nalezy przypisywac¢ uzytym w nim wyrazom w ich kontekscie, oraz w
swietle jego przedmiotu 1 celu™?, dlatego tez istotna wydaje si¢ analiza tta historyczno-

kulturalnego omawianych dokumentow.

Zgodnie z Powszechng Deklaracja Praw Czlowieka prawo do zycia przyshuguje
Jkazdemu™®, bez rozrozniania na  wick, stan zdrowia czy jakikolwick inny stan®,
Postanowienia Deklaracji maja charakter wigzacy, co potwierdzil m.in. Miedzynarodowy
Trybunat Sprawiedliwoéci24. Warto w tym miejscu pochyli¢ si¢ nad historycznym kontekstem
uchwalenia aktu rzucajacym $wiatlo na rozumienie terminu czlowieczefstwa i dziecka®.
Zdecydowana wigkszo$¢ panstw posiadata wowcezas (1948 rok) prawa zakazujace aborcji.
Mozna odnalez¢ tez dokumenty odnoszace si¢ do praw cztowieka, ktore poruszaty problem

wprost. Swiatowe Stowarzyszenie Lekarzy w Migdzynarodowym Kodeksie Etyki Lekarskiej

przyjetym w 1949 r. stwierdzilo: ,,utrzymam gleboki szacunek dla ludzkiego zycia od czasu

19 Progress Of The World’s Women 2015-2016: Transforming Economies, Realizing Rights UN Women 2015, s.
162. “The reform fails to address a major strategic health need of women by precluding any federal funding for
abortion. As a result, the ‘right to choose’ will remain unaffordable for many, particularly those on low
incomes.”
20 UN Committee on the Rights of the Child (CRC), General comment No. 20 (2016) on the implementation of
the rights of the child during adolescence, 6 December 2016, CRC/C/GC/20. Paragraf 60: “The Committee urges
States to decriminalize abortion to ensure that girls have access to safe abortion and post-abortion services,
review legislation with a view to guaranteeing the best interests of pregnant adolescents and ensure that their
views are always heard and respected in abortion-related decisions.”
2! Konwencja Wiedenska o Prawie Traktatow z dnia 23 maja 1969. Dz.U.90.74.439.
2 Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, art. 3.
23 .
Tamze, art. 2.

24 United States of America v. Iran. Judgement, 1CJ Reports, par. 91.

2R Joseph, Human Rights and the Unborn Child, Boston 2009.
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poczecia, nie bede uzywaé swojej wiedzy medycznej wbrew prawom ludzkosci”?®. Takze w

czasie procesow norymberskich jednym z wielu najciezszych przestgpstw zarzucanych III
Rzeszy — tu akurat w sprawie ‘RuSHA’ byto ,,odmoéwienie ochrony prawnej nienarodzonym

9927

dzieciom™"" pochodzenia polskiego i rosyjskiego.

W 1959 roku na Zgromadzeniu Ogélnym ONZ przyjeto Deklaracje Praw Dziecka, w
przypadku ktorej juz sam poczatek aktu wskazuje na $cisty zwigzek z Powszechng Deklaracja
Praw Czlowieka 1 kompatybilnos¢ celow®. W dalszej czgsci Deklaracja Praw Dziecka
stanowi, ze: ,,dziecko, z uwagi na swojg niedojrzato$¢ fizyczng oraz umystowa, wymaga
szczegblne] opieki 1 troski, w tym wilasciwej ochrony prawnej, zaréwno przed, jak i po

urodzeniu”?.

Powyzszy fragment zostat dostownie powtorzony w Konwencji o Prawach Dziecka z
1989 r., ktora dodaje, iz: ,,W rozumieniu niniejszej konwencji "dziecko" oznacza kazda istote
ludzka w wieku ponizej osiemnastu lat, chyba ze zgodnie z prawem odnoszacym si¢ do

dziecka uzyska ono wczesniej pelnoletnoéé”so.

Rowniez Amerykanska Konwencja Praw Czlowieka wyraznie afirmuje prawo do
zycia stanowiac, ze: ,.kazda osoba ma prawo do poszanowania swojego zycia. Prawo to

5 , 5 - . 5931
powinno by¢ prawnie chronione, co do zasady, od momentu poczgcia™™.

Zgodnie z Europejska Konwencja Praw Czlowieka i zasadg marginesu uznania
(margin of appreciation) kwestie uregulowania aborcji pozostaja w zakresie kompetencji
poszczegodlnych panstw. Europejski Trybunat Praw Czlowieka wyraznie stwierdzit, ze prawo

do aborcji w zaden sposob nie moze by¢é wywodzone z artykutu 8 Konwencji (Prawo do

2% |nternational Code of Medical Ethics, Third General Assembly of The World Medical Association, Londyn

azdziernik 1949 https://www.wma.net/wp-content/uploads/2018/07/Decl-of-Geneva-v1948-1.pdf

! Nuremberg Trials Records, marzec 1949, tom IV, s. 1077 “Abortions were prohibited in Germany under
Avrticle 218 of the German Penal Code. (NO-5130, Pros. Ex. 466.) After the Nazis came to power this law was
enforced with great severity. Abortions were also prohibited under the Polish Penal Code (Document NO-3089
(b), Prosecution Exhibit 468), and under the Soviet Penal Code. But protection of the law was denied to the
unborn children of the Russian and Polish women in Nazi Germany. Abortions were encouraged and even forced
on these women” https://www.loc.gov/rr/frd/Military_Law/pdf/INT_war-criminals_Vol-1V.pdf
28 Deklaracja Praw Dziecka (Zgromadzenie Ogolne ONZ, 20 listopada 1959 r.):,,zwazywszy, ze w Powszechnej
Deklaracji Praw Czlowieka Organizacja Narodow Zjednoczonych proklamowata, iz kazdy czlowiek powinien
korzysta¢ ze wszystkich praw i swobdd wymienionych w Deklaracji, bez wzgledu na rdéznice rasy, koloru, piei,
jezyka, wyznania, pogladoéw politycznych i innych, narodowosci, pochodzenia spotecznego, majatku, urodzenia
lub jakiekolwiek inne réznice”

Tamze.

%0 Konwencja o Prawach Dziecka (Zgromadzenie Ogdlne ONZ z 20 listopada 1989 r.).

3 Amerykanska Konwencja Praw Czlowieka, 22 listopada 1969, art. 4.
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poszanowania Zycia prywatnego i rodzinnego)32. Zasadniczo, Konwencja uznaje ,,moralny” 1

»delikatny” charakter omawianych zagadnieﬁ33.

Na szczeg6lng uwage w kontekScie omawianych zagadnien zastuguje takze
Miegdzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich 1 Politycznych stanowigc, Ze: ,,wyrok $mierci nie
bedzie wydany w odniesieniu do przestepstw popelnionych przez osoby w wieku ponizej 18
lat i nie bedzie wykonywany w stosunku do kobiet ci@Zarnych”34. Formuta przytoczonego
przepisu wyraznie wskazuje na uznanie wartosci, jakg ma zycie dziecka przed narodzeniem i

jego ochrong ze wzgledow humanitarnych35.

Mimo tresci artykulu 6 Paktu, Komitet Praw Czlowieka ONZ w 2016 r. w sprawie
Mellet v. Ireland, dotyczacej aborcji zwigzanej z wysokim prawdopodobienstwem powaznej
choroby dziecka (Zespotu Edwardsa), stwierdzil, ze Irlandia poprzez prawo zakazujace
aborcji w takim przypadku nie zapewnila mozliwosci skorzystania z odpowiedniego $rodka
zaradczego. Po raz pierwszy tez tak wyraznie zostalo nakazana zmiana prawa, obejmujaca
rowniez zmiane Konstytucji w kwestii ochrony zycia przed narodzeniem®, co rodzi pytania o
relacje do wielokrotnie uprzednio podkreslanej zasady suwerennosci poszczegdlnych panstw
w kwestiach regulacji obejmujacych aborcje. Co ciekawe, swego rodzaju motywem
przewodnim orzeczenia Komitetu byto rzekome przeciwdziatanie dyskryminacji opierajace

si¢ na stwierdzeniu, ze aborcji odmawia si¢ kobiecie, a nie me;zczyzme3 .

Podsumowujac t¢ cze$¢ nalezy uznac¢, ze w prawie mi¢dzynarodowym nie istnieje jako
takie ,,prawo do aborcji” 1 nie da si¢ go wywies¢ z obowigzujacych aktow. Interesujgca
wydaje si¢ tu refleksja Mary Ann Glendon — wedlug niej traktowanie aborcji jako prawa,
podobnie jak prawa do wolno$ci stowa czy prawa do wolnosci religijnej, byloby per se
nielogiczne, jesli wezmie si¢ pod uwage postanowienia konferencji w Kairze z 1994. W
koncowym Programme of Action wyraznie podkre§lono konieczno$¢ eliminowania sytuacji, w
ktorych dokonywana by byla aborcja 1 unikanie ich powtarzania. Dla kontrastu, trudno mowic

o koniecznosci eliminowania sytuacji, w ktorych korzysta si¢ z autentycznych praw i

32 Bruggemann and Scheuten v. Germany n0.6959/75, par. 59: “Pregnancy cannot be said to pertain uniquely to
the sphere of private life. Whenever a woman is pregnant her private life becomes closely connected with the
developing foetus”.

Clarke R., The Conscience of Europe? Navigating Shifting Tides at the European Court of Human Rights,
Wieden 2017.
34 Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych z 16 grudnia 1966 r., art. 6
®p Ramcharan, The Right to Life in International Law, Haga 1985, s. 45.
% Human Rights Committee, Views adopted by the Committee under article 5 (4) of the Optional Protocol,
concerning communication no. 2324/2013.

Tamze.
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wolnosci — takich jak wolno$¢ stowa czy wolnos¢ religijna lub ograniczania ich

. .:38
powtarzalno$ci™.

Koncepcja osoby

Cho¢, co do zasady, nie spotyka si¢ opinii kwestionujacych przynalezno$¢ embrionu
lub plodu, majacego ludzkich rodzicow, do rodzaju ludzkiego, to pojawia si¢ jednak
koncepcja osoby — aby zosta¢ okreslonym jej mianem konieczne jest spetnienie okreslonych

,39
wymagan™ .

Teoria ta wydaje si¢ siegga¢ swoimi korzeniami daleko w przesztos¢. ,,Przed dwoma
tysigcami lat jedynym czlowiekiem majacym prawa ludzkie byt obywatel rzymski (Civis
Romanus). Kto tak postanowit? Wiadza — to ona decydowalta, kto jest, a kto nie jest Civis
Romanus. Gajusz, jeden z najwigkszych prawnikdw rzymskich wyroznial trzy rodzaje
narzedzi, jakie Civis — obywatel, czyli czlowiek cieszacy si¢ wszelkimi prawami mogh
posiada¢: narzedzia nieruchome i niemoéwigce, narzgdzia poruszajace si¢ i niemowigce, czyli

zwierzeta, narzedzia poruszajace si¢ i mowiace tzn. niewolnikow”*.

Wydaje si¢, ze duzy wptyw na wspotczesng debate dotyczaca atrybutow osoby ma
Peter Singer twierdzacy, ze cho¢ osoby zastuguja na traktowanie w sposob moralny, to jednak
nie wszyscy ludzie osobami s3. W swoich pracach twierdzi, ze przyktadowo cztowiek przed
narodzeniem nie zasluguje na ochrong, poniewaz nie jest racjonalny, autonomiczny i
samo$wiadomy*'. Wida¢, ze wymagane cechy zostaly narzucone w sposob arbitralny i

sztuczny™, a historia pokazuje, ze wladza tatwo dostosowuje je do okolicznosci®®.

Niemowl¢ nie jest racjonalne, autonomiczne, ani samos$wiadome. W niektorych
miejscach pojawiajg si¢ wiec postulaty, aby dopusci¢ zabdjstwo narodzonego juz dziecka.

Przyktadowo, w artykule ,, After-birth abortion: why should the baby live?”, opublikowanym

B M. Glendon., What Happened at Beijing. First Things 1996, t. 61, nr 1: “One would hardly say of an important
right like free speech, for example, that governments should reduce it, eliminate the need for it, and help avoid
its repetition.”

M. Warren., On the moral and legal status of abortion, “Women's Liberation: Ethical, Social, and Political
Issue 1973, t. 57, nr 1, s. 43-61; J. English, Abortion and the Concept of a Person, “Canadian Journal of
Philosophy” 1975, t. 5, nr 2, s. 233-243.

%0 Gai Institutionum commentarii, za: L. Giussani, “Zmyst Religijny”, wyd. M., Krakow 2014, s. 153.

“p, Singer, Practical Ethics, Cambridge 1993.

23, Craddock, Protecting Prenatal Persons: Does the Fourteenth Amendment Prohibit Abortion? “Harvard
Journal of Law and Public Policy” 2017, t. 40, nr 2, . 539-571. “The Supreme Court’s abortion jurisprudence
demonstrates the need to reexamine the Court’s role as “sole arbiter of the existence of fundamental rights”
based on “its own perception of the relative worth of the parties whose rights are asserted.”

Ba, Rajasekar, Why It Doesn’t Matter  If  The Unborn Aren’t Persons.
https://thefederalist.com/2019/01/10/doesnt-matter-unborn-arent-persons/
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w Journal of Medical Ethics (!) autorzy twierdza., ze zarowno ptod, jak i niemowle, sa
wylacznie ,,potencjalnymi” osobami. Zdaniem autoréw ich zabicie jako nie-osob nie
powoduje wiec krzywdy, bo nie dotyka zadnej ,,prawdziwe;j” osoby. Nie dopuszczaja rowniez
adopcji jako alternatywy dla ,,aborcji po urodzeniu”, poniewaz mogtaby by¢ ona obcigzeniem

psychicznym dla rodzicow (,,prawdziwych 0sob”)*.

W $wietle niniejszych rozwazan wazne wydaje si¢ podkreslenie, Zze nie mozna
zréwnywac pojecia osoby z pojeciem osobowosci. Jezeli dany czlowiek ulegt wypadkowi, w
wyniku ktorego catkowicie stracit pamiec i swoje wezesniejsze cechy charakteru, mimo tego
wcigz pozostaje ta samg osobg — nawet jesli nie wypelnia juz wyznaczonych przez Singera

wymogow racjonalnosci, autonomicznos$ci i samo$wiadomosci.

Omawiajac status embrionu lub ptodu widaé, ze tym, czego ma mu brakowa¢ do
uzyskania ochrony zycia jest czas potrzebny do osiggnigcia okreslonego wieku. ,,Opieranie
definicji osoby na pochodzeniu etnicznym byloby dyskryminujace, poniewaz etniczno$¢ jest
czyms$, czego nie mozna kontrolowa¢ i nie jest ona rowno dzielona pomiedzy wszystkich
ludzi. Tak samo oparcie definicji osoby na jej wieku jest dyskryminujace, gdyz wiek jest
czyms§, czego nie mozemy kontrolowac i nie jest dzielony rowno pomigdzy wszystkich ludzi”
— pisze Stephanie Grey™. Rowniez Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka mowi w Swojej
preambule o godnosci i prawach czionkow ,,rodziny ludzkiej”, nie wprowadzajac kategorii

iy e ,1.46
0sOb 1 nie-0s6b™.

W Stanach Zjednoczonych w czasie kampanii wyborczej w 2016 r. szerokim echem
odbita si¢ wypowiedz Hillary Clinton, reprezentujacej demokratow opowiadajacych sie za
niemal lub catkowicie nieograniczonym dostgpem do aborcji. W trakcie wywiadu w telewizji
NBC powiedziata bowiem, ze ,nienarodzona osoba nie posiada praw konstytucyjnych”?’.
Spadta na nig podwdjna krytyka — z jednej strony za to, ze odmowita ochrony dziecku przed
narodzeniem (,,nie posiada praw konstytucyjnych”), z drugiej za to, ze w ogole nazwata je
osobg. To wlasnie w USA argument ,,z osoby” zyskal najwieksza popularnos¢, gdyz w
znaczacej mierze na nim opierala si¢ przelomowa decyzja Roe v. Wade, w wyniku ktorej

zalegalizowano aborcje. Sad Najwyzszy odrzucil wtedy argument stanu Teksas, jakoby

* E.Minerva, A. Giubilini., After-birth abortion: why should the baby live?, “Journal of Medical Ethics” 2013,
nr 39.

®g Grey, Love Unleashes Life, Toronto 2015.

% powszechna Deklaracja Praw Czlowieka 1948, Preambuta

o Hillary Clinton Roundly Criticized for Referring to the Unborn as a ‘Person’. New York Times, 4 April 2016.
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dziecko przed narodzeniem bylo osoba w my$l Czternastej Poprawki do Konstytucji*®. Nie
znajdujac wystarczajgcego konsensusu co do poczatku zycia ludzkiego nie podazyt jednak za
zasada in dubio pro reo i przyznatl prawng ochrone cztowiekowi dopiero po urodzeniu. W
konsekwencji aborcja zostata zalegalizowana w praktyce az do ostatniego momentu ciazy, z
mozliwo$cia ewentualnych ograniczen na poziomie stanowym49. W trzecim trymestrze
konieczng przestanka sg wzgledy zdrowotne, jednak sg one interpretowane niezwykle szeroko
obejmujgc takze dyskomfort psychiczny matki, jako zagrozenic dla jej zdrowia

psychicznego™.

Orzeczenie oparte na koncepcji osoby krytykuje w swoim eseju John Finnis, opierajac
argumentacj¢ na przyktadach wyrokow z przesztosci przyjmujacych podobny sposob
rozumowania, ktore obecnie bytyby nie do obronienia®, majac na mysli przede wszystkim
niewolnictwo, ktore Sad Najwyzszy utatwil w sprawie Scott v. Sandford (1857), odmawiajac

podstawowej ochrony okreslonej grupie ludzi — tutaj — ,,nie—obywateli”sz.

Kwestia moralnosci?

Mozna spotka¢ si¢ ze stwierdzeniem, ze regulacje ograniczajace aborcje stawiaja
sedziego w roli arbitra moralnego podejmujacego decyzje nalezaca przede wszystkim do
indywidualnego sumienia; zamiast tego proponuje si¢ raczej ,,moralny pluralizm”>. Taki
sposob rozumowania mozna znalez¢ réwniez w dotyczacym dostgpu do aborcji orzeczeniu
Planned Parenthood v. Casey>* w — jak nazywaja go niektorzy — tajemniczym wersie, zgodnie
z ktorym: ,,W samym sercu wolnosci lezy prawo do zdefiniowania witasnej koncepcji

egzystencji, wlasnego znaczenia $wiata 1 tajemnicy ludzkiego Zzycia. Wierzenia dotyczace

“® Roe, 410 U.S. at 156.

P\, Glendon, The Impoverishment of Political Discourse, rozdziat IV. Nowy Jork 1991; Roe v. Wade: A Legal
History — video. The Federalist Society 2019.

%0 Doe v. Bolton, 410 U.S. 179 (1973). “We agree with the District Court, 319 F. Supp., at 1058, that the medical

judgment may be exercised in the light of all factors - physical, emotional, psychological, familial, and the
woman's age - relevant to the well-being of the patient. All these factors may relate to health.”

) Finnis, Priority of Persons, Oxford 2011.

°2 Dred Scott v. Sandford, 60 U.S. 393 (1856).

3, Mancini., M. Rosenfeld, The Judge as Moral Arbiter? The Case of Abortion [w]: A. Sajo, R. Uitz
Constitutional Topography: Values and Constitutions, Utrecht 2010, s. 299-316.

>* Chodzilo o zaproponowanie pewnych ograniczen w dostgpie do aborcji zawartych w Pennsylvania Abortion
Control Act (1982) — konkretnie wprowadzenie okresu oczekiwania, poinformowania partnera, uzyskania zgody
rodzicow przez nieletnich.
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tych spraw nie moga definiowa¢ atrybutow osobowosci, ktére bytyby sformutowane pod

, 55
przymusem panstwa’"".

Akceptacja zacytowanego stwierdzenia w praktyce (o ile jest to mozliwe w takim
sformutowaniu) nie powinna si¢ przeciez ogranicza¢ wylacznie do kwestii aborcji — dziatanie
poprzez formutowanie ,,wtasnej koncepcji egzystencji” mogloby obejmowac wiele sfer

regulowanych dotychczas prawem pozytywnym.

Z socjologicznego punktu widzenia opinie sagdu, w sposob szczegdlny te dotyczace
aborcji, majg ogromny wplyw na kulture i1 ksztattowanie zachowan w spoteczenstwie. Trudno
wiec powiedzie¢, aby legislator lub sedzia zezwalajac na aborcje bez ograniczen dziatat w
sposOb moralnie obojetny, zwlaszcza, jesli wezmie si¢ pod uwage wyrazane zwykle przy tej

okazji opinie®®.
Konkluzja

Jak zostato zaznaczono we wstepie, osobiste wolnosci sg niezwykle wazne, lecz nie
nieograniczone — koncza si¢ tam, gdzie zaczyna si¢ krzywda drugiego czlowieka. Czasowa
zalezno$¢ jednej jednostki od drugiej powoduje powstanie odpowiedzialno$ci jednostki
silniejszej, zwlaszcza, jezeli jest jedyna, ktéra moze ja wypetnié, jak dzieje si¢ to w
przypadku kobiety w cigzy. Nasuwa si¢ tu poréwnanie do lekarza znajdujgcego si¢ w sytuacji,
w ktorej jako jedyny potrafi udzieli¢ specjalistycznej pomocy. Jego odpowiedzialnos¢ jest
wowczas najwigksza, nawet, jesli w innym przypadku miatby wolno$¢ oddalenia si¢ w inne
miejsce. Zasada ta wybrzmiewataby tym mocniej, gdyby gldéwng powinnoscia byto nie

zrobienie czego$, lecz powstrzymanie si¢ od dziatania godzacego w inne zycie.

Na poziomie prawnym, w $wietle regulacji migdzynarodowych, nie mozna mowic o
istnieniu prawa o aborcji ani porownywac¢ go do innych praw cztowieka. Ponadto, bioragc pod
uwage szczeg6lny charakter prawa do zycia, nalezaloby unika¢ rozréznienia na kategorie
0sOb 1 nie-0sOb 1 przyznawania ochrony prawnej tylko tym pierwszym. Obiektywnie bardziej

racjonalne jest odrzucenie koncepcji, zgodnie z ktora cztowiek moze nie by¢ osoba, gdyz

% planned Parenthood of Southeastern Pennsylvania et al,. v. Casey, Governor Of Pennsylvania, et al. No. 91—
744 (1992).

%6 H. Alvare., Constitutional Abortion and Culture, “Christian Bioethics” 2013, t. 19, nr 2, s. 135. “Almost
needless to say, the Court’s abortion opinions are widely disseminated and discussed in both popular and
scholarly venues. They are, practically speaking, dispositive regarding the availability of abortion. Further,
because many of them opined at length on the panoply of matters naturally “nesting” with abortion, they likely
helped to shape cultural practices in these areas. It should also be noted that the Court did not express itself
“lightly” on such matters but rather in urgent and authoritative tones”.
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definicja osoby jest wowczas tworzona przez kogos, kto ma wladz¢ i podlega ona arbitralnym

Zzmianom.
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ABSTRAKT:

Artykul analizuje przepisy dotyczace zdrowia reprodukcyjnego 1 aborcji w prawie
mig¢dzynarodowym. Opisany jest kontekst przyjecia poszczegdlnych przepisow 1 jego
znaczenie dla ich wdrozenia. Dziatalno$¢ podmiotow miedzynarodowych, takich jak
Organizacja Narodoéw Zjednoczonych, zastuguje na szczegdlng uwage w tej dziedzinie,
poniewaz moze ona wplywaé na systemy ustawodawstwa krajowego za pomoca

instrumentéw migkkiego prawa.

Druga czg$¢ artykulu ma na celu analize koncepcji osoby w odniesieniu do ochrony zycia
ludzkiego. Rézne pomysly sa prezentowane i1 krytycznie omawiane ze szczegdlnym

naciskiem na ich potencjalne i1 juz zaobserwowane implikacje.

Biorgc pod uwagg brak prawa do aborcji w jakimkolwiek migdzynarodowym wigzacym
dokumencie 1 szkodliwe konsekwencje uzaleznienia przyznania statusu osoby w oparciu o
jakakolwiek inng ceche niz przynalezno$¢ do rodziny ludzkiej, nalezy stwierdzi¢, ze

domniemane prawo do aborcji nie istnieje w migdzynarodowej sferze prawne;j.

E-mail: ewa.rejman97@gmail.com
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Koncepcja chinskiego porzadku Erica Voegelina

ABSTRACT

Eric Voegelin's concept of the Chinese order

The issues of Chinese civilization and political thought became an important part of Eric
Voegelin's interests at the end of his life. It was her view in the Ecumenic Age in 1974 it gave
rise to reflection on the unity of humanity, for which he was widely criticized by conservative
circles in America. Chinese Ekumena, as he defined this civilizational and cultural area, is
studied primarily in terms of VVoegelin's most important political philosophy concepts such as
order, soul and transcendence. From the self-determination of Chinese civilization as the only
one within the known world, its specific features and way of thinking are derived. An
incomplete breakthrough in the discovery of the human soul and its order turns out to be a key
feature. The purpose of the article is to show the application of the conceptual workshop of
Eric Voegelin and its category to study Chinese civilization, while showing the importance of
sinological reflections for the entire output of the philosopher.

Stowa kluczowe: Chiny, ekumena, dusza, historia

Osoba i filozofia Erica Voegelina

Eric Voegelin jest uwazany za jednego z najwybitniejszych filozoféw polityki XX
wieku. Okreslenie to wydaje si¢ nawet zbyt waskie biorgc pod uwage zakres zainteresowan
naukowych, obejmujacy wickszo$¢ podstawowych dyscyplin humanistycznych®. Za jego
najwazniejsze prace uchodza Nowa Nauka Polityki (1952) oraz kilkutomowy Porzgdek i
Historia (1956-1974). To pierwsze dzieto, w zatozeniu dotyczace problemu reprezentacji w
spoleczenstwie 1 stosunkowo krotkie (ponad 160 stron), wzbudzilo olbrzymie
zainteresowanie, nie tylko w kregach naukowych, lecz réwniez w szeroko pojetej kulturze®.

Voegelin, dawny uczen Hansa Kelsena, sprzeciwia si¢ w nim pozytywistycznej ,,ucieczce od

S} Bartyzel, Wielkos¢ i problematycznosé Erica Voegelina, https://teologiapolityczna.pl/prof-jacek-bartyzel-

wielkosc-i-problematycznosc-erica-voegelina-1 data dostepu: 29.02.2019
,»The Time” w trzydziestg rocznice powstania zatytutowat glowny artykut , Journalism and Joachim’s
Children”, nawigzujac do Nowej Nauki Polityki
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wartosci” w naukach politycznych, proponujac powrot do zrodet- Arystotelesa i przede
wszystkim Platona®. W drugim ze wspomnianych dziel, swoim opus magnum, przedstawia
wlasng filozofi¢ porzadku, nierozerwalng z zagadnieniem historii jako takiej. Poczatkowa
koncepcja szeSciotomowego dzieta zmienia si¢, po wydaniu tomu trzeciego- Platon i
Arystoteles (1957) kolejny zostat opublikowany dopiero w 1974 i odbiegat od pierwotnego
planu®. Epoka Ekumeniczna (1974) wzbudzila wielkie kontrowersje i konsternacje wéréd
srodowisk konserwatywnych i chrzescijanskich z uwagi na gruntowng zmian¢ koncepcji, w
ktorej chrzescijanstwo nie miato odgrywaé roli przelomowego momentu w dziejach $wiata®.
Byto to spowodowane w duzej mierze podjeciem badan nad cywilizacjami Wschodu, przede
wszystkim chinska®. Zmuszaly one do nowego spojrzenia na problem istnienia jednej
ludzkosci, istniejacych w zupeilnie niezaleznych od siebie pojgciach cywilizacyjnych,
religijnych, spolecznych i1 historycznych. W tym kontekscie nalezy postrzega¢ przyczyne
podjecia przez Voegelina badan nad ekumena chinska, jak i ich rezultat- mianowicie stanowig
one asumpt do rozwazania problemu uniwersalnego cztowieczefistwa i prowadza do pewnego
rodzaju relatywizmu’. Omawianie tego zagadnienia nie moze pomijaé powyzszego bagazu
interpretacyjnego, gdyz warunkuje on zainteresowania badawcze amerykanskiego filozofa.
Mianowicie, wydaje si¢, jakby cywilizacja chinska zostata przez Voegelina przedstawiona
przede wszystkim jako egzemplifikacja problemu istnienia jednej ludzkosci, dowdd na
wystepowanie wiecej niz jednej ekumeny. To pojecie trzeba bedzie pokrédtce rozwazy¢.
Ekumena (z gr. oikumene) oznacza stale zamieszkang i wykorzystywang gospodarczo
czes¢ powierzchni Ziemi®. Termin ten, wywodzacy si¢ z historiografii greckiej, Voegelin
postrzega jako jeden z symboli porzadku w cywilizacji zachodniej, wskazujac jednak na
historyczng zmiang jego znaczenia®. Zaréwno te znaczenia, jak 1 ich zmiana, skorelowane sg z
jego koncepcjami filozoficznymi, a ich zrozumienie jest niezbedne do wlasciwego odczytania
interpretacji cywilizacji chinskiej. Wedlug Voegelina pierwszym rodzajem symbolizacji
doswiadczenia porzadku przez czlowieka jest kosmos'®. W porzadku kosmicznym zyja Grecy

epoki homeryckiej i ekumena ma w tym czasie znaczenie zgodne z nim- ”w doswiadczeniu

E. Voegelin, Nowa Nauka Polityki, Warszawa 1992

E. Voegelin, Izrael i Objawienie, Warszawa 2014, s.11-37

Frederick. D. Wilhelmsen, Profesor Voegelin wobec tradycji chrzescijanskiej [ W] Problem £adu
Politycznego. Eseje o mysli Erica Voegelina, A. Migtek, M. J. Czarnecki (red.) Warszawa 2010, s. 255-273
A. Wielomski, Konserwatyzm- miedzy Atenami a Jerozolimq. Szkice post-awerroistyczne, Warszawa 2010,
s. 174

Tamze
Ekumena w: https://sjp.pwn.pl/sjp/ekumena;2556355.html data dostepu: 29.02.2020
E. Voegelin, Epoka Ekumeniczna, Warszawa 2016, s. 423-426
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kosmologicznym siedlisko czlowieka na ziemi ma horyzont, poza ktérym znajduje si¢
tajemnica $mierci oraz bogowie”ll. W tym znaczeniu moze istnie¢ wiele rownoleglych do
siebie ekumen'. Ta sytuacja zmienia sic w wyniku wielkich imperialnych podbojéw. Oto
,oikumene, ktora stala si¢ terytorium mozliwym do zdobycia wraz z zamieszkujaca je
ludno$cia, nie jest juz otoczonym tajemnicg siedliskiem czlowieka, lecz pozbawiong
tajemnicy przestrzenig geograficzng, ktorej zdobywcy wkrotce odkryja, ze jesli ich zdobycz
ma si¢ sta¢ takim ludzkim siedliskiem na ziemi, wymaga nowego horyzontu tajemnicy”13.
Ten nowy horyzont nie moze juz znajdowac si¢ w terytorialnej przestrzeni, ktora zostata w
wyniku podbojoéw ,,odczarowana”, musi on mie¢ charakter duchowy. Bogowie opuszczaja ten
Swiat w wyniku jego poszerzenia, a z drugiej strony teraz caly znajduje si¢ pod ich opieka,
gdyz ,kiedy imperium bedzie wspotdziata¢é z duchowym ruchem, struktura egzystencji
powrdei w sposob ekwiwalentny do integralnosci, jaka cechowata si¢ w doswiadczeniu

oikumene-okeanos™*

. Jednak ten nowy porzadek jest juz porzadkiem duchowym, w ktorym
to cztowiek w swojej whasnej duszy odnajduje zrodto tadu®™. Zatem w tym drugim znaczeniu
ekumena nabiera swoistego, cywilizacyjnego pojecia, staje si¢ jednostkg sensu, w ktorej
procesy historyczne doprowadzity do wylonienia si¢ nowego sposobu symbolizacji ludzkiego
doswiadczenia, prowadzacego w konsekwencji do konieczno$ci nowej granicy miedzy
swiatem bogoéw a ludzi. Dla Voegelina proces historyczny wokot oikumene mozna
przedstawi¢ zatem nastgpujaco: znaczenie tego pojecia jest uwarunkowane symbolizacijg
porzadku, a moment jego zmiany nastgpuje w czasie tworzenia si¢ wielkich imperiow
wchlaniajacych kilka dotychczas odrgbnych cywilizacji. Wtedy to ekumena staje si¢
synonimem istnienia uniwersalnej, ponadnarodowej, ponadcywilizacyjnej i ponadreligijnej
ludzkos$ci. Powstala ona w wyniku podboju, po ktérym ,,poszukuje si¢ boskiego horyzontu,
ktorego nie mozna juz symbolizowa¢ w sposob kosmologiczny (...) epoka ekumeniczna
moze o0siggnacé swe wewnetrzne spetnienie jedynie w drodze powrotu do horyzontu tajemnicy
na poziomie zréznicowania ustanowionym przez nowa prawde egzystencji”*®. Tq nowa forma

egzystencji jest odkrycie transcendentnego Boga, ktory przemawia bezposrednio do ludzkiej

duszy, skok w istnieniu'’. W ,.Epoce ekumenicznej” bardzo duza role Voegelin przypisuje w
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rozwoju tego poje¢cia wspomnianym wyzej podbojom, ktore rozszerzyty horyzont czlowieka
domagajac si¢ nowej symbolizacji nieznanego wczesniej doswiadczenia. Zatem zmiana
znaczenia ekumeny staje si¢ rownowazna ze zmiang porzadku.

Jak bylo wspomniane wyzej, porzadek Chin stanowi ilustracje¢ zagadnienia
uniwersalnej ludzkos$ci. Problem pojawia si¢ wtasnie w momencie przeksztalcenia si¢ pojecia
ekumeny. W pierwszym znaczeniu, kosmologicznym, moze istnie¢ ich wiele rownolegle obok
siebie. Jednak po skoku w istnieniu termin ten staje si¢ de facto synonimem ludzkos$ci. Jednak
ten sam proces, ktory odbyt si¢ na wybrzezu Morza Srodziemnego, prowadzacy do
uniwersalizacji i nowych pojeé, wydarzyt si¢ rowniez w obrgbie cywilizacji chir'lskiejls.
Wedtug Voegelina doszto w niej do analogicznego przeksztatcenia t'ien- hia, ktore uznaje za
rownowazne terminowi oikumene'. Zatem mamy do czynienia z sytuacja w ktorej
rownolegle w odlegtych od siebie miejsca ludzkos¢ przezywa epoke ekumeniczng majac
swiadomo$¢ swojej uniwersalnosci, nie wiedzac jednak o sobie nawzajem. Czy wielo$¢ epok
ekumenicznych oznacza, Ze istnieje wigcej niz jedna ludzko$¢, w znaczeniu $wiadomosci
samej siebie (wszak kazda z nich wytworzyla pojecie na tyle uniwersalne, ze w zatozeniu
obejmuje ona nim wszystkich ludzi)?. Problem ten, dotyczacy przede wszystkim filozofii
historii, staje si¢ powodem omoéwienia chinskiej ekumeny, jej rozwoju, swoistego dla niej

skoku w istnieniu, podstawowych poje¢ cywilizacyjnych i politycznych.
Interpretacja dziejow chinskich w ramach filozofii porzadku

Analiza Voegelina obejmuje okres Chin starozytnych, do powstania cesarstwa Szy
Huang-Ti, obejmujac jeszcze kilkadziesiagt pierwszych lat jego istnienia. Porzadek chinski
interesuje go o tyle, o ile jest przykladem wyksztalcenia si¢ drugiej epoki ekumenicznej,
rownolegtego skoku w istnieniu, dlatego tez ogranicza si¢ do okresu wyksztalcenia si¢ tych
poje¢. W kwestii zrodet, ktore Voegelin uwaza za kluczowe dla rekonstrukcji rozwoju
chinskiego porzadku, to najwazniejszymi sg zaréwno kroniki historyczne- Shinji Sy-ma
Ts'iena ( 145-86 p.n.e.), Kronike wiosen i jesieni z poczatku V w. p.n.e.’, rozprawy
filozoficzne Konfucjusza® i Mencjusza®, a takze Baihutong, Rozprawe z sali Bialego

Tygrysa z 1 wieku n.e. przedstawiajaca dyskusje nad dorobkiem chinskich filozofow. Sporo
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miejsca Voegelin poswieca przedstawieniu chinskiej historiografii, ktorg okresla mianem
,wspaniatej”, dopatrujac si¢ w niej reprezentatywnego wyrazu porzadku oOwczesnego
spoleczer'lstwa23. Wskazuje na dwie jej charakterystyczne cechy. Pierwsza z nich jest
historiogoniczny charakter, czyli ,,opis legend, ktore §ledza wstecz histori¢ ekumeny az po jej
bosko — kosmiczne korzenie” co Voegelin uznaje za drugi, rownorzedny cel obok przekazania
zdarzen historycznych24. Zwraca przy tym uwage, ze wraz z rozwojem sinologii
wiarygodno$¢ faktograficzna Shinji raczej wzrasta- jej opis trzech dynastii ( san wang)
poprzedzajacych cesarskie Han i Qin, czyli Czou (1049- 256), Szang (1557-1050) i Hia
(1989-1558) okazat si¢ poprawny w $wietle wspotczesnych badan archeologicznych- realng
hipoteza staje si¢ roOwniez istnienie jeszcze wczesniejszych Pieciu Cesarzy (wu ti)zs. Druga
charakterystyczng cecha chinskiej historiografii jest uyymowanie swojej historii w ramach
mniej wiecej piecsetletnich cykli, co z jednej strony rodzi podejrzenie sztucznego
dopasowywania chronologii wydarzen pod nie, a z drugiej wskazuje na podstawowy symbol
chinskiego porzadku, zwigzany z okresowym przyptywem i odptywem de”®. Bedzie on
omawiany w dalszej czgsci rozwazan, jako jeden z kluczowych.

Jednak nie zostal jeszcze dotychczas okreslony przedmiot zainteresowania chinskiej
historiografii- “Tradycyjna historia jest historia czego$, cho¢ nie wiemy jeszcze, czego

konkretnie”?’

. Voegelin wskazuje na okreslenia, ktore dzisiaj stosujg si¢ do Chin, a swoja
geneze majg w starozytnosci- kuo, jako okreslenie pojedynczego panstwa, lub ksigstwa
chinskiego, chung-kuo jako gtownych, centralnych ksigstw ,ktorych sensem
kosmologicznym bylo organizowanie calej ludzkoéci w centrum $wiata”®. W pewnym
momencie zostal do nich dotaczony wyraz hua, oznaczajacy rozkwit, kwitnigcie, co w
potaczeniu chung-hua ( glowny kwiat) jest oficjalng nazwa zarowno Chinskiej Republiki
Ludowej jak 1 Tajwanu (dostownie Republika Centralnego Kwiatu)zg. Ro6znica pomiedzy kuo
a t'ien- hia jest kluczowa dla zrozumienia wagi poruszanego problemu. Otdz ten drugi termin
Voegelin interpretuje jako ,siedlisko spoteczenstwa ludzi. Jest to, jesli dobrze rozumiem,

5930

doktadny odpowiednik greckiego oikumene w sensie kulturowym”~". Jedna cecha, powstata

w wyniku izolacji cywilizacyjnej spoteczenstwa chinskiego wyraza najlepiej specyfike tego
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pojecia- ot6z ,,Chiny nigdy nie byly spoteczenstwem jednym z wielu; od samych swych
poczatkdéw historia spoteczenstwa chinskiego byla dla jego czlonkéw, wedle ich najlepszej
wiedzy, historig ludzkosci(...)To, co z zachodniej perspektywy nazywa si¢ tradycyjng historig
Chin, z punktu widzenia Chin stanowi histori¢ cywilizowanej ludzkosci, ktorej spoteczenstwo

chinskie jest jedynym nosnikiem”**

. Wzajemny stosunek t'ien- hia i kuo nie wydaje si¢ by¢
problematyczny. Od poczatku znanych dziejow istnieje $wiadomos¢ istnienia jednego obszaru
cywilizacyjnego, w ramach ktorego pojawiajg si¢ odrgbne ksi¢stwa, nie ma zadnego $ladu
podboju, ktéry dopiero doprowadzitby do wytworzenia si¢ pojecia ekumeny, jak na przyktad
zjednoczenie Egiptu przez Narmera. Owszem, samo krélestwo obejmujace catos¢ t'ien- hia
niewatpliwie zostalo utworzone metoda podboju, nic jednak nie wskazuje na to, aby
swiadomo$¢ ekumeniczna wytworzyta si¢ w jego wyniku. Powstaje jednak pytanie w jakim
znaczeniu mozemy o niej méwic? Czy jedynie w symbolizacji kosmologicznej, obecnej w
rozmaitych cywilizacjach Bliskiego Wschodu, czy rowniez tej wihasciwej, od ktorej tytut
zaczerpnat czwarty tom Porzqdku i Historii, a bgdacej oznaka skoku w istnieniu i egzystencji
wobec Boga? Odpowiedz w przypadku Chin jest skomplikowana. Wynika ona z tego, ze z
jednej strony istnienie epoki ekumenicznej w drugim znaczeniu jest w duzej mierze powodem
zainteresowania si¢ przez Voegelina ,,rownolegly ludzkoscig”, lecz z drugiej strony ten
przetom w przypadku Panstwa Srodka prezentuje sie jako ,,przyttumiony, wyciszony, tryb

, . . . , . . .. .32
zréznicowania, ktéry z trudem poddaje si¢ analizie”

. Z tego wzgledu konieczne jest
przesledzenie cech charakterystycznych, eidosu, chinskiego porzadku, ktéry w
Voegelinowskiej interpretacji nabiera istoty niejednoznacznej, stanowigc zarazem clue
,kwestii chinskiej” w dziele amerykanskiego filozofa.

Warto rozpocza¢ od wspomnianego juz wyzej spostrzezenia Voegelina o
»przyttumionym modelu chinskiego porzadku”. Jego przypadek jest o tyle ciekawy i o tyle
rézny od cywilizacji kosmologicznych, ze w nim do zréznicowan charakterystycznych dla
skoku w istnieniu wtasnie doszto. Co jednak w takim razie odrdznia je od pneumatycznego

doswiadczenia Izraela i noezy greckich filozofow?*

. Odpowiedzi Voegelin szuka przede
wszystkim w sytuacji geograficzno-historycznej, wspomnianej juz wyzej, a polegajacej na
utozsamieniu si¢ jednej cywilizacji z catg ludzkoscig. To utozsamienie sprawia, ze forma

kosmologiczna, ktora jest pierwotna dla Chin, w momencie proby wyjscia z niej w kierunku
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nowego rozumienia ekumeny wytwarza ogromng presj¢ ttumigca wszelkie ruchy duszy34.
»atruktura chinskiej swiadomosci porzadku rozni si¢ wiec gruntownie od bliskowschodniej,
gdyz brakuje jej owego doswiadczeniowego fermentu gwarantowanego przez rdznorodnosé

"% 7 tego wzgledu dla badaczy europejskich, wychowanych w kulturze od

spoteczenstw
dawien dawna otwartej na Transcendencj¢, rozumienie porzadku chinskiego jest tak rozmaite.
Voegelin powoluje si¢ na opini¢ Maxa Webera, ktory uznawal niepodzielne panowanie
,konfucjanskiej biurokracji dla ktorej konkurencji nie stanowita zadna inna sita w rodzaju
racjonalnej nauki, racjonalnej sztuki, racjonalnej teologii, teorii prawa, medycyny, nauk
przyrodniczych, techniki czy wreszcie autorytetu boskiego lub rownorzednego mu
ludzkiego™. Niemiecki socjolog tlumaczy to brakiem odpowiednich zjawisk i procesow
spotecznych, ktére moglyby wytworzy¢ powyzsze. Kluczowym stowem jest ,,racjonalny”,
gdyz Voegelin uznaje, ze tym okresleniem Weber wyraza to co dla niego oznacza brak
zroznicowania  symbolizacji  doswiadczenia  charakterystyczny  dla  cywilizacji
kosmologicznych. Jednak dla wielu badaczy z zachodu Chiny moga poszczyci¢ si¢ wybitng
filozofia, sztuka, literaturg, logika, matematyka. Dla sporej grupy z kolei te zjawiska w ogole
w Panstwie Srodka nie wystepowaly. Skad takie rozbieznoéci? Dla Voegelina ich skutkiem
jest wlasnie niezwykle polaczenie rzeczywistego zréznicowania egzystencji (kulminujace w
uznanie przeniesienia duchowego autorytetu z wladce na medrca w konfucjanizmie i
taoizmie) z ,ugrzeznigciem” w dawnej formie. Nie chce on odwotywaé sie jedynie do
negatywnych przejawdéw tego stanu rzeczy, ktore przedstawit na przykladzie pogladow
Webera, czyli czego w Chinach nie bylo. Pragnie on zrekonstruowaé w sposdb pozytywny
chinski porzadek, uzywajac do tego swojej podstawowej metody badawczej, czyli rozwazenia
chinskich symboli tadu politycznego. Aby wiasciwie zrozumie¢ intencje Voegelina nalezy
przypomnie¢ jego rozumienie symbolizacji porzadku. W =zasadzie samo pojecie
rzeczywistosci, a takze tak podstawowe jak Bog, dusza, §wiat, s3 symbolami doswiadczenia
ludzkiego, w ktore jest ono ujmowane. Gtowng i najwazniejsza cechg wartosciujaca jest tutaj
adekwatno$¢. Jezeli symbole w sposob odpowiedni wyrazaja ludzkie doswiadczenie, wtedy
zashuguja one na pochwate, gdy wyprzedza ono dawne symbole, musza one dostosowac si¢
do doswiadczenia, ktore jest pojmowane jako najbardziej podstawowe ,,ogarni¢cie” istnienia,

w ktorym czlowiek, jako okreslona egzystencja, partycypuje’. Nie ma mowy tutaj o swoistej
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subiektywizacji ani relatywizacji, gdyz nie si¢ ma wplywu na to, kiedy i w jaki sposob
transcendentny Bog przemowi. Zatem symbolizacja nie jest dobrowolng zabawg, podobna
alegorii porownujacej przyktadowo wtadce z bogiem a prawo z sitami natury, lecz wyraza
ona zawsze ludzkie doswiadczenie istnienia, z tego wzgledu nie moze by¢ nieprawdziwa, ale
jedynie nieadekwatna®. Omawiajac chinski przypadek Voegelin nie zajmuje si¢ poziomem
rozwoju psychicznego 6wczesnych ludzi, lecz w jaki sposob doznawali swojej egzystencji.
Rozwazajac  symbolizacj¢ porzadku amerykanski filozof odwotuje si¢ do
powigzanych ze sobg poje¢ krdla (i jen), sity kulturotworczej t'ien- hia ( wen) oraz koncepciji
cykli wyczerpywania si¢ substancji. Zaczyna swoje rozwazania od ponownej juz konstatacji
specyfiki chinskiej historii wynikajacej z izolacji ich kraju od innych kultur. W jej wyniku o
wiele trudniej przesledzi¢ przelomowe momenty historyczne, gdyz ,.trudno je dostrzec pod
tak niewinnie brzmigcymi nazwami jak rozpad imperium Czou, okres Krolestw Walczacych

. .. . .. 39
(...) wprowadzenie konfucjanizmu za panowania dynastii Han”

. Mylaca jest rowniez
periodyzacja w oparciu o dynastie, gdyz problematyczne jest ,.czy rzeczywiscie przed
imperium zalozonym przez Qin Shi Huang istnialo inne imperium, tak ze dynasti¢ krélewska
1 imperialng mozna w sposob uprawniony nazwac¢ kolejnymi dynastiami zasadniczo tego

2% Voegelin rozpoczyna badanie od symbolu kréla, Tianzi, Syna

samego spoleczenstwa
Nieba, ktory rozpoczynajac swoje rzady nad catym znanym $wiatem musi ,,stworzy¢ pigkne
okreslenie” na swoje panowanie, gdyz jego wiladza zalezna jest od woli Niebios, ktore
powierzyly mu ekumeng- ,,Syn Nieba, najbardziej podnioste z tych okreslen, oznacza teraz
wladanie nad wszystkim ponizej Nieba oraz jednos¢ dziesicciu tysiecy panstw”*!. Jako
modelowy przyktad takiego wydarzenia Baihutong podaje przejecie wiladzy przez dynasti¢
Czou. Problematyczne na tym tle bylo laczenie przez osobg¢ Tianzi funkcji wiladcy
pojedynczego kuo oraz stania na czele jednego z klanoéw. To spowodowato konieczno$¢
wyrazniejszego rozroznienia tych stanowisk, a za stanowiskami roli, ktorg wladca powinien
spelnia¢ na kazdym z nich. Podstawowym wyréznikiem krola catej ludzkosci w
przeciwienstwie do poszczegélnej ziemi jest rodzaj sity uzywanej do zaprowadzania
porzadku- ,,T'ien- hia, ekumena w sensie kulturowym, jest zwigzana z wen(...) zaczyna
odnosi¢ si¢ do sztuk czaséw pokoju, takich jak taniec, muzyka, literatura, przeciwstawianych

sztukom wojny, wu. Wen i wu, kultura pokoju i wojny, maja procz tego moce sprawcze: wen

% E Voegelin, Izrael i Objawienie... dz. cyt. s. 21-37
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E. Voegelin, Epoka...dz.cyt. s. 447
40 tamze
M Baihutong, w: E. Voegelin, Epoka...dz.cyt. s. 450
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42» W takich okolicznosciach

dziata poprzez powab swego prestizu (de), wu poprzez site(li)
ekumena jawi si¢ jako przestrzen przede wszystkim kulturowa, cywilizacyjna, ktora
oczywiscie nie wyklucza uzycia sity do utrzymania krolestwa, jednak co do zasady wtadca
oddziatuje przede wszystkim pokojowo. Zwlaszcza w czasach konfucjanskich, w jego
filozofii, t'ien- hia nabiera znaczenia wrecz etycznego, jak pisze Mencjusz ,,byli ludzie
pozbawieni dobroci, ktorzy osiagneli kuo, nigdy jednak zaden cziowiek pozbawiony dobroci
nie osiagnal tien- hia™*. Pozostaje pytanie, w ktorym momencie zaczeto w taki sposob
interpretowac¢ wtadze krola. Nie ulega watpliwosci, jak bylo juz wyzej wspomniane, ze nie
miata ona pod poczatku charakteru wyltacznie prestizowego i cywilizacyjnego, niczym wtadza
cesarzy niemieckich po wojnie trzydziestoletniej, lecz stala za nig realna sita militarna. Aby
wlasciwie odpowiedzie¢ na to zagadnienie, nalezatoby siegna¢ po trzeci z omawianych przez
Voegelina symboli porzadku chinskiego, czyli cykli politycznych. Dzieli je on na trzy
rodzaje- cykl dynastyczny, cykl pieésetletni oraz cykl ekumenicznego rozpadu®. Sa one
oczywiscie ze sobg powigzane, a ono wtasnie moze doprowadzi¢ do rozjasnienia kluczowych
kwestii. Otoz specyfika chinska wyraza si¢ miedzy innymi wlasnie w tym, ze, w
przeciwienstwie do innych cywilizacji kosmologicznych, jak egipska czy mezopotamska,
wlasnie wystepuje interpretacja historii jako nastepstwa kolejnych dynastii, ktére otrzymuja
ming, wezwanie Niebios. Gdy to wyzwanie dobiegnie kresu, dana rodzina nigdy juz nie
osiggnie podobnego zaszczytu. Nie ma wigc zadnych ruchéw legitymistycznych w tamtejszej
cywilizacji. Sam niebianski mandat zalezny jest od nagromadzenia si¢ de, cnoty, w danej
rodzinie, ktory gdy osiggnie wymagany poziom umozliwia siggnigcie po wladze. Jej
wyczerpanie si¢ jest z kolei znakiem nadchodzacego upadku®. Cykl kolejnych dynastii
ujmowany jest w chinskiej historiografii w porzadku pieésetletnim, w ktérych w momencie
rozktadu pojawia si¢ kolejna rodzina, otrzymujgca ming. W ramach wilasnie tego symbolu
pojawia si¢ prawdziwy skok w istnieniu. Otdéz sam cykl, stworzony w czasach
pokonfucjanskich, wskazuje na przej$cie mandatu z wltadcow na medrcoéw, gdyz kolejny
okres 500 lat zaczyna si¢ wraz z Konfucjuszem. Oto gdy od VIII wieku p.n.e. wtadza wang
(krolow) staje si¢ juz tylko iluzoryczna, a realng sitg dysponuja jedynie kuo, ,,zwarty porzadek
kosmologiczny rozdzielit si¢ na wtadze¢ 1 ducha, co potwierdza pojawienie si¢, z jednej strony,

politykow witadzy i ich legalistycznych doradcow w kuo, a z drugiej strony dwoch typow

2 g Voegelin, Epoka...dz. cyt. s. 453
43

Tamze s. 456
4 Tamze s. 459

S Tamze s. 460
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s Megdrcy Ci zaczynaja reprezentowac powszechny

medrca: konfucjanskiego i taoistycznego
porzadek ludzkosci, co wskazuje, ze to tad przeniknietej dobrem duszy staje si¢ nowym
wzorcem. Analogiczne procesy zachodzg mniej wigcej w tym samym czasie w Grecji. Trzeci
rodzaj cyklu jest zwigzany z drugim- ,,Krolestwo ekumeniczne istnieje w dalszym ciagu, lecz

47 Zatem odpowiedz na

jego porzadkujaca wiladza rozpadta si¢ na site kuo i de medrcow
powyzsze pytanie, dotyczace zrozumienia roli wladcy w t'ien- hia moze jawi¢ si¢ jako
paradoksalna, gdyz do jej petnego zrozumienia doszto, gdy wang z samej racji bycia krélem
przestat by¢ juz uwazany za reprezentanta Niebios.

W czym jednak objawia si¢ wspomniane kilkukrotnie wcze$niej ,,przyttumienie”
porzadku chinskiego. Dla Voegelina ,,przeksztalcenia chinskiego uniwersum senséw, to, W
jaki sposob kurczy si¢ ono 1 rozszerza, maja w sobie co$ amebowego.(...)Zréznicowane sensy
sg tu obecne, cho¢ nigdy nie zostaly precyzyjnie wyartykutowane, a symbole stworzone do
ich wyrazu nigdy nie osiagnely statusu poje¢ analitycznych. W rezultacie na kazdym kroku
symbolizacja moze si¢ na powrdt zsuwal z najwyrazniej juz osiagnigtego poziomu
teoretycznego do poziomu skrajnej zwartosci, a nastepnie znow rozwija¢ ku wgladom

2

teoretycznym 8, Nastepnie podaje przyktad jak w literaturze konfucjanskiej opisy panowania
monarchow ,,amebowo” wlasnie przechodza od symbolizacji kosmologicznej do
antropologicznej i na odwrot.

Najwazniejszym dla Voegelina powodem podj¢cia badan nad cywilizacjg chinska
wydaje si¢ by¢ rozjasnienie pojecia ekumeny, w toku badan na problemem ich ilosci.
Rozwazajac t¢ problematyke mozna dostrzec wyrazng konsternacje, podobng do tej
wskazywanej u innych zachodnich badaczy. Chiny rownoczesnie dokonaty skoku w istnieniu,
lecz nie wyzwolily si¢ od kosmologicznej formy; rownolegle Konfucjusz jest stawiany w
jednym szeregu z greckimi filozofami, izraelskimi prorokami i Budda, a z drugiej ukazuje si¢
ugrzeznigeie przez niego w dawnej symbolizacji. Charakteryzujac chinski porzadek Voegelin
potwierdza niezwykta trudno$¢ zachodniej nauki do scharakteryzowania tamtejszych pojec
podhug tych wytworzonych w kregu cywilizacji srédziemnomorskiej, z czego amerykanski
filozof zdaje si¢ doskonale zdawa¢ sprawe. Problem tak odmiennej kultury jeszcze lepiej
uwypukla kwestie tego, czy mozna mowic o istnieniu jednej ludzkosci 1 zdaje si¢ pozostawiac

Jja otwarta.
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ABSTRAKT

Problematyka chinskiej cywilizacji i mysli politycznej stala si¢ istotng czescig zainteresowan
Erica Voegelina pod koniec jego zycia. Wtasnie jej ujecie w "Epoce Ekumenicznej" z 1974
roku stato si¢ przyczynkiem do rozwazan nad jedno$cig ludzkosci. Ekumena chinska, jak
okresla ten obszar cywilizacyjno-kulturowy jest badana pod katem najwazniejszych dla
filozofii politycznej poje¢ Voegelina. Z samookreslenia si¢ chinskiej cywilizacji jako jedyne;j
w obrgbie znanego $wiata wywodzone sg jej specyficzne cechy 1 sposob myslenia. Kluczowa
cechg charakterystyczng okazuje si¢ niepelny przetom w kwestii odkrycia ludzkiej duszy 1 jej
porzadku. W symbolach politycznych, kluczowych terminach jak kuo czy tien-hia probuje
Voegelin odkrywa specyficznie chinskie pojecie politycznosci.

Celem artykutu jest ukazanie zastosowania warsztatu pojeciowego Erica Voegelina i1 jego
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kategorii do badania chinskiej cywilizacji, ukazujac rdwnoczes$nie wage refleksji dla calosci
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(Uniwersytet Wroctawski)

Stanowisko religii wobec samobdjstwa
ABSTRACT

Religious belief and attitudes towards suicide
Suicide is a phenomenon that has been a serious social problem for many centuries. Death by
suicide is a tragedy for relatives, friends, acquaintances, but also for the society. The
phenomenon has a clear social dimension. Statistical data indicates a wide range of problems.
Official statistics record around 6 000 suicide attempts that result in death every year in
Poland. Despite innovative methods of detecting and treating mental disorders, the availability
of specialist doctors, the development of science and a significant improvement in the
economic situation of society, the percentage of people attempting to take their own lives is
on the increase. Taking the multifactorial conditions of suicides into account, it should be
noted that the phenomenon is the subject of research requiring constant updating.
Contemporary attitude towards taking one's own life is the area of interest of many
fields of science such as psychology, psychiatry, criminology, suicidology, but also that of
religion. The views of religion on suicide are not uniform. The risk of self-destructive
behaviours depends, among other things, on the religion professed by an individual and the
behavioural patterns associated with it. The author of the text indicates the theoretical aspects

of the phenomenon and the views of selected religions on suicidal behavior of individuals.
Stowa kluczowe: samobdjstwo, autodestrukcja, Smier¢, religia

Pojecie i klasyfikacja samobojstw

Jedna z najbardziej znanych definicji jest ta zaproponowana przez Emila Durkheima,
francuskiego badacza zjawiska, autora jednego z najpopularniejszych dzieta poswieconych

tematyce pt.: ,,Le suicide. Etude de sociologie™. Wedlug niego samobojstwem jest ,,... kazdy

! Samobdjstwo. Studium z socjologii - praca powstata w 1897 roku i stata si¢ kluczowa pozycja dotyczaca
zjawiska.
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przypadek smierci, bedgcy bezposrednim lub posrednim wynikiem dzialania lub zaniechania
przejawianego przez ofiare zdajgcq sobie sprawe ze skutkow swego zachowania 2

Wskaza¢ nalezy, iz w doktrynie nie ma jednej, zgodnie wypracowanej definicji. W
tematycznych opracowaniach autorzy zwracaja uwage na rozne aspekty zjawiska. Niektorzy
wskazuja, iz niezb¢dnym elementem zamachu samobdjczego jest zamiar jego popelnienia,
inni natomiast uwazaja, ze nie jest on warunkiem koniecznym uznania $mierci za samobdjcza.
W literaturze przedmiotu niekiedy akcentuje si¢ stan $wiadomosci jako koniecznos¢
traktowania $mierci samobojczej jako srodka badz celu dzialania. Literatura niemiecka uzywa
nawet terminologii ,,osobowos$ci suicydalnej”, co wskazuje na juz wczesniej wystepujace
mysli samobdjcze. W latach dziewieédziesigtych powstato pojecie ,,samobodjczosci”, na co
sktadaja si¢ wszystkie dzialania badz zaniechania ludzi majace na celu doprowadzi¢ do
wlasnej $mierci. Samobojczo$¢ mozliwa jest co do zasady u wszystkich ludzi, jednakze
prowadzone statystyki ukazuja wicksza tendencje do zamachow samobdjczych w przypadku
chorob psychicznych. Wskaza¢ jednak nalezy, iz niektore definicje spotkaty si¢ z ogromna
krytyka, gdyz nie uwzgledniaja nieudanych préob samobdjczych, a jedynie rzeczywiste
przypadki zakonczone $miercig sprawcy. Najwiece] uwagi w ostatnich latach prébie
definiowania zjawiska samobodjstw poswiecit E. Stengel, austriacko-brytyjski neurolog,
psychiatra i psychoanalityk. Zwracal on uwage na element §wiadomosci sprawcy jako
niepewno$¢ co do skutku zamachu samobojczego, rownowaznej checi zycia i $§mierci, co
zdecydowanie wyklucza istnienie konstytutywnej cechy, prezentowanej przez poprzednich
badaczy- zamiaru bezposredniego popelnienia samobojstwa. Wedtug E. Stengla mozliwe jest
istnienie jedynie zamiaru ewentualnego, dlatego tez proponuje ponizsza definicje
samobojstwa: ,, Zamachem samobojczym jest taki rozmysiny akt samouszkodzenia, ktory przed

3 Analogiczny stosunek

popetnieniem wyklucza w Swiadomosci sprawcy pewnosc¢ przezycia
zamiaru stawia on co do §wiadomosci sprawcy zamachu. Oznacza to, ze sprawca zamachu
samobdjczego przewiduje mozliwos¢ $miertelnego jego skutku. Jednostka $wiadomie
przypisuje swemu dziataniu badZ zaniechaniu prawdopodobiefnstwo skutku w postaci §mierci.
E. Stengel uwaza nawet, iz znaczng mniejszos¢ stanowig zamachy, ktore nieuchronnie
doprowadza do $mierci sprawcy. Z kolei A. Weisman, badacz zajmujacy si¢ przyczyng
zamachow samobojczych akcentuje wyraznie instrumentalny charakter pojgcia samobdjstwa i

wskazuje na pojmowanie tegoz pojecia jako zdarzenie losowe. Wedlug niego zamach

’B. Hotyst, Suicydologia, Warszawa 2012, s. 79.

M. Makara-Studzinska, Wybrane zagadnienia z problematyki suicydologii, [w:] Annales Universitatis Mariae
Curiae-Sktodowska. Sectio I, Philosophia-Sociologia. Vol. 26, 2001, s. 222.
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samobojczy jest wielowartosciowym $rodkiem osiggnigcia jakiego$ celu, a nie dazenie do
unicestwienia Zycia4. Weisman proponuje postugiwanie si¢ terminem ,,zachowanie
zagrazajace zyciu”’, a wigc akcentuje rezygnacj¢ z domniemania chgci czy zamiaru
popelnienia samobdjstwa. Wielu przedstawicieli badan suicydologicznych stawia
indywidualng propozycj¢ stworzenia definicji samobojstwa. W ostatnich latach coraz czgséciej
jednak uwidacznia si¢ konieczno$¢ stworzenia ladu w probach poszukiwania pojeciowej
jasnosci.

Zauwazy¢ nalezy, iz rzeczywiste rozumienie tegoz pojecia w danym jezyku znajduje si¢
w definicjach stownikowych. Stownik jezyka polskiego definiuje samobodjstwo jako:
,,odebranie sobie zycia S 7a samobojstwo uwaza si¢ wiec takie zadawanie obrazen, ktore
prowadza do $mierci sprawcy zamachu. Swiatowa organizacja zdrowia w 1986 .
zaproponowata natomiast nowg definicj¢ samobdjstwa: ,,Samobdjstwo jest aktem o skutku
Smiertelnym, ktory zmarty ze sSwiadomosciq i oczekiwaniem takiego skutku sam zaplanowat i
Wykonal w celu spowodowania zmian przez siebie pozgdanych "% Wraz z rozwojem
cywilizacyjnym zmienia si¢ poglad oraz rozumienie poje¢cia samobojstwo. Rozbieznosé
znaczen wynika z nieostrego zakresu wyznacznikow skladajgcych si¢ na to pojecie, a rowniez
Z jego interdyscyplinarnego charakteru, gdyz zajmuje si¢ nim wiele dziedzin nauki. Definicje
stosowane w literaturze przedmiotu s3a propozycjami zawezajacymi badz rozszerzajacymi
znaczenia tegoz terminu. Ponizsza tabela przedstawia roznice znaczeniowe proponowanych
powyzej definicji samobdjstwa.

Tabela 1. Definicje samobojstwa.

Tworca Definiens
Genusproximum Differentia specifica
Durkheim zgon (przypadek smierci) | bedacy wynikiem dzialania
jednostki wobec siebie
Stengel akt samouszkodzenia (czyn) wykluczajacy pewnosc
przeZycia
Weisman zachowanie zagrazajace zyciu koficzace sie Zgonem

Zrédlo: B. Holyst, Samobdjstwo. Przypadek czy koniecznosé, Warszawa 1983, str. 31.

* A Babik, D. Olejniczak, Uwarunkowania i profilaktyka samobdjstw wsréd dzieci i miodziezy w Polsce, [W:]
Dziecko krzywdzone. Teoria, badania, praktyka, VVol. 13, Nr 2, 2014, s. 100.

> Stownik jezyka polskiego PWN, Wydawnictwo naukowe PWN, Warszawa 2002, s. 896.

WHO Mental and Behavioral Disorders. Figures and facts about suicide. WHO/ MNH/MBD/99.1. Department
of Mental Health, Social Change and Mental Health, World Health Organization, Genewa 2000.
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Definicje zaproponowang przez E. Durkheima mozna uzna¢ za sprawozdawcza, gdyz
wskazuje jak oOwczesni ludzie pojmowali znaczenie terminu ,,samobojstwo”. Wskazuje
rowniez wspotczesny obyczaj jezyka potocznego. Definicja E. Stengla ma natomiast
charakter syntetyczny oraz projektujacy, poniewaz proponuje uzywanie takiego, a nie innego
znaczenia pojecia. Dodatkowo, E. Stengel rozszerza zakres zachowan skutkujacych
zamachem samobojczym do wszelkich samouszkodzen, ktore zmniejszaja pewnos¢ przezycia.
Biorac pod uwagg charakter definicji Stengla, stwierdzi¢ nalezy, iz definicja zaproponowana
przez Weismana jest definicjg regulujaca. Jest to taka kategoria, gdy autor proponujac
znaczenie danego terminu, zwraca uwage na brak jasnoSci jego zakresu, a tym samym
proponuje zmiang tresci definicji. Zauwazy¢ nalezy, iz zakres pojecia ,,samobodjstwa’”
proponowany przez Weismana jest znacznie mniejszy niz ten wskazany przez Stengla.
Weisman postluguje si¢ terminem zagrozenia, ktore jest nieostre, a Stengel uzywa zwrotu
»wykluczenie w $wiadomosci sprawcy pewnos$ci przezycia”, co rowniez nie precyzuje aktu
samouszkodzenia. Nie kazdy akt zagrazajacy zyciu jest samouszkodzeniem, lecz kazdy akt
samouszkodzenia jest wykluczeniem pewnos$ci przezycia. Wcigz jednak sporna pozostaje
kwestia samobdjstwa jako terminu teoretycznego. Wszystkie wskazane powyzej definicje
wydaja si¢ by¢ niewystarczajace wraz z rozwojem cywilizacyjnym. W literaturze zaleca si¢
uwzglednienie wszystkich proponowanych znaczen'.

Omawiajac pojecie samobojstwa nalezy rowniez wspomnie¢ o definicji samobdjstwa
usitowanego, ktdre potocznie nazywa si¢ nieudang probg samobodjcza. Jest to taka sytuacja, w
wyniku ktorej sprawca zamachu samobodjczego, pomimo podjecia dziatan majacych na celu
zagrozenie zycia, nie doprowadza si¢ do $mierci. Taki przypadek nie konczy si¢ zgonem
sprawcy. Kolejnym pojeciem, nalezacym do samobojczego procesu sa mysli samobojcze,
stanowigce jego poczatek. Obejmuje dwie formy, aktywng- rozmys$lanie nad odebraniem
sobie zycia oraz pasywna- tj. pragnienie znalezienia si¢ w sytuacji zagrazajacej zyciu. Mysli
samobdjcze moga przybra¢ rozng posta¢, od malo znaczacych i krotkotrwatych, do tych
nieustannych i majacych powazny charakter. Mysli samobdjcze sa czesto traktowane jak
objaw, ktorego skutkiem moze by¢ zaplanowanie samobojstwa. Jak pokazujg badania, okoto
34% os6b majacych mysli samobojcze, planuje podjgcie zamachu samobojczego, co w 72%

przypadkow konczy sie proba samobojcza’.

"B, Holyst, Samobdjstwo. Przypadek czy koniecznos¢, Warszawa 1983, s. 32-33.
8B Hotyst, Suicydologia, Warszawa 2012, s. 90-94.

39



Podwdjne samobdjstwo, to sytuacja, gdy dwie osoby chcg dokona¢ wspdlnie zamachu
samobojczego. Kolejnym jego typem jest samobdjstwo rozszerzone. Ma miejsce wtedy, gdy
przed dokonaniem samobodjstwa, sprawca usmierca inne osoby lub gdy wbrew swojej woli
zostaja one wciagniete do aktu samobdjstwa. Najczesdciej sa to osoby najblizsze, wspolnie
zamieszkujace ze sprawca, np. matzonek. Nastgpng postacia aktu samobojczego jest
samobojstwo miejscowe. Odnosi si¢ do konkretnych form samouszkodzenia. Jest to sytuacja,
w ktorej najczesciej osoby chore psychiczne uszkadzajg cze$¢ swojego ciata lub usuwaja
rzekomo chory organ®. W literaturze wyréznia si¢ jeszcze typ zlozony samobdjstwa, zwany
inaczej samobdjstwem kombinowanym. To sytuacja, gdy sprawca zamachu wybiera kilka
sposobow na popetnienie samobojstwa, np. podcina sobie zyly, a pdzniej jeszcze rzuca z
wysokosci. Analiza tego rodzaju sprawy zawsze budzi watpliwosci co do charakter zdarzenia,
a zatem tylko precyzyjnie przeprowadzone ogledziny moga wyjasni¢ przyczyne zgonu
denata'®.

E. Durkheim analizujgc problem samobojstw wyrdznit cztery jego typy:

1. samobdjstwo egoistyczne- bedace skutkiem braku integracji jednostki ze

spoleczenstwem lub nawigzania zbyt stabych stosunkow z otoczeniem.

2. samobojstwo anomiczne- powstaje na skutek rozregulowania, zerwania wigzi

jednostki ze spoleczenstwem. Jest tez wynikiem nagtej zmiany sytuacji jednostki.

3. samobojstwo altruistyczne- polegajace na nawigzaniu zbyt silnej wiezi z

otoczeniem, okreslong grupg ludzi czy zbyt silnym utozsamieniu z celem, a tym
samym poswigceniu swojego zycia na rzecz idei.

4. samobojstwo fatalistyczne- bedace skutkiem krytycznej sytuacji osobistej sprawcy.

Samobdojstwo egoistyczne jest efektem nawigzania przez jednostke zbyt stabych relacji
ze spoteczenstwem. Czgsto jest przyczyng niedostosowania si¢ jednostki do tempa rozwoju
cywilizacyjnego, a co za tym idzie poczucia wyobcowania §rodowiskowego. Samobojstwo
anomiczne jest skutkiem dezintegracji w obrgbie struktury spotecznej. Dzieje si¢ tak, gdy
jednostka jest zdezorientowana, odczuwa brak sensu istnienia, nie otrzymuje wsparcia ze
strony bliskich, a takze nie utozsamia si¢ z zadng grupa spoteczng. Kolejny z rodzajow
samobojstw tj. samobdjstwo altruistyczne polega na poswigceniu swojego zycia na rzecz
innych ludzi, celow czy interesow. Jest wynikiem nawigzania z nimi zbyt silnej wigzi.

Klasycznym przyktadem bedzie przypadek samobojstwa cztonka sekty, a takze samobojczy

9 .
Tamze, s. 100.
g Jopkiewicz, Samobdjstwo ztozone, [w:] Problemy Kryminalistyki, nr 29, Warszawa 1961, s. 54.
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zamach bombowy terrorysty. Samobdjstwo  fatalistyczne jest natomiast skutkiem
beznadziejnej sytuacji indywidualnej jednostki. Chodzi tu o rezygnacje cztowieka z zycia na
skutek tragicznej sytuacji ,,bez wyjscia”, a takze przypadki $mierci eutanastyczne;.

Jednym z wielu przyktadow samobdjstwa fatalistycznego byto popetnione w kwietniu
1997 roku w Kalifornii zbiorowe samobdjstwo 39 cztonkéw sekty Brama Niebios. Wbrew
powszechnemu przekonaniu o stabym wyksztalceniu czlonkow sekt, sprawcy zamachu byli
ludzmi wysoko wyksztalconymi. Pojawienie si¢ na niebie komety Hale’a-Boppa oznaczato
koniec ich ziemskiego etapu zycia. Jednak w 1978 roku zostalo popelnione jedno z
najbardziej spektakularnych zbiorowych samoboéjstw. Zdarzyto si¢ w Gujanie, a zostato
popetnione przez 914 czlonkéw sekty Swiatynia Ludu. Bylo wynikiem obawy przez
rozwigzaniem ich grupy przez nieprzyjaciela z zewnqtrzll.

Do kategorii samobdjstw altruistycznych bez watpienia zalicza si¢ samobdjcze
zamachy terrorystow. Jest to przypadek kiedy sprawca zamachu poswigca swoje zycie dla
wyzszego, jego zdaniem celu. Zamiarem takiego dzialania jest wzbudzenie strachu wsrod
ofiar, zniszczenie wroga, a co za tym idzie dezorganizacj¢ panstwa. Jest to jeden z najbardziej
przerazajacych rodzajow samobojstw, gdyz ofiarami sa zwykli ludzie, ktorzy zostaja
weiagnieci do aktu samobojstwa nie majac na to wptywu. Jednym z pierwszych samobojstw
tego typu byt zamach w 1994 roku w Izraelu, bedacy odwetem za zabicie Palestynczykoéw
modlacych si¢ w grocie Abrahama. Do dzi§ Izraelczycy sa celem palestynskich terrorystéw i
nie ma tu znaczenia ple¢ czy wiek ofiar. Wrogowie to zwykli ludzie, cywile przebywajacy w
miejscach publicznych. Zamach z 11 wrzesnia 2001 roku skierowany na wiezowce Nowego
Jorku jest jednak jednym z najbardziej budzacych groze atakoéw terrorystycznych, o
szczegoOlnie zbrodniczym charakterze. Zamachowcy przejeli kontrole nad samolotami
pasazerskimi, a nastgpnie skierowali je na wieze World Trade Center. Celem nadrzednym
sprawcOow bylo zabicie jak najwiekszej ilosci rzekomych wrogoéw. Tragedia ta pochtoneta
okoto 10 tysiecy ofiar- 3 tysigce zabitych oraz 7 tysigcy rannych. Socjologiczne badania
terrorystow zamachowcow dowodza, iz wbrew pozorom s3 to ludzie wyksztalceni,
najczesciej mtodzi, nieprzejawiajacy wczesniejszych sktonnosci samobojczych. Potencjalni
kandydaci na samobodjcow altruistycznych przygotowywani sg w specjalnych szkotach
koranicznych. Szkolenie polega na stopniowym przyswajaniu kolejnych fragmentoéw Koranu,

ktore dotycza idei poswigcenia zycia na rzecz wiarylz.

m, Jarosz, Samobdjstwa. Dlaczego teraz?, Warszawa 2013, s. 44-45.
12 .
Tamze, s. 46-47.
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Samobojstwo w religii

Jedna z najstarszych religii $wiata, judaizm, ma krytyczny stosunek do odebrania
sobie zycia, a ludzkie zycie jest najwiecksza wartoscig. Stanowisko to opiera si¢ miedzy
innymi na stwierdzeniach zawartych w jednej z ksigg judaizmu, Talmudzie, gdzie zgodnie z
jej zapisami, Bog jest stworcg wszystkiego, a zatem wytacznie On decyduje o S$mierci
czlowieka. Samobojstwo dla Zydow stanowi sprzeciw w stosunku do prawa boskiego, a
konsekwencja tego czynu jest kara w postaci odmowy religijnych rytualéow zmarltym
polegajacych na odprawianiu specjalnych obrzeddéw przez pierwsze siedem dni, pierwszego
miesigca 1 w rok od $mierci. W konsekwencji zmarli nie otrzymujg oczyszczenia, a zostaja
pochowani w odlegltej czgsci cmentarza. Jednak w sytuacji, gdy $mier¢ czlowieka jest juz
nieunikniona, a zycie podtrzymywane jest tylko za pomocg $rodkéw medycznych, prawo
zydowskie daje mozliwo$¢ zaprzestania ich stosowania. Co do zasady zatem, istnieje
bezwzgledny zakaz samobdjstwa, jednakze od tej zasady ksiggi zydowskie przewiduja jeszcze
inny wyjatek. W sytuacji, gdy zachodzi zewn¢trzny przymus porzucenia badz przekroczenia
prawa zydowskiego, istnieje obowigzek poddania si¢ $mierci. Prawo zydowskie przewiduje
wiele metod stuzacych zapobieganiu samobdjstwom. Nalezg do nich migdzy innymi wsparcie
otoczenia, tagodne metody wychowawcze dzieci, a przede wszystkim budowanie silnej wigzi
spotecznej, ktora zapewnia poczucie jednosci. W przypadku probleméw zdrowia
psychicznego pocieszenia powinno si¢ szuka¢ w religii, a gdy zachodzi taka potrzeba
korzysta¢ z pomocy wyspecjalizowanych lekarzy psychologéw i psychiatrow. Przyktadem
dziatania takiej pomocy jest organizacja ,Retorno”, ktéra oferuje pomoc osobom ze
sktonno$cig do zachowan samobojczych. Wieckszo$¢ obywateli Izraela przestrzega zasad
religijnych, a co za tym idzie jest tam do$¢ niski wspotczynnik samoboj stw™.

Stosunek chrzescijanstwa do zachowan autodestrukcyjnych jest nieco odmienny. We
wczesnym jego okresie negatywny stosunek do zycia i niepohamowane pragnienie zycia
wiecznego, a w konsekwencji wysoka liczba samobojstw byly powszechne. Z tego tez
powodu stosunek religii do zamachdéw samobdjczych nie zawsze byt krytyczny. Poczatkowo
samobdjstwo nie bylo zabronione. Pierwsze negatywne stanowisko kosciota do tego typu
dziatan zostato wyrazone w Miescie Boga, $w. Augustyna. W dziele tym, napisanym w latach
413-427 r., $w. Augustyn wyrazit poglad, iz samobdjstwo jest morderstwem. Osoba je
popelniajagca umiera z wielkim grzechem, nie otrzymujac przy tym oczyszczenia, a w

konsekwencji spokoju wiecznego. Negatywne podejscie do aktu samobojstwa, z czasem

13 B. Hotyst, Suicydologia..., s. 110-112.
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zaczeto przybiera¢ na sile 1 zostalo potepione. Stopniowo powstato wiele negatywnych
konsekwencji $mierci samobojczej. Nalezaty do nich zakaz odprawiania obrzedoéw
religijnych, chowania samobodjcéw w $wietej ziemi, ekskomunikowanie samobdjcoOw czy
grzebanie ciata poza cmentarzem. W 1307 r. Dante napisal pierwsza ksigge Boskiej Komedii,
w ktorej wyrazil swoje stanowisko do samobojstwa. Jego zdaniem, osoba, ktéra popetnita
samobdjstwo skazana jest na wieczne potepienie. Renesans przynidst pewna zmiang w
kwestii stosunku do samobojstw. Uwazano, ze kazdy przypadek takiego zamachu nalezy
rozpatrywa¢ indywidualnie. Os$wiecenie przyniosto jednak inny poglad. Monteskiusz
twierdzit, ze cztowiek ma prawo decydowac o swoim zyciu, ktore jest cze$cig natury. Wolter 1
Rousseau opowiadali si¢ za prawem jednostki do odebrania sobie zycia, a David Hume popart
ich poglad chorobg, wstydem lub nedznym zyciem cztowieka. Emmanuel Kant prezentowat
jednak odmienny stosunek. Uznat samobodjstwo za czyn krytyczny z punktu widzenia
moralnego, gdyz to wlasnie zycie jest najwigkszg wartoscia czlowieka. Z kolei Artur
Schopenhauer uwazat, iz zamach samobojczy nie nalezy do kategorii zachowan przestgpnych,
a jego nastepstwem nie jest grzech wieczny. Twierdzil, ze jednostka ma peilne prawo
zrezygnowa¢ z egzystencji, jesli nie jest zadowolona z warunkéw, w jakich Zyje“.
Wspolczesnie, wigkszo§¢ Kosciotow oferuje pomoc osobom z trudng sytuacjg zdrowia
psychicznego, majacym sktonnosci do zachowan samobojczych. Podkres$la si¢ wyraznie, iz
samobdjstwo nie ma jedynie wymiaru indywidualnego, lecz takze wywiera dramatyczny
wplyw na rodziny i przyjacidt tych, ktorzy odebrali sobie zycie. Obecnie uwaza sig, 1Z
samobdjstwo jest grzechem, jednakze samobojcy moga osiagnaé zbawienie, jezeli czyn taki
podyktowany byt dzialaniem diabla, silnego stresu, poswigcenia czy choroby psychiczne;j.
Wedhug Kosciota Katolickiego, to Bég dal czlowiekowi zycie i to wtasnie wylacznie On
moze decydowac o tym, kiedy ma si¢ zakonczy¢.

Kosciol prawostawny za$, stoi na stanowisku, i1z samobdjstwo jest catkowicie
zakazane, a jednostka nie ma prawa decydowa¢ o zakonczeniu swojej egzystencji. Zycie jest
darem od Boga, ktory nalezy szanowac. Religia prawostawna traktuje umyslne samobojstwo
jako najgorszy rodzaj morderstwa. W takim przypadku zakazany jest pogrzeb koscielny
osoby, ktora odebrata sobie zycie. Jezeli jednak istniejg dowody potwierdzajgce, iz dana

osoba nie byta w petni wtadz umystowych, zachodzi mozliwos$¢ pogrzebu w kosciele™.

A Kielan, K. Babik, I.Cieslak, P. Dobaczewska, Religia katolicka a zachowania suicydalne w Polsce, [w:]
Medycyna Ogo6lna i Nauki o Zdrowiu, 2017, Tom 23, Nr 2, s. 161.
. Holyst, Suicydologia..., s. 116.
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Islam jest bezwzglednie przeciwny samobojstwu. Muzulmanie glgboko wierza, iz
skoro Allah jest stworcg zycia, to wylgcznie On moze decydowaé o jego zakonczeniu.
Stanowisko to poparte jest w Koranie, gdyz zakazuje zachowan autodestrukcyjnych
oznaczajacych sprzeciw wobec Boga. Nikt nie moze umrze¢ bez zgody Allaha. W przypadku
dlugotrwatej 1 nierokujacej poprawy choroby zaleca si¢ modlitwe do Boga z prosba o
przyspieszenie momentu $mierci. Jednakze cierpienie takie uznawane jest za probg wiary, a
muzulmanie wierzga, ze zapewnia po $mierci jeszcze wigksze szczescie. To wilasnie wiara
stanowi czynnik decydujacy o niskiej liczbie samobojstw w spoleczenstwach islamskich.
Jezeli chodzi o wczesniej wspomniane samobojcze zamachy bombowe, to sg one catkowicie
potepiane przez przedstawicieli wiadz religijnych. Nie ma mowy o uznaniu ich za
me¢czennikow, a sami zamachowcy zdaja sobie sprawe z konsekwencji jakie ich czekaja za
popelnienie samoboj stwa™®.

Jedng z gtownych zasad buddyzmu jest zakaz zabijania i czynienia wszelakich form
zla rzeczom Zzywym, w tym samemu sobie. Zakaz ten oznacza sprzeciw wobec zamachdéw
samobojczych. Buddyzm podkresla obowigzek zachowania zdrowego ciata i umystu. Jego
wyznawcy wierzg, iz pozbawienie si¢ zycia jest niemoralne i skutkuje negatywnymi
konsekwencjami w przysztej inkarnacji. Zakaz odebrania sobie zycia nie jest jednak
bezwzgledny. Zgodnie z zasada racjonalnosci, jezeli rozsadniejszym wyborem bedzie §mierc
to nalezy ja wybrac¢. Teksty buddyjskie traktuja akt samobdjczy jako decyzje prywatng. Do
kazdego czlowieka nalezy wybor miedzy zyciem, a $miercig. Czasami samobojstwo nie
bedzie dobra decyzja, jednakze niekiedy $mier¢ moze by¢ shuszniejszym wyborem i zostac
uznane za stuszne posunigcie. Przyktadowo, w komentarzu do Vinaya, jednej z gtownych
ksigg Pali Canon, wskazuje si¢ przypadek powaznie chorego mnicha, ktory ma mozliwosé
otrzymania opieki ze strony innych mnichéw. W takim przypadku pozostanie przy zyciu
bedzie stuszniejszym wyborem. Jezeli jednak mnich uzna, iz bgdzie zbyt duzym obcigzeniem
dla os6b opiekujacych si¢ nim, rezygnacja z zycia moze zostaé uznana za wilasciwe
rozwigzanie. Wigkszo$¢ samobdjstw popelnianych przez osoby $wieckie jest jednak
krytykowana, chyba zZe sg to dziatania majgce charakter poswigcenia z mitosci na rzecz oséb
bliskich lub dla dobra ogotu. W takim przypadku uwaza si¢, ze sprawca samobojstwa miat
dobre intencje, a jego dziatanie nie powinno si¢ uzna¢ za zle. Ponadto, biorgc pod uwage
buddyjska wiare w reinkarnacje, odebranie sobie zycia moze mie¢ uzasadniony cel.

Wyznawcy buddyzmu wierza, ze stuszne odebranie sobie zycia skutkuje dobrym

18 Tamze, str. 116-117.
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odrodzeniem. Jednakze, samobdjstwo popelnione przez osobe, ktéra prowadzila niegodne
zycie, moze skutkowa¢ ztym odrodzeniem. Ponadto, poréwnujgc samobojstwo do zabdjstwa,
uwaza si¢ na ogot, iz wigkszos¢ ludzi popetniajacych samobdjstwo nie krzywdzi innego
cztowieka, a jest to prywatna decyzja sprawcy. Nie mozna o tym jednak mowi¢ w przypadku
zabojstwa, gdyz osoby takie krzywdza innych cztonkow spoleczefistwa. Z tegoz powodu,
niemoralno$¢ takiego czynu bedzie znacznie odbiegala od niemoralno$ci zabodjstwa innej
osoby. Samobojstwo z punktu widzenia buddyzmu jest jednak, co do zasady, traktowane jako
akt nieracjonalny. Wigkszo$¢ mnichdw opowiada si¢ za takim stanowiskiem i naucza, ze jest
to grzech. Departament Zdrowia Psychicznego Tajlandii opracowat specjalny program, ktory
ma na celu przygotowywaé¢ mnichdw do nauczania o niemoralnym charakterze samobdjstw
oraz zapobiegania aktom samobdjstw. Powszechnym jest, ze ludzie zgtaszaja si¢ do mnichow
szukajac pomocy w swoim cierpieniu, a takze w celu znalezienia sposobu na rozwigzanie
probleméw. Zdaniem niektérych buddyjskich uczonych sam Budda popehnit samobdjstwo w
przekonaniu o uzyskaniu tym sposobem absolutnego szczescia™.

Konfucjanizm, system religijno-filozoficzny Chin, traktuje samoboéjstwo jako akt
ochrony godnosci 1 cnoty. W poznym okresie imperialnych Chin samobojstwa wymagano od
zgwalconych kobiet czy intelektualistow, ktorzy przezyli swojego cesarza. Rezygnacja z
Wiasnego zycia nigdy nie byta w Chinach krytykowana ani zabroniona. Samobojstwo jest
wyrazem woli cztowieka 1 zostato zaakceptowane przez spoteczenstwo jak sposob sprzeciwu i
ochrony godnosci. Gloryfikuje si¢ samobojstwa kobiet, ktére po $mierci meza oddajg
wiernos¢ matzonkowi nawet po jego $mierci. Do 1729 roku praktykowano w Chinach palenie
owdowiatej malzonki wraz ze zwlokami meza. Krytycznie podchodzi si¢ natomiast do
samobdjstw popetnianych przez mezczyzn, azeby nie stanowilo to sposobu na uniknigcie
obowigzku utrzymania rodziny. Pomimo to, wigkszo$¢ wyznawcoéw konfucjanizmu uwaza, ze
nie jest to dobry sposob na ochron¢ cn6t moralnych. W przypadku popetnienia samobdjstwa,
rodzina sprawcy jest napi¢tnowana, a czasami nawet oskarzana o przyczynienie si¢ do
samobojstwa. W celu zapobiegania aktom samobdjczym, nalezy zrozumie¢ przyczyne¢ decyzji
samobojczych, aby moc przystapi¢ do podjecia dziatan prewencyjnych 18

Szintoizm, religia wyznawana przez Japonczykow, stanowi ich emocjonalng podstawe.
Religia ta, nie dysponuje zadnymi przykazaniami, ani ksiggami. Wystepuje razem z
buddyzmem, a powszechne s3 mieszane praktyki obu religii. Poglad szintoizmu dotyczacy

aktow samobdjczych nie jest jednoznaczny. Uwaza si¢, ze czlowiek powraca do natury po

2y Zwolinski, Samobdjstwo jako problem osobisty i spoteczny, Wydawnictwo WAM, 2013, s.79-81.
18 R. Tokarczyk, Prawa narodzin, zycia i Smierci, Warszawa 2012, s. 389.
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$mierci, a samobojstwo jako akt ofiarny jest akceptowane. Szczegdlnym rodzajem odebrania
sobie zycia jest zwyczaj seppuku, polegajacy na rozcinaniu brzucha sztyletem, inaczej zwany
harakiri. Jest sposobem na ochrone honoru podczas trudnej sytuacji. Obyczaj ten wystepuje
m.in. jako rodzaj osobistego wykonania orzeczonej wyrokiem kary $mierci. Odebranie Zycia z
rak kata stanowitoby hanbe, podczas gdy samobojstwo daje mozliwos¢ honorowego wyjscia z
tej sytuacji. Rytuat ten odbywa si¢ uroczyscie, w obecnosci bliskich, a po samobdjstwie
denatowi odcina si¢ glowe. Z drugiej jednak strony, wyznawcy tej religii wierza, ze czlowiek
otrzymuje zycie od natury, a dzialanie z nig sprzeczne jest ztem. Oznacza to, iz odebranie
sobie zycia jest, co do zasady krytykowane. Rosnaca liczba aktéw samobdjczych w ciagu
ostatnich lat wywarla wpltyw na spoleczenstwo, a tym samym stosunek do samobojstw.
Powstaty programy prewencyjne, majace na celu zapobieganie zamachom samobéjczymlg.
Wiara w po$miertny powrdt cztowieka do natury oraz przekonanie o otrzymaniu daru zycia
od przodkow moze stanowi¢ czynnik skutkujacy niska liczba samobdjstw w Japonii.
Charakter religii shinto nie oparty na przykazaniach, ani na $wigtych ksiggach moze jednak
nie wywiera¢ na wierzacych tak duzego wplywu w kwestii szacunku do egzystencji jak
judaizm czy islam. Mimo to, wprowadzenie zasad shinto w zycie codzienne moze skutkowac
zapobieganiem aktow samobdjczych.

llustracja 1. Seppuku.

#

I

Zrédlo: http:/iwww.ppe.pl/publicystyka/143/hardkor-samobojstwo-kulturowe-dziedzictwo-japonii.html, dostep z
dnia 18.06.2019 .

% B. Holyst, Suicydologia..., str. 123-124.
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Hinduizm, religia nalezaca do najstarszych na §wiecie, ma raczej negatywny stosunek
do samobdjstw. Juz 3000 lat p.n.e. krytykowano akty samobojcze, jednakze wyjatkiem byly
samobojstwa religijne. Zwyczaj zlozenia siebie w ofierze, tzw. sati oraz masowe
samobojstwa, znane jako jauhar, byly rozpowszechnione wsrdéd hinduséw. Samobdjstwa w
Indiach zazwyczaj popelniaja kobiety, a sa one skutkiem obowigzujacego systemu wnoszenia
posagu 1 sprzeciwu wobec zwyczaju wyszukiwania przez rodzicow przysztego
wspotmatzonka, zwanego aranzowaniem malzenstw. Wyznawcy hinduizmu wierzg w
reinkarnacje, a to stanowi istotny czynnik zapobiegajacy aktom samobdjczym. Pozbawienie
siebie zycia moze bowiem skutkowa¢ niemoznoscia odrodzenia si¢ w nastepnych

wecieleniach®.

204, Zwolinski, Samobdjstwo jako problem ..., s.76-77.

47



Bibliografia

Babik A., Olejniczak D., Uwarunkowania i profilaktyka samobojstw wsrod dzieci i mtodziezy
w Polsce, [w:] Dziecko krzywdzone. Teoria, badania, praktyka, Vol. 13, Nr 2, 2014.

Hotyst B., Samobdjstwo- przypadek czy koniecznos¢, Panstwowe Wydaw. Naukowe ,
Warszawa 1983.

Hotyst B., Suicydologia, LexisNexis, Warszawa 2012.

Jopkiewicz R., Samobdjstwo ztozone, Problemy Kryminalistyki, nr 29, Warszawa 1961.
Jarosz M., Samobdjstwa. Dlaczego teraz?, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2013.
Kielan A., Babik K., Cieslak I, Dobaczewska P., Religia katolicka a zachowania suicydalne w
Polsce, [w:] Medycyna Ogdlna i Nauki o Zdrowiu, 2017, Tom 23, Nr 2, s. 161.
Makara-Studzinska M., Wybrane zagadnienia z problematyki suicydologii, [w:] Annales
Universitatis Mariae Curiae-Sktodowska. Sectio I, Philosophia-Sociologia. Vol. 26, 2001.
O’Connor R., Sheehy N., Zrozumieé¢ samobojce, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne,
Gdansk 2002.

Stownik jezyka polskiego PWN, Wydawnictwo naukowe PWN, Warszawa 2002.

Tokarczyk R., Prawa narodzin, zycia i Smierci, Warszawa 2012.

WHO Mental and Behavioral Disorders. Figures and facts about suicide. WHO/
MNH/MBD/99.1. Department of Mental Health, Social Change and Mental Health, World
Health Organization, Genewa 2000.

Zwolinski A., Samobojstwo jako problem osobisty 1 spoteczny, Wydawnictwo WAM, 2013.

Witryny internetowe
http://statystyka.policja.pl/st/wybrane-statystyki/zamachy-samobojcze
http://www.ppe.pl/publicystyka/143/hardkor-samobojstwo-kulturowe-dziedzictwo-
japonii.html

ABSTRAKT

Samobgjstwo jest zjawiskiem stanowigcym od wielu stuleci powazny problem spoleczny.
Smieré samobdjcza stanowi tragedie dla bliskich, przyjaciét, znajomych, ale takze
spoteczenstwa. Zjawisko ma bowiem wyraznie spoteczny wymiar. Dane statystyczne
wskazujg na szeroki zakres problemu. Oficjalne statystyki odnotowuja rocznie na terenie
kraju ok. 6 tysiecy zamachow samobodjczych, ktére koncza si¢ zgonem . Pomimo
innowacyjnych metod wykrywania, a takze leczenia zaburzen psychicznych, dostepnosci do

lekarzy specjalistow, rozwoju nauki oraz znacznej poprawy sytuacji ekonomicznej
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spoteczenstwa, odsetek ludzi targajacych si¢ na wilasne zycie wzrasta. Biorac pod uwage
wieloczynnikowe uwarunkowania samobdjstw zaznaczy¢ nalezy, ze zjawisko jest
przedmiotem badan wymagajacych biezacej aktualizacji.

Wspotczesny stosunek do odebrania sobie zycia jest obszarem zainteresowan wielu dziedzin
nauki tj. psychologii, psychiatrii, kryminologii, suicydologii, a takze religii. Poglady religii na
samobdjstwo nie s3 jednolite. Ryzyko zachowan autodestrukcyjnych uzaleznione jest mi¢dzy
innymi od wyznawanej przez jednostke religii 1 zwigzanych z nig wzorcow zachowan.
Autorka tekstu wskazuje teoretyczne aspekty zjawiska oraz poglady wybranych religii wobec

zachowan samobdjczych jednostek.

e-mail: patrycja.mencel@uwr.edu.pl
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Teoria wladzy w mysli politycznej Louisa de Bonalda

ABSTRACT
The theory of power in the political thought of Louis de Bonald

Louis Gabriel Ambroise de Bonald, next to Joseph de Maistre is one of the greatest
representatives of traditionalism, a doctrine that criticizes the French Revolution and
emphasizes divine interference in the social order. Actually from a philosophical perspective
the depth of his observations allows to consider this thinker as the greatest ,,Doctor of
Counter-Revolution”, however, giving way to the other philosopher — Joseph de Maistre, who
| have mentioned, in terms of writing skills. The French thinker devoted a lot of attention to a
detailed consideration of issues related to the theory of political power, social order, and the
socio-political situation after 1789. The analysis of his considerations allows a thorough
knowledge of the doctrine with which he is sometimes associated, but also the history of
France told by a monarchist and an ardent defender of order built on Catholic values. This
article will serve to present the fundamental views of Louis de Bonald in the indicated issues,
demonstrate their importance for conservative discourse and outline the message that this
conservative left behind. The perception of established regularities is conductive to
determining the originality of Bonald's thought against the background of other outstanding
representatives of traditionalism.

Stowa kluczowe: traditionalism, french revolution, counter-revolution, power
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Dojrzatosc swiata i doswiadczenie
pozwalajq odkryé prawdc;l.
Louis de Bonald

Whprowadzenie

Louis de Bonald byt myslicielem, ktory nie wyr6znial si¢ szczegolnie pod wzgledem swoich
umiejetnosci oratorskich, czy warsztatu pisarskiego. Uznanie zaréwno w s$rodowiskach
konserwatywnych, jak réwniez wsrod badaczy analizujgcych jego twoérczos¢ zyskat dzieki
glebi oraz konsekwencji swoich wywodow, bedacych wspotczesnie gtdwnym drogowskazem
stuzagcym do poznania istoty doktryny tradycjonalizmu®.

Wydarzeniem, ktére w znaczacy sposob wptyneto na Bonalda i uksztaltowalo go jako
tworce przedstawiajacego ugruntowany $wiatopoglad (pomijajac wybuch rewolucji w
rodzimej Francji), bylo uchwalenie przez Zgromadzenie Narodowe aktu prawnego
okreslanego jako tzw. Konstytucja Cywilna Kleru. Dla Francuza byt to oczywisty zamach na
prawa i wlasno$¢ Kosciota katolickiego, narzucajacy mu nowy rodzaj stosunkow z Rzymem.
Sktonito to Bonalda do rezygnacji z piastowania stanowisk publicznych, a w konsekwencji do
emigracji. W roku 1791 wyjechat do Niemiec, gdzie prowadzit skromne zycie 1 sporzadzit
swoje pierwsze prace o stricte kontrrewolucyjnym charakterze®. Interpretacja juz pierwszych
jego dziet, sposrod ktérych uwage przykuwa w szczeg6élnosci trzytomowa Théorie du pouvoir
politique et religieux dans la société civile, démontrée par le raisonnement et par l'histoire,
pozwolita na okreslenie go mianem ,,umystu najbardziej systematycznego posrod francuskich
tradycjonalistow oraz najsilniej powigzanego z dziedzictwem systemowe;] scholastyki”4.
Przekonanie, ze wyr6zni¢ mozemy idee wrodzone lub ogélne, wiaczone w ludzkie umysty

przez wyzszy rozum, co podkreslat Platon, pozwala przyja¢ na przyktadzie Bonalda pewna

oL de Bonald, Esej analityczny o prawach naturalnych tadu spotecznego. O wiadzy, o stuzbie publicznej

i 0 obywatelu w spoleczenstwie, [W:] O wladzy najwyzszej. Wybor pism, przet. A. Wegrzyn, Krakow 2019, s.
151. Zacytowana fraza pozwala dostrzec wplyw $w. Augustyna na filozofi¢ polityczng analizowanego
Bonalda, ale rowniez catego francuskiego tradycjonalizmu. Stanowi bowiem konsekwencje tego, jak w
narracji augustianskiej nalezy postrzegac¢ prawdg. Definiuje ja czas, dzigki ktoremu sama bedzie w stanie si¢
obroni¢, a nie jakakolwiek wladza.

J. Bartyzel, Louis Gabriel Ambroise wicehrabia de Bonald, https://myslkonserwatywna.pl/prof-bartyzel-
louis-gabriel-ambroise-wicehrabia-de-bonald/ dostep z dnia 05 maja 2020 r.

D. M. Klinck, An examination of the Notes de Lecture of Louis de Bonald: at the Origins of the Ideology of
the Radical Right in France, ,,Man and Nature”, Volume 2, 1984, s. 94.

J. Bartyzel, Louis Gabriel Ambroise..., Autor akcentuje, ze swoje cechy zwigzane z systematycznoscia,
sumiennos$cia, czy wiernoscia opisu, Bonald dostrzega w filozofii, gdzie znanych mu myslicieli dzielit z
jednej strony na takich, ktorzy w istocie o$wiecili $wiat, charakteryzujac si¢ nietuzinkowym bogactwem
mysli oraz z drugiej na tych, co wodzg jedynie umysty na manowce.
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dystynkcje, ktora sprawdza si¢ w literaturze przedmiotu. Tradycjonalisci s3 mianowicie
najczesciej wiasnie platonikami, natomiast konserwatystom umiarkowanym znacznie blizej
do koncepcji sformutowanych przez Arystotelesa.

Albert Thibaudet skonstatowat, ze Louis de Bonad reprezentuje jedna z najbardziej
solidnych formacji dawnej Francji, a nawet dawnej Europy. Wyrdznia ja rozumnosc,
nieztomno$¢, zdolno$¢ do tworzenia wazkich konstrukcji logicznych. Obierajac droge
filozofii, nie poszedl §ladem tych myslicieli, ktorzy stworzyli doktryny zaburzajace autorytet
panstwowy 1 zwiastujace rewolucyjng anarchi¢, lecz prezentowal postawe wymagajaca
istnienia pewnych zasad stabilizujacych zycie wspolnotowe. Francuz stat si¢ zatem filozofem
zasad®.

Analizowany mysliciel w toku rozwoju swojej dziatalnosci nawigzal wspotprace z
innym znanym 1 cenionym francuskim zachowawca — Frangois-René de Chateaubriandem. W
1818 roku wspart go w intelektualnej inicjatywie shuzacej wyartykutowaniu
przedrewolucyjnych  wartosci, redagowaniu pisma Le Conservateur, Kkojarzonego
wspotczesnie z opracowaniem terminu konserwatyzm, ktory obecnie jest powszechnie
uZywanyG.

Louis de Bonald w sposob nieprzejednany prezentowat swoje idee. Najlepszym tego
przyktadem jest druzgocaca krytyka pod adresem Karty Konstytucyjnej, shuzacej jako
fundament ustrojowy dla starych-nowych porzadkow. Starych tylko dynastig, natomiast
nowych rozwigzaniami politycznymi, co zdaniem francuskiego tradycjonalisty nie zrywato
dostatecznie z rewolucyjnymi zasadami niszczacymi Francj¢. Nie do zaakceptowania byto
pobtazliwe podejscie krola Ludwika XVIII do ludzi skompromitowanych za rzadéw
rewolucyjnych 1 napoleonskich. Wygenerowato to jego opozycyjna postawe wobec
liberalnych ministréw krolewskich i przyczynito sie¢ do zostania jednym z liderow ultrasow.
W latach 20. XIX wieku relacje de Bonalda z rzagdem ulegly poprawie. Krol w roku 1823
uczynit go wicehrabig, ministrem stanu oraz powotatl do Izby Parow.

Sytuacja polityczna we Francji stanowita gtowna inspiracje dla Louisa de Bonalda.
Obserwacja otaczajgcego go $wiata, destabilizacja tadu prawdziwego, zanik
przedrewolucyjnych fundamentéw 1 wartosci ustrojowych sg motywami przewodnimi jego

tworczosci petnej polemiki, nostalgii, jak rowniez gruntownej analizy proceséw politycznych

Zob. A. Thibaudet, Histoire de la littérature frangaise, de Chateaubriand a Valéry, Paris, Stock 1936.

Pismo Le Conservateur poczatkowo odniosto duzy sukces, przy czym nie bez znaczenia pozostawat bardzo
pozytywnie odbierany dziat filozoficzny redagowany przez samego Louisa de Bonalda. Pomimo wielkiej
popularnosci oraz wsparcia hrabiego d'Artois juz w 1820 r. zostalo ono zamknigte, o czym szerzej J.
Kloczkowski we wstepie do wyboru pism Louisa de Bonalda.
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i spolecznych. Poglady odnoszace si¢ do teorii wtadzy, porzadku spotecznego, wpltywu
boskiego czynnika na procesy rzadzace S$wiatem, bazuja na skrajnej niecheci wobec
rewolucyjnych idei, co stanowi gldwny sens bonaldowskiej mysli politycznej sytuujacej go na

podium gléwnych tradycjonalistycznych ideologow.
Teoria wladzy i spoleczenstwa w mysli Louisa de Bonalda

Problematyka wtadzy jest zagadnieniem, na ktorym francuski mysliciel skupiat si¢ w
sposob szczegbdlny. Formutowane przez Bonalda spostrzezenia nie ograniczaly si¢ w tym
zakresie do prostej wykladni ustrojowej. Wyrazaty postulaty ideologiczne $cisle zwiazane z
przekonaniem o boskiej wizji tadu i porzadku naturalnym definiujagcym standardy odkrywane
przez czlowieka poznajacego Swiat. Na tej podstawie klarowny wydaje sie poglad o
wyzszosci monarchii nad innymi ustrojami. Francuz w stanowczy sposob stwierdza: ,,Gdy
Francja stanie si¢ republikq, bedzie to oznaczalo koniec dla monarchicznej Europy, Europa

12

republikanska zas bedzie oznaczatla koniec dla swiata ’. Traktowa¢ to mozna jako pewnego
rodzaju ostrzezenie przed tym, czego konsekwencje mysliciel ten mogl zaobserwowac po
wybuchu rewolucji. Monarchia ponadto przedstawia dlan wyzsza racjonalnos$¢. Konstatuje, ze
jest ona silg 0gdlna, wola powszechna tryumfujaca nad partykularnymi egoizmami®.

Robert Nisbet zwraca uwagg na to, ze za sprawg rozwazan poswieconych koncepcjom
wladzy oraz spoteczenstwa, ich zréodtom, przejawom, funkcjonowaniu, Louis de Bonald
odegrat istotng rolg w rozwoju francuskiej socjologii. Myslenie tego kontrrewolucjonisty byto
zdaniem amerykanskiego badacza przelomowe ze wzgledu na umiejscowienie w centrum
refleksji grupy spotecznej’. Trudno polemizowaé z takim spostrzezeniem uwzgledniajac
wywod analizowanego mysliciela dotyczacy porzadku politycznego. W konteks$cie grup
spolecznych znaczenie podstawowe ma rodzina, w pierwszym bowiem, pierwotnym stadium
rozwoju spoleczenstwo boskie lub ludzkie jest wspolnota wytacznie domowa. Na tym etapie
zwie si¢ ono rodzing lub religia naturalng. Prawo, a takze wola wladcy byty tutaj
przekazywane dzigki domowym tradycjom. Nastepnie powstaje stadium polityczne, gdzie

spoleczenstwo naturalne zapewnia rodzinie trwanie. Staje si¢ zatem jasne, ze wszedzie

L. de Bonald, Arystokracja i szlachta, [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 413.

Idem, Théorie du pouvoir politique et religieux dans la société civile, démontrée par le raisonnement et par
I'histoire, Constance 1796, t. I, s. 16.

R. Nisbet, De Bonald and the Concept of the Social Group, ,,Journal of the History of Ideas”, Vol. 5. No. 3,
(Jun. 1944), s, 315-331. Autor podkresla, ze wczeséniej przez blisko pottora wieku od Hobbesa po Rousseau
w teoriach spotecznych dominowata kategoria jednostki, badZ panstwa.
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poprzedzata ona rzady polityczne. W toku dalszego rozwoju, prawa naturalne dla pierwotnego
stanu spoteczenstwa stang si¢ prawami politycznymi dla jego stanu publicznego 10

Louis de Bonald kategorycznie odrzucal bliska doktrynom liberalnym wizje umowy
spotecznej. Poczawszy od rodziny, umowa ta zwyczajnie nie wystgpuje. Dziecko bowiem, nie
moze zdecydowac o tym, ze stanie si¢ potomkiem tego, a nie innego ojca. Podobnie nie bylo
umowy spolecznej w spoleczenstwie religiijnym. We wspdlnocie politycznej kontrakt nie
pojawia si¢ przed ustanowieniem wladzy, gdyz jej istnienie jest konieczne samo przez si¢, a
nie przyjete przez okreslong grupe jednostek w drodze danego porozumienia. Po jej
ustanowieniu natomiast aspekt umowy spolecznej rowniez nalezy wykluczy¢, z uwagi na to,
ze brak juz woéwczas roéwnych podmiotow zdolnych do jej zawarcia™. Negowal réwniez
przekonanie o suwerennos$ci religijnej lub politycznej, ktére bylo dlan typowa dla ateizmu
zasadg wszelkich rewolucji, a tym samym zalazkiem zta'?,

Opracowana przez tradycjonalist¢ definicja wladzy porzadkuje jego poglady,
stanowigc wyznacznik, bgdacy dobrym punktem wyjscia ku dalszym rozwazaniom. Ot6z
wladza, jak pisze ,jest to BYT, ktorego WOLA i DZIALANIE nakierowane sq na zapewnienie
spoleczenstwu trwalosci; to istota publiczna, ktorej publiczna wola zwie si¢ PRAWEM
wowczas, gdy znana jest wszystkim i ktorej publiczne dziatanie polegajgce na egzekwowaniu
tej woli, kiedy dotyczy wszystkich, zwie sie KULTEM w religii, a RZADEM w pan’slwie”lg.
Sporzadzenie tej zwieztej prima facie definicji wladzy poprzedzajg rozwazania zwigzane ze
spoteczenstwem. W ocenie francuskiego kontrrewolucjonisty niezaleznie od wszelkich roznic
kazde spoteczenstwo ztozone jest z trzech elementow: wladzy, stluzby publicznej oraz
obywateli. Ta triada wyraza bardzo istotny aspekt filozofii Louisa de Bonalda. Kazdemu z
tych podmiotéw nadawal on mianowicie osobowos¢ spoteczna, ktdrej postrzeganie roéznito si¢
w zaleznosci od perspektywy. Tak oto w rodzinie wyodrgbnimy ojca, matke i dzieci, W
spotecznosci religijnej Boga, kaptanow i wiernych, natomiast w spoteczenstwie politycznym
krola/inny odpowiednik najwyzszej witadzy, szlachte/funkcjonariuszy publicznych oraz lud.

Znamienne dla filozofii de Bonalda jest podkreslanie ludzkiej natury spotecznej.
Cziowiek jest obdarzony zdolnoscia mowienia, co w polaczeniu z jego naturalnymi

preferencjami zycia we wspdlnocie przyczyni si¢ do rozwoju zycia spoteczno$ciowego, gdzie

L. de Bonald, Esej analityczny o prawach naturalnych..., [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 62-70.
Ibidem, s. 50-51.

Ibidem, s. 17.

Ibidem, s. 4.
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idee nabiorg znaczenia, a nastepnie beda przekazywane z pokolenia na pokolenie w formie
tradycji®®.

Louis de Bonald prowadzil swoje rozwazania oscylujagce wokoét struktury
spoteczenstw i rzadow koordynujacych ich funkcjonowanie az do $mierci. Podkreéla, ze
Francja posiadata rozwinigta strukture panstwowa w momencie wybuchu rewolucji.
Tradycyjna monarchia bazuje na trzech stanach duchowienstwie, szlachcie 1 stanie trzecim.
Stanowig one w ocenie Francuza trzy elementy konstytutywne dla kazdego spoteczenstwa.
Ich uporzadkowany ksztatt zostat drastycznie zmieniony na skutek rewolucji, zatem tesknota
za dawnym ladem i troska o jego przywrocenie ukazuja sie jako w pelni uzasadnione™.
Koncepcja spoleczenstwa jest tutaj podyktowana charakterystycznym, bonaldowskim
rozumieniem stosunku pomiedzy transcendencja i immanencja. Naruszenie ktoéregokolwiek z
konstytutywnych jego elementow generuje nietad 1 =zaburza ksztalt strukturalny
spoleczer'lstwale.

Z przekonan o idei wladzy wynika zarysowana wyzej pochwata monarchii jako
jedynego prawowitego ustroju politycznego i wyrazna krytyka demokracji. Mysliciel ten stat
na stanowisku, ze oznacza ona jedynie ,,przypadkowe zespolenie mnostwa drobnych ciat”,
gdzie arbitralno$é wladzy jest szczegélnie odczuwalna'’. We wstepnie do Théorie du Puvoir,
probuje wykazac, ze twierdzenia sprowadzajace si¢ do okreslen skupienia wtadzy w narodzie
sa z gruntu falszywe. Filozof argumentuje, Zze rzetelna analiza poprzedzona odpowiednia
znajomoscig historii dowodzi, ze nardd suwerenem by¢ nie moze, wszak, gdyby nim byt, to w
zakresie monarchistycznej, typowej dla Bonalda narracji nalezaloby poszukiwaé¢ poddanych.
Oddzielenie z kolei poddanych od rzadzacych w takiej sytuacji bytoby nie tylko zadaniem
trudnym, ale wrecz niemozliwym. Wywodd ten odnosi si¢ rowniez do problematyki
prawodawstwa, gdzie w ujeciu kontrrewolucjonisty dominuje przekonanie, ze nardd nie jest
zdolny do ustanawiania praw, z uwagi na to, ze nigdy tego nie robit, a przyzwyczajony jest

jedynie do ich przyjmowania od specjalnie w tym celu powotanego prawodawcy bedacego

%y Bartyzel, Louis Gabriel Ambroise..., Wlasciwy sens socjologicznych konstatacji kontrrewolucjonisty
sprowadza si¢ do podkreslenia koniecznosci wystgpowania grup spotecznych, z ktoérych powstaje spojne
spoteczenstwo zdolne do gromadzenia, pielegnowania, upami¢tniania, a nastgpnie przekazywania
najwazniejszych wartosci kolejnym pokoleniom.

J. Alibert, Prawdziwe i falszywe Oswiecenie. Louis de Bonald, mysliciel zasad 1754-1840, [w:] R. Escande
(red.) Czarna ksigga rewolucji francuskiej, przet. K. Kubaszczyk, B. Biaty, Debogéra 2015, s. 582.

Ibidem, s. 583.

L. de Bonald, O rzqdzie przedstawicielskim, [W:] O wladzy najwyzszej..., s. 433. Zdaniem Louisa de Bonalda
glownym argumentem, ktory powinien przekona¢ zwolennikow dawnego ustroju do odrzucenia
demokratycznych rozwigzan, jest to, ze ustroj ten nie ma zbyt wiele wspdlnego z jednoscig wiadzy, ktory w
przekonaniu tego monarchisty §wiadczy o jej sile i skutecznosci, a w potaczeniu z madroscia wladcy zapewni
panstwu wlasciwy rozwo;.
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elementem wiadzy. Swiadczy to o tym, ze w momencie przyjmowania prawa, naréd nie moze
wystepowac juz jako suweren, ale jako poddanyls.

Krytyka demokracji bazuje rowniez na niecheci w stosunku do jej gtéwnej cechy, a
mianowicie powszechnych wyboréw. W ocenie tradycjonalisty doprowadza one do
zastapienia wladzy spoleczenstwa wiadza cztowieka, a zjawisko korupcji w sferze publiczne;j
1 prywatnej bedzie powszechne. Kazdy kandydat, zamiast realizowa¢ boskie przestanie,
zmierzat bedzie jedynie do egzekwowania swojej wladzy, a panstwo zacznie przypominac
swego rodzaju spotke handlowa, gdzie kazdy bedzie mial prawo do odzyskania swojego
wkladu i w konsekwencji utraci swoj autorytet wigzany z wtadza.

Intelektualne bogactwo bonaldowskiej wizji wiladzy sprowadza si¢ do Scistego
powiazania jej pojecia z aspektem suwerennosci silnie skupionej wokot idei jednosci.
Spostrzezenie to sprowadzi¢ mozna do zalozenia, ze zaden cztowiek podobnie jak ciato
polityczne czy spoteczne nie posiada tytutu do sprawowania suwerennej wiadzy. Podstawa
dostgpienia tego zaszczytu jest delegacja pochodzaca bezposrednio od Boga, wylacznie
Stworca dysponuje bowiem petnig wiadzylg. Schemat ten wydaje si¢ przejrzysty i wlasciwy z
perspektywy prakseologicznej, dlatego Bonald buntowal si¢ przeciw wiladzy jakobinskiej
uosabiajacej wielos¢, a wiec skrajne zaprzeczenie postulowanej przez niego jednosci. Analiza
tych konstatacji prowadzi jednak do wniosku, Ze takim ,,odstepstwem do jedno$ci” bytaby
niemal kazda forma ustrojowa odzegnujaca si¢ od jednosci materialnej. Spoteczenstwo
poddane wtadzy boskiej znamionuje sita 1 trwatos¢, natomiast poddane witadzy cztowieka
bedzie stabe oraz zmienne. Na tym gruncie wyrasta stato$¢ i niepodwazalna pozycja religii
katolickiej oraz jej odporno$¢ na przesladowania, w tym w szczegdlnosci na niszczycielska
site czasu®.

Wtladza nie moze funkcjonowa¢ bez sily urzeczywistniajacej si¢ w dziataniu

sprawnego aparatu panstwowe] administracji. MysSliciel utozsamia go ze ,,stuzba

8 Alibert, Prawdziwe i falszywe Oswiecenie..., [W:] Czarna ksiega rewolucji francuskiej, op. cit., s. 585.
Odméwienie narodowi mozliwosci bycia suwerenem stanowi oczywista polemike, jaka Louis de Bonald
podejmowat z filozofami, ktérych laczy si¢ pod wzgledem ideologicznym ze znaczacym wplywem na rozwoj
nastrojow prorewolucyjnych. Jednym z nich byt Jan Jakub Rousseau wigzacy ide¢ suwerennosci wiasnie z
narodem sktadajacym si¢ z jednostek wolnych i réwnych.

Ibidem, s. 587. Louis de Bonald uzupehia t¢ teze, rozwijajac z petng $wiadomoscia, ze jedyna suwerenna
wladza istotnie nie moze pozosta¢ w niebie i musi zosta¢ objawiona wérod ludzi, a jedynym naturalnym tego
sposobem jest monarchia. Pelne urzeczywistnienie idei wiadzy wymaga zachowania jej ciaglo$ci, w
przeciwnym razie nastgpi bowiem koniec spoleczenstwa. Aspekt jednosci stanowi brzemi¢ dla monarchy
powotanego do rzadzenia przez Boga. Przy§wieca¢ mu powinny przede wszystkim takie cele jak: dbalos¢ o
zachowanie spoteczenstwa, reprezentowanie wszystkich ludzi, bycie sprawiedliwym prawodawca i
straznikiem sprawiedliwosci.

L. de Bonald, Esej analityczny o prawach naturalnych..., [w:] O wladzy najwyzszej..., S. 45.
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ministerialng” bedaca narzedziem wladzy stuzacym zabezpieczeniu spoteczenstwa przed
buntem 1 opresjqﬂ. Znaczgce jest tutaj wspieranie monarchy w skutecznym realizowaniu jego
funkgcji.

Charakterystyczne dla bonaldowskiej teorii wiadzy jest przekonanie, ze wladza
istnieje w kazdym spoleczefistwie pod réoznymi nazwami, jednakze w kazdym istnie¢ musi
materialna jedno$¢ wiadzy i tylko jeden cztowiek moze w danym momencie objawia¢ wole i
kierowa¢ dzialaniem we wspdlnocie. Zdaniem analizowanego mysliciela przeswiadczenie
takie jest rezultatem rozsadnego myslenia. Tam bowiem, gdzie wola bedzie dwojaka i w
zwigzku z tym dziatanie rozdwojone, tam pojawig si¢ dwa spoleczeﬁstwazz. Idea podziatu
wladzy nie stuzy zatem spoleczenstwom, co stanowi oczywisty sprzeciw wobec przyjetej
wspolczesnie w  wigkszosci panstw FEuropy idei monteskiuszowskiego trojpodziatu.
Konsekwentnie powtarza zatem Bonald, ze jedno$¢ uosabia jedynowtadztwo. Odnosi si¢ to
rowniez do spoleczenstwa religijnego lub spoteczenstwa Boga i cztowieka. Wystepowanie
jednego i drugiego pozwala dostrzec, ze istnieje pomiedzy nimi nieskonczona wola a tym
samym nieskonczone dziatanie, powigzanie, stosunek zaleznosci i poddaﬁstwa23. Bog jest
tworcg natury ludzkiej, czego konsekwencja sa liczne paralele pomiedzy sferg religijng 1
polityczng. Spoteczenstwo posiada jeden prawdziwy, naturalny model: monarchi¢ absolutng i
Kosciél katolicki®®. Potaczenie tych dwoch aspektow ma nie tylko wymiar ideologiczny, ale
réwniez praktyczny. W opinii tradycjonalisty religia jest hamulcem aberracji przejawianych
przez rozum indywidualny, definiuje dobro i zto, chroni wiadzg i wolno$¢ oraz pociesza
ubogich, przez co jest prawdziwa®. Bonald postrzega ja jako fundament i prawo wszelkie;]
ludzkiej spotecznosci, ze wzgledu na to, Ze jest ona powszechng rekojmig wszystkich ludzi

wzajemnie wobec siebie. Tworzac wspolnote Boga z ludzmi, zawiera wszystkie istotne cechy

2y Alibert, Prawdziwe i falszywe Oswiecenie..., [W:] Czarna ksigga rewolucji francuskiej, op. cit., s. 589.
Ministrowie rozgraniczaja w nalezyty sposéb w woli krolewskiej wole powszechng od partykularnej woli
czlowicka, co zapewnia sprawiedliwe wykonywanie wylacznie nakazéw woli powszechnej. Pozycja
ministrow jest zatem autonomiczna wzgledem suwerena, ze wzglgdu na to, ze wladza narzucajgca im
wszelkie decyzje i sposob dziatania, stracitaby swoja odrebno$¢ wzgledem nich.

L. de Bonald, Esej analityczny o prawach naturalnych..., [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 39-40.

Ibidem, s. 41-43. Fizyczna jedno$¢ wiadzy mozliwa jest rowniez W ustrojach niemonarchicznych, ale pod
warunkiem zachowania fundamentalnej reguty urzeczywistniania inicjatyw jednego ciala, ktorej spetnienie
nie jest jednak proste poza monarchia, dlatego w dluzszej perspektywie tylko ta forma wskazang jedno$é¢
gwarantuje. Z trudnos$ciami takimi ustroje demokratyczne moga sobie jednak doraznie radzi¢ np. poprzez
okreslenie nieparzystej liczby deputowanych. Sprawi to niezaleznie od warunkdéw, ze zawsze jedno z
potencjalnych rozwigzan przewazy nad drugim, a w konsekwencji cate zgromadzenie przyjmie jednolita
konsekwencj¢ swoich prac w postaci ustawy lub innego aktu prawnego, ktoremu podporzadkowacé si¢ beda
musieli takze sprzeciwiajacy si¢ mu pierwotnie deputowani. Zalozenie to wydaje si¢ jednak nazbyt
idealistyczne i mato prawdopodobne, dlatego Bonald najwyzej ceni wiagnie monarchi¢ absolutna.

24 A, Wielomski, Filozofia polityczna francuskiego tradycjonalizmu 1796-1830, Warszawa 2013, s. 161.

25 Ibidem, s. 281.

22
23

57



spoteczenstwa, wsrod ktorych na pierwszy plan wysuwaja si¢: wiladza, ministrowie,
konstytucja, dyscyplina, tradycja, czy instytucje publiczne®. Wielka korzyscia dla
spoleczenstwa pltynaca bezposrednio z religii jest rOwniez utrzymywanie w ryzach naturalne;j
ludzkiej zadzy dominacji. Nie wykonuje jednakze tego zadania samodzielnie, lecz we
wspoOlpracy z wladza polityczng. Jednos$¢ wiary i rzadu stanowi zatem dla tej zadzy podwdjny
hamulec®’.

Uwage przykuwa charakter bonaldowskich refleksji. Nie uzaleznia on swoich
spostrzezen od specyfiki konkretnego panstwa, unikajac starannie przypisania ich tylko
jednemu. Zakladal on, ze maja by¢ uniwersalne i okreslaé ogolny porzadek socjologiczny®®,
Wladza w ocenie Bonalda stanowi pierwsza przyczyne spoleczenstwa (w domysle) kazdego
istniejacego, co uzasadnia zasygnalizowang powszechnos$¢ rozwazan.

Kontrrewolucjonista wyraza tesknot¢ za dawng monarchig. Niewatpliwie taki stan
rzeczy wynika z zatozen przyjmowanych przez doktryne, ktora reprezentowal. Jacques
Alibert zwraca jednak uwagg, Ze nastawienie mysliciela bylo umotywowane takze
charakterem przedrewolucyjnego ustroju, ktory mozna byto obiektywnie zaobserwowacé bez
przedstawiania go w okre§lonej konwencji ideologicznej. Wskazuje, ze woéwczas jedynie
madre prawa przezywaly swoich kr61ow i ich doradcow?.

W kontekscie analizy bonaldowskiej teorii wladzy zagadnienie prawa obowigzujacego
jest szczegblnie ztozone. W pierwszej kolejnosci nalezy zaznaczy¢, ze jest ono taktowane
jako wyraz woli suwerena. Wiladza przyjeta je po to, aby wyznaczato poddanym zasady
postepowania®. Niepodwazalny jest w tej perspektywie aspekt natury bedacej pierwszym
oraz, jedynym postulowanym prawodawca, co niejednokrotnie pojawia si¢ w formutowanej
przez Bonalda koncepcji. Badajac przesztos¢ panstw europejskich, stwierdzit, ze Zadne prawa

polityczne lezace u podstaw znanych mu monarchii nie majg okreslonego poczatku ani

% Alibert, Prawdziwe i falszywe Oswiecenie..., [W:] Czarna ksiega rewolucji francuskiej, op. cit., s. 596.
Kazdy ze wskazanych aspektow politycznych ma swoj odpowiednik religijny. Wiadza jest Bog, ministrami
duchowienstwo, konstytucja dogmaty wiary, dyscypling przestrzeganie przykazan, tradycja koscielne
zwyczaje, a instytucjami publicznymi ko$cioty.

Ibidem, s. 597.

Zob. R. Mauduit, Les conceptions politiques et sociales de Bonald, Paris 1913, s. 31-34.

J. Alibert, Prawdziwe i falszywe Oswiecenie..., [W:] Czarna ksigga rewolucji francuskiej, op. cit., s. 595. Na
tej podstawie konkludowa¢ mozna, ze Louis de Bonald byt zwolennikiem jusnaturalizmu. Przeciwstawiat si¢
traktowaniu prawa wylacznie jako instrumentu wyrazajacego wolg prawodawcy i stuzacego realizacji jego
biezacych celow. Elementy prawa pozytywnego przestang obowiazywac¢, gdy spelnia swoja funkcje,
natomiast prawo naturalne wyrazajace boska wolg bedzie trwac wiecznie.

L. de Bonald, Esej analityczny o prawach naturalnych..., [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 53. Bonald zauwaza,
ze jedni uznaja prawo za wole Boga, inni czlowieka lub narodu, ale na przekor swym krytykom formutuje
tezg¢ bazujaca na zasadnosci podgladow kazdej ze wskazanych grup, ze wzgledu na to, ze finalnie prawo jest
wolg Boga, ktdra nastepnie zostata przez cztowieka zwerbalizowana i przekazana ludziom.

27
28
29

30

58



znanego autora, prawodawcy s3 za$ znani w panstwach ludowychgl. Przejawia si¢ to sile
instytucji. Nieporoéwnywalnie wicksza charakteryzuje ustroje monarchiczne niz
demokratyczne. Prawo ma silny zwigzek z naturg, a jezeli jest wsparte autorytetem, jakim
legitymuje si¢ wtadza, to czynnik ten rowniez znaczaco wptywa na rzady. Oddziatywanie to
jest na tyle silne, ze francuski mysliciel oddziela wladzg naturalng od nienaturalne;.
Wskazuje, ze elementem réznicujacym jest tutaj statos$é, ktora legitymuje sie jedynie wiadza
zakorzeniona w naturze. Stato$¢ wynika z trwania cztowieka, ktory ja sprawuje. W ten sposob
pojawia sie kolejna cecha, jaka jest ciaglto$é®. Takim zespolem wartosci pochwali¢ si¢ moze
monarchia, gdzie wszystko jest zgodne z naturg.

Srodki pozwalajace wspolnotom na ich trwanie, stanowia bogactwa moralne oraz
zapewniaja ochrong. Spoteczenstwo okreslane jest przez Bonalda mianem ciafa moralnego,
gdzie religia odpowiada za zdrowie, monarchia za sity, a cnoty pozwalaja czyni¢ dobro.
Mpysliciel zarysowuje intrygujaca prawidtlowos¢ wpisujaca si¢ w krytyke doktryn
o$wieceniowych. Stwierdza, Zze organizm ten potrafi przetrwaé liczne wojny i zarazy, ale
wystarczy niekiedy jedna ksigzka, by pograzy¢ go w powaznej chorobie, nierzadko
Smiertelnej, prowadzacej do jego obalenia®. Sita moralna jest zatem prawdziwym bogactwem
narodu, bez ktérego prozno mowic o jego trwaniu. W tym zakresie tradycjonalista polemizuje
z Adamem Smithem, przekonujac, ze idei bogactwa narodéw nalezy upatrywa¢ w moralnosci.
Pozbawione jej spoleczenstwa upadng niezaleznie od zgromadzonych bogactw materialnych,
podobnie jak rozpadnie si¢ rodzina, w ktorej zaniedbano pielegnowania wigzi pomiedzy jej
cztonkami.

Louis de Bonald konsekwentnie udowadnial, ze wszelka wladza z koniecznos$ci jest
niezalezna od poddanych jej jednostek. Zalezno$¢ spowodowalaby bowiem odwrdcenie
porzadku. Wtadza 1 zalezno$¢ wykluczaja si¢ wzajemnie34. Do sprawowania rzadoéw
niezbedne bylo w jego ocenie istnienie czego$ absolutnego. W momencie, gdy taki
pierwiastek znajdzie si¢ w konstytucji, administracja pozostanie sprawna i bezpieczna.

Niezalezno$¢ wtadzy zapewnia zgodno$¢ z jej naturalnymi prawamigs. Umozliwia réwniez

31
32

Ibidem, s. 79.

Ibidem, s. 90-91, 136. Stato$¢ determinuje w zasadzie zdaniem Bonalda uzasadnienie niepodwazalnej pozycji
wladzy. Laczy si¢ z silg, stabilno$cig, trwaniem, cigglo$cia. Generuje tad oraz tradycje. Zmienno$¢ z kolei
jest czynnikiem destrukcyjnym, oznaczajacym stabos$¢, chwiejno$¢ i zniszczenie. Jezeli zatem bez stalosci
oraz zwigzanych z nig cech nie moze istnie¢ wiadza, a to wlasnie ona jest wymagana do istnienia narodu, to
cecha ta stanowi warto$¢ o absolutnie podstawowym charakterze.

3 Idem, O bogactwie narodow [W:] O wladzy najwyzszej..., s. 240.
34 Idem, Rozwazania o rewolucji francuskiej, [W:] O wladzy najwyzszej..., . 338.
35

Ibidem, s. 340-341.
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skuteczne wykonywanie dwoch fundamentalnych funkcji, ktore francuski filozof sprowadza
do wymierzania sprawiedliwos$ci i obrony terytorium par'lstwowego36.

Rozwazania poswigcone idei wladzy wyrazaja z jednej strony tesknote za dawnym
ustrojem, z drugiej szereg warto$ciowan i postulatow sprowadzanych do ustalenia tego, jak
nalezy postgpowac oraz uzasadnia¢ ideologicznie poszczeg6lne dzialania, aby odrestaurowac
catkowicie lub chociaz w pewnym zakresie te wszystkie cechy, ktére wyrdzniaty monarchi¢
przed rokiem 1789. Bonaldowskie refleksje w tym kontek$cie zawieraja wyrazne
uzasadnienie religijne, co najlepiej podsumowuje nastepujaca konstatacja: ,,monarchia moze
rung¢ jedynie na skutek upadku jej filozofii, a poniewaz chrzescijanstwo jest jedyng racjq jej
trwania i istnienia, spoleczenstwa chrzescijanskie i monarchiczne winny trwac tak diugo, jak

dtugo trwat bedzie Swiat™'.

Wizja ladu prawdziwego

Tradycjonalizm, w ktory wpisywata si¢ bonaldowska mysl polityczna, odrdzniat od
siebie dwie alternatywne rzeczywisto$ci. Z jednej strony, jak przekonuje, obserwujemy
porzadek prawdziwy, konstytucje prawdziwa stanowigcg urzeczywistnienie narodowej oraz
chrzescijanskiej tradycji, z drugiej natomiast ustawy zapisane przez prawnikéw bedace
niekiedy zaledwie $wistkami papieru wyrazajacymi ignorancj¢ dla Boskiej wizji swiata®,
Prawo legalne, jak mozna zatem dostrzec bez trudu, nie skupia si¢ na tym, aby odtwarzac
wole Boga. Stanowi dorazne dzieto cztowieka podazajace za zmiennymi okoliczno$ciami
spotecznymi i probujace nada¢ stosunkom odpowiedni ksztatt normatywny. W tym miejscu
Bonald dostrzega rosnace znaczenie pozytywizmu prawniczego. Traktowat rozumienie prawa
wedlug tej interpretacji jako dobro uzyteczne, jednoczes$nie przekonujac, ze nie mozna
zapominac o prawie absolutnym.

Charakterystyka szeroko poje¢tego porzadku prawdziwego umiejscowiona jest przez

konserwatyste w centrum jego rozwazan ontologicznych jako byt istniejacy niezaleznie od

36
37

Ibidem, s. 393.

Idem, O rzqdzie przedstawicielskim, [w:] O wltadzy najwyzszej..., s. 437. Zauwazyé mozna, ze jest to kolejny,
a by¢ moze glowny aspekt, w ktorym Bonald wyraza konsekwentno$¢ swojej mysli politycznej. Tworczosé
tego mysliciela pozwala wnioskowac, ze niestrudzenie wykazywat zwiazki wystepujace pomigdzy monarchia
w sferze politycznej a chrze$cijanstwem, w tym zwlaszcza katolicyzmem w sferze religijnej. W ten sposob
monarchia urzeczywistnia przestanie Kosciofa katolickiego jako najdoskonalsza forma ustrojowa, natomiast
anarchia utozsamiana z brakiem jakiejkolwiek formy wladzy, a wigc z najgorszym stanem, w jakim znalez¢é
si¢ moze spoleczenstwo, charakteryzuje si¢ zataczajacym szerokie kregi ateizmem.

A. Wielomski, Filozofia polityczna..., op. cit., s. 41. Pojecie konstytucji prawdziwej wyznacza sedno
konserwatywnego zespotu wartos$ci, do ktoérych zaliczamy m.in. rodzing, samorzadnos$¢, monarchig, tradycje,
wlasno$¢ prywatng, czy hierarchie.
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empirycznej rzeczywistosci poznawanej w danym okresie historycznym. Idea fadu ma zatem
charakter wieczny 1 ponadczasowy. Wynika z Absolutu, przedstawiajac racje zbiezne z Jego
nauczaniem®. Louis de Bonald sformutowat mysl, ktéora z powodzeniem przyjeta sie¢ w
doktrynie tradycjonalistycznej. Wyodrebnit dwa pojecia prawdy: ontologiczng obejmujaca
moralno$¢, religie, spoteczenstwo i klasyczng zajmujaca si¢ naukami $cistymi, $wiatem
przyrodniczym i fizycznym®. Problem ladu prawdziwego znamionuje ahistorycyzm i
niezmienno$¢. Raz nakre§lony przestaje si¢ juz rozwija¢, stanowigc jednolicie brzmigce
przestanie™.

Idea tadu prawdziwego zostata przedstawiona przez Bonalda w sposob doglebny i
dojrzaty. Mysliciel ten uczynit z niej trzon swojej filozofii. Skonstatowaé wrecz mozna, ze
aspekt ten stanowit dla niego obsesj¢, a potrzeba jego analizy przy$wiecala mu najjasniej 2
Konstrukcja tadu zostata zaplanowana w sposob precyzyjny i przemyslany. Ogdlna jej teza
jest niesamowicie prosta do przyswojenia. Zaklada, ze istnieje porzadek wieczny,
wykreowany przez Boga, a wszelkie od niego odstgpstwo utozsamia¢ nalezy ze zbrodnia,
ktorg cztowiek zadaje samemu sobie. Niszczac bowiem 0w schemat porzadku, zaprowadza
chaos, a przetrwanie w nim nie jest mozliwe ze wzgledu na to, ze czlowiek nie jest
dostosowany do egzystowania w innym systemie®.

Spostrzezenia dotyczace problematyki tadu prawdziwego Bonald motywuje tym, Ze po
stuleciach rozlicznych wydarzen politycznych 1 religijnych, interes ludzko$ci wymaga tego,
aby wznie$¢ si¢ do kontemplacji samych praw porzadku i spojrzenia na spoteczenstwo w jego
ogolnym znaczeniu®. Europa jako caloksztalt spoleczefistw zbudowanych na trwatym
fundamencie cywilizacji tacinskiej domaga si¢ bowiem nie tylko pokoju, lecz réwniez

potrzebuje tadu (utworzonego i konserwowanego przez samego Boga), bez ktorego bedzie

% Ibidem, s. 70. Przyjmujac, ze tad przedrewolucyjny byt prawdziwy, Bonald przyjmuje a contrario, Ze

konstrukt zaprowadzony przez rewolucjonistow jest porzadkiem fatszywym.

Zob. L.E. Palacios, Bonald o la constitution natural de la sociedas, ,Revista de Estudios Politicos”, 45/1949,
s. 59-63.

M.H. Quinlan, The Historical Thought of the Vicomte de Bonald, Washington 1953, s. 89-91.

Por. A. Wielomski, Filozofia polityczna..., op. cit., s. 75.

Ibidem, s. 75. Bonald wyraza przekonanie, ze cate ludzkie zycie jest poukladane, nie ma w nim miejsca na
przypadek, a czlowiek moze jedynie rzadzace §wiatem prawidla odkrywac, a nie tworzy¢. Poglad ten wydaje
si¢ jednym z najbardziej radykalnych sposréd formutowanych przez $rodowiska konserwatywne. Swiat byt
chaosem, zanim zlikwidowano go poprzez zaprowadzenie tadu. Uczynilo to panstwo jako element racjonalny
tryumfujacy nad czynnikiem irracjonalnym. Bonald utozsamia zatem pojecie racjonalnosci i rozumu z
panstwem. Rewolucjoni$ci uzywaja natomiast tego terminu falszywie, gdyz w istocie rewolucja to tryumf
namig¢tnosci nad rozumem.

L. de Bonald, Esej analityczny o prawach naturalnych..., [w:] O wladzy najwyzszej..., S. 8.
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»® Stworca dziata poprzez prawa ogolne obrazujace Jego wole.

tylko ,.zwodniczq ciszg
Spoteczenstwo jest za$ srodkiem niezbednym do zachowania rodzaju ludzkiego. Zdaniem
Bonalda stanowi ono wtadz¢ ttumigcg w ludziach ich niszczycielskie namietnosci. Francuski
zachowawca stwierdza, co nastepuje: ,,Spoleczenstwo znajduje si¢ pod kierownictwem i
zarzgdem Istoty Najwyzszej, w ktorej partycypuje. Istnieje jako niezbedny porzgdek woli i
dziatan Boga i czlowieka™.

Pierwsi wtadcy otrzymali od Opatrzno$ci uniwersalng Prawde, nastepnie zaszczepili ja
w swoich poddanych i z biegiem czasu stala si¢ ona tradycjg. To wlasnie tradycja jest z
perspektywy tadu pojeciem kluczowym, gdyz jej funkcja polega gtownie na tym, ze jest ona
nos$nikiem Prawdy zmagazynowanej w idei porzadku prawdziwego47. Czlowiek otrzymat
wspomniang Prawde jako doskonaty akt boskiej taski. Nie jest zatem zdolny do
przeksztatcania §wiata. Probujac to uczynié, nie stworzy nic lepszego, a kazda aktywnos¢
moze si¢ zakonczyé jedynie wznieceniem destrukcyjnego chaosu®®. W ten sposéb mozna
skonstatowa¢, ze $wiat poznawalny przez czlowieka istnieje tylko w takiej konwencji, w
jakiej zarysowuja go tradycjonalisci, inaczej nie istnieje wcale. Bonald przekonywat, ze
istnieje tylko jedna konstytucja spoteczenstwa politycznego 1 jedna religijnego, a w
polaczeniu tworza one spoteczenstwo®. Oparcie idei tadu na Prawdzie stanowi istote
tradycjonalistycznego jego pojmowania. O przypadku nie moze by¢ tutaj mowy, z kolei
uzasadnienie aksjologiczne wydaje si¢ spdjne i konsekwentne. Ustalenia odmienne od
przyjetych tworzg jedynie rewolucjoni$ci, ktorzy nie pojeli istoty ‘ladu prawdziwego.
Konserwatysta odtwarza, poznaje, ale nie wymysla.

Louis de Bonald zwraca uwage na sie¢ wzajemnych powigzan spolecznych. tad
natury wymaga istnienia okreslonych hierarchii. Tam, gdzie mamy do czynienia z poddanym
w obrebie spoteczenstwa politycznego, czyli skutkiem, w rodzinie jest on ojcem, przyczyng.
Uczestniczy w réznych stosunkach spotecznych jako przedstawiciel odmiennych roli, ktore
winien sukcesywnie wykonywaéSo. Idea tadu wyraza zatem to, czego pragnie natura. W

sposob Scisty jest to powigzane ze wzmiankowanym wyzej bonaldowskim pojmowaniem

4 Idem, Refleksje nad powszechnym interesem Europy, [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 257. Lad zapobiega

rewolucjom, przewrotom, podbojom i wojnom, dlatego tak bardzo jest wazny jako element wspierajacy
zardwno pokdj, jak rowniez strukture panstwowa zakorzeniong w religii katolickiej i monarchii.

Idem, Législation primitive, Paris 1847, s. 182-183

Ibidem, s. 146.

A. Wielomski, Filozofia polityczna..., op. cit., s. 101.

L. de Bonald, Théorie du pouvoir..., t. 1, s. 7.

A. Wielomski, Filozofia polityczna..., op. cit., s. 106. Panstwo wedlug Bonalda stanowi rodzing w

powickszeniu. Charakter patriarchalny jego funkcjonowania jest zatem w przekonaniu tego konserwatysty
uzasadniony.
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rzeczywistosci. Mysliciel wychodzi z zalozenia, ze konkuruja ze soba dwa jej rodzaje:
rzeczywistos¢ prawdziwa 0raz falszywa. Podczas gdy pierwsza z nich utozsamiana jest z
Tradycja, druga przedstawia oswieceniowy $wiat nauki, ktéry ma charakter aprioryczny, a
przez to w ocenie Bonalda nierzeczywisty. Swiat odzwierciedlajacy rzeczywistosé falszywg
pozbawiony jest realnych dywagacji filozoficznych, brakuje w nim Boga, przywigzania do
ojczyzny 1 jej Zwyczaj(')w51. Cechy te sa typowe dla $wiata ludzkiego, ktéry w
przeciwienstwie do §wiata Boskiego bedacego dobrem, jest tozsamy ze ztem. Tradycjonalizm
czesto postuguje si¢ zatem konwencja dualistyczng: dobro i zto, §wiat Boski i §wiat ludzki,
tad 1 rewolucja, co jest charakterystyczne dla formulowania wizji §wiata 1 porzadku
spotecznego przez przedstawicieli tej doktryny.

Marzeniem Bonalda byto doprowadzenie do depolityzacji spoteczenstwa. Najlepszym
sposobem stuzacym jego urzeczywistnieniu bytby powrdt do stanu istniejacego przed epoka
nowozytng. W okresie $redniowiecznym ludzko$¢ charakteryzowata jedno$¢ duchowa i
intelektualna. Polityka w przekonaniu mysliciela nie zmienia ludzkich serc. Cud ten nalezy
wytacznie do religii, ktéra osiggngwszy w tamtym okresie postulowang jedno$¢, nie
potrzebuje wprowadzac zmian®.

Narod francuski przed wybuchem rewolucji byt wedlug Bonalda dobrze
ukonstytuowany. Nigdy nie potrzebowal bowiem zabezpieczenia swojej konstytucji przez
jakikolwiek inny nardd. Osadzona byta na trwatym fundamencie zloZzonym z trzech stanow:
religii, panstwa 1 rodziny. Kazdy z nich byt niezalezny 1 reprezentowatl to, co w narodzie
przedstawiaé nalezato™. To byt wlasnie tad prawdziwy, aspekt, do ktérego nalezy sprowadzi¢
poswiecone tej idei rozwazania. Tradycjonalista konkluduje, Zze konstytucji prawdziwej nie
tworzy administracja, akademie, sztuka, czy handel, ale monarchia, religia oraz sprawnie

dziatajacy wymiar sprawiedliwoéci54.

Bonaldowska krytyka rewolucji

Louis de Bonald, podobnie jak inni wielcy mysliciele tworzacy na przetomie XVIII i

XIX wieku zastanawial si¢ nad przyczynami rewolucji. Doszedl do przekonania, ze nie jest

L1 de Bonald, Recherches philosophique sur les premiers objets des connoissances morales, Paris 1826, t. I,

S. 75-76, cyt. za: A Wielomski, Filozofia polityczna..., op. cit., s. 113. Uniwersalny porzadek rzeczy zostat
zastagpiony pojeciami nieoddajacymi zadnej realne;j tresci, wérod ktorych wskazac nalezy takie jak: jednostka,
postep, rozum.

Idem, Pensées sur divers sujets et discours politiques, Paris 1817, t. 1, s. 237.
53

54

Idem, Rozwazania o rewolucji..., [W:] O wiladzy najwyzszej..., s. 320.
Ibidem, s. 321.
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mozliwe postrzeganie jej jako wydarzenia przypadkowego, czy wyizolowanego. Podkreslat,
ze stanowi pewien etap w rozwoju kolejnych herezji oraz rebelii bedacych ich skutkiem®.
Konsekwentnie odrzuca tez¢ jakoby to ucisk poddanych francuskiego kréla mial sie
przyczyni¢ do rewolucji. Wskazywat, ze w innych krajach byl on znacznie gorszy, za granica
ptacono bowiem wyzsze podatki, najubozszych byto wigcej, a wymiar sprawiedliwo$ci mniej
okazaty 1 mniej skuteczny. W swoich rozwazaniach inaczej definiuje zatem aspekt
wspomnianego uciskania. Konstatuje, ze ~ w istocie miato ono miejsce, jednakze nie w taki
sposob jak przedstawiali to rewolucjonisci, lecz przeciwnie — byt to ucisk intelektualny
falszywych doktryn i bezboznych pism, ktore z ich inspiracji powstawaty. Rewolucja nie
odbylaby si¢ bez ich udziatu®. Dziedzictwo Os$wiecenia uksztaltowato zyzny grunt pod
rozw0j tendencji prorewolucyjnych. Sama rewolucja byta ruchem niebezpiecznym i
gwaltownym, jednak o wiele wigksze zagrozenie zwigzane jest z jej konsekwencjami, co
wyraza wymowne w tym konteks$cie stwierdzenie Bonalda: ,,To nie wojsk francuskiej
rewolucji winny obawiac sie inne panstwa, ale swawoli i niepostuszenstwa, ktore zasiata w

Europie™’

. Refleksje te konczy pesymistyczne, cho¢ prawdziwe przekonanie, ze poza Francja
rewolucja moze miec¢ jeszcze wigcej zwolennikow.

Przyczyng rewolucji o niebagatelnym znaczeniu byto dla Bonalda utrzymujace si¢ od
pewnego czasu nastawienie spoleczne negujace zasadniczy element konstrukcji kazdego
spoteczenstwa, ktoérym jest hierarchia. W pewnym momencie wytyka wregcz francuskim
obywatelom ich niesprawiedliwe uprzedzenia w stosunku do szlachty, stanowigce chorobe
spoteczng i skandal dla narodéw chrzescijanskich. Takie zachowania nie shuza niczemu
dobremu, podsycajac i utrzymujac rewolucyjng burzg. Pojawialy si¢ opini¢ uznawane przez
mysliciela za btgdne, jakoby szlachta miata stanowié atrybut wladzy krolewskiej, tudziez
uosobienie proéznosci 1 uzurpacji kojarzonej z czasami feudalnymi. Probujgc odeprze¢ zatem
te zarzuty, stwierdza: ,,Szlachta nie jest ani ozdobq, ani dekoracjg, ani uprzedzeniem, ani
uzurpacjq. Jest naturalng i niezbedngq instytucjq spoteczenstwa, rownie pradawng, jak sama

wladza”™®.

) Bartyzel, Louis Gabriel Ambroise.... Uczony zwraca uwagg, ze pierwsza rebeliag bedaca rezultatem herezji
byta gnostycka rewolta przeciwko chrzescijanskiej ortodoksji, druga — Reformacja, a trzecig rewolucja

francuska czerpigca z idei o§wieceniowych.
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L. de Bonald, Rozwazania o rewolucji..., [w:] O wiladzy najwyzszej..., s. 312. Warto zwrdci¢ uwage na to, ze
mysliciel ten argument obraca przeciw rewolucjonistom. Stwierdza, ze to wlasnie podczas rewolucji narod
francuski byl najbardziej uciskany. Ona zrodzita bowiem wszelkie naduzycia, okrucienstwa, zepsucie i
niedorzecznosci.

Idem, Refleksje nad powszechnym interesem..., [w:] O wladzy najwyzszej..., . 263.

Ibidem, s. 280.
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Motywacje nastrojow rewolucyjnych zostaja umiejscowione rowniez na ptaszczyznie
religijnej. W okresie antycznym stuzyly one wylacznie przejeciu wiadzy politycznej. Sytuacja
ulegta zmianie w panstwach nowozytnych, gdzie za sprawg chrzescijanstwa zaprowadzono
rzady prawdy. Spowodowato to pojawienie si¢ nowej przyczyny w postaci ambicji zdobycia
wladzy religijnej poprzez zaprowadzenie wtasnych, wyniostych doktryn w celu zapanowania
nad umystami. Taka rewolucja nie wymaga juz wzbudzajacego przestrach zbrojnego
ramienia, czy funduszy sluzacych sprawnym i skutecznym dziataniom™. W zwigzku z
powyzszym rewolucja miata dla Bonalda wymiar religijny w wigkszym stopniu niz
polityczny.

Rewolucja francuska zdaniem tradycjonalisty zawierala zasady w pelni falszywe oraz
niosace za soba jedynie zlo. Powinny ustagpi¢ miejsca wilasciwemu pojmowaniu
spoleczenstwa i1 wladzy, co wpisuje si¢ w charakter jego refleksji. Mysliciel wyraza postawe
akcentujaca szacunek dla wszystkich stanowionych rzadéw z wyjatkiem rzadu
rewolucyjnego. Jacques Alibert zauwaza, ze nie jest on zatem ani stanowiony, ani godny
poparciaGo. Trudno jednak przypuszczaé, by zdominowat on francuska polityke samodzielnie.
Bonald nie pozostawia bez winy uprzedniej wtadzy, ktora otumaniona perfidnymi sugestiami,
zwiedziona wlasng dobrociag, uwierzyla w to, ze zmiany sa niezbedne. Kontrrewolucjonista
stwierdza, ze zmiany dokonywane samopas przez ludzi w spoteczenstwie stanowionym, bez
motywacji w postaci moralnego imperatywu sa rewolucjami. Brutalne i nagle zerwanie z
tradycja pozbawia natomiast spoleczenstwo jego trwatych struktur, a rewolucyjne teksty
prawne zdaja sie to potwierdza¢®".

Francja byta od wiekow panstwem wplywajacym w sposob istotny na losy catlej
Europy. Bonald dostrzega w niej jednak co§ wigcej niz tylko panstwo odgrywajace gldwna
role polityczng na Starym Kontynencie. W jego ocenie od poczatku swojego istnienia miata
by¢ ,,nauczycielkq cnot, strazniczkq chrzescijanskich wartosci”’. Ze smutkiem konstatowal, ze
sprowadzita na Europe niezliczone nieszczes$cia poprzez okazanie swojej sity, przekonujac
jednak, Ze sila ta byla rezultatem obtgedu. Rewolucja, ktora z poczatku byta nadprzyrodzong

sifg, okazala si¢ jednak w dluzszej perspektywie czasowej niewymownie destrukcyjna,

> Idem, Rozwazania o rewolucji..., [W:] O wiladzy najwyzszej..., s. 305.

%3 Alibert, Prawdziwe i fatszywe Oswiecenie..., [W:] Czarna ksiega rewolucji francuskiej, op. cit., s. 581.
ol Ibidem, s. 584. Zerwaniem z tradycja bylo przede wszystkim zlgczenie trzech stanéw w jedno zgromadzenie.
W momencie, gdy przemowily wspolnym glosem, rewolucja stala si¢ nieunikniona. Przy$wiecajace jej

zasady zostaly wyrazniej przedstawione, natomiast dawny rzad stawat si¢ coraz stabszy.
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uczynita z narodu francuskiego $lepe oraz nieme narzg¢dzie, ktorego dziatania prowadza do
wlasnej zgubyﬁz.

Najbardziej przerazajace dla Bonalda bylo uswiadomienie sobie, ze w samym Sercu
chrzescijanskiej Europy zbudowanej przez cywilizacje lacinska powstato panstwo, ktore
swoja religia uczynilo ateizm, a rzadem anarchi¢. Nowa wiladz¢ wyrdzniata nieznana
wczesniej sktonnos$é do ktamstw, pomytek i manipulacji, a najwyzszym prawem bylta dla niej
nienawi$¢ do wszelkiego tadu. Rzady zaczgli sprawowac ludzie zepsuci oraz zaslepieni przez
utude zmian majacych przynies¢ przebudowe organizacyjng pafistwa®,

Swiat przedrewolucyjny byt odbiciem natury i woli Boga. Zmiana tego stanu rzeczy,
utozsamiana przez Bonalda z idealem bylaby absurdem. Dziatanie rewolucjonistow
zmierzajacych do kreacji nowej rzeczywistosci jest zatem absurdalne. Ich podstawowym
celem bylto stworzenie $wiata funkcjonujacego w oparciu o inne zasady niz dotychczasowy.
Zmierzano do powtornej kreacji praw natury o laickim tym razem uzasadnieniu®. Esencja
nowego porzadku byt usilnie wprowadzany dogmat o wladzy narodu, ktéry sukcesywnie
bedzie zastepowaé dogmat o wiladzy Boskiej. Tradycjonalista wychodzi z zatozenia, ze
wspotczesna mu Europa tkwi w krwawym kryzysie. Wychodzac z niego, moze umrzeé z
wycienczenia. Kontynent znany ze swej $§wietnosci przestanie istnie¢ wowczas, gdy jego
chrzescijanski 1 monarchiczny charakter zostanie wyparty przez nowe formy. Bedzie to
oznaczato przej$cie panowania nad §wiatem w inne rece®,

Bonald byl swiadkiem powstawania nowej doktryny, ktora ustrdj oparty na autorytecie
zastapita przeciggajacymi si¢ dysputami, rujnujgc w ten sposob istote wladzy i postuszenstwa
wzgledem niej. Falszywa filozofia ma swoje zrédto w Reformacji. Konserwatysta przekonuje,
ze to ona zapoczatkowala zamet trapigcy Europg, wojny, ktore skapaly ja we krwi oraz

rewolucj¢ jej obyczajow, praw i rzadow. Doprowadzita do powaznej choroby. Nie mozna
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L. de Bonald, Refleksje nad powszechnym interesem..., [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 263.

Idem, Esej analityczny o prawach naturalnych..., [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 15. Mysliciel przekonuje, ze
wladza porewolucyjna holduje o$wieceniowemu, ateistycznemu dogmatowi o suwerennosci politycznej i
religijnej czlowieka, ktory Bonald utozsamia z gldéwng zasada wszelkich rewolucji, a tym samym zalgzek
wszelkiego zta trapigcego spoleczenstwa.

A. Wielomski, Filozofia polityczna..., op. cit.,, s. 100. Nalezy skonstatowaé, ze wbrew zamiarom
rewolucjonistow powtorna kreacja praw naturalnych nie powiodla si¢. Zmieniono ustawy, hierarchie¢
spoteczng, lecz nie wptynglo to na zmiang praw socjologicznych rzadzacych spoteczenstwami. Lad
prawdziwy nie zostal zatem calkowicie wyeliminowany. Nastapil stan rzeczy przedstawiajacy jego
karykatur¢. Bonald przekonywal bowiem wyraznie w swoich Pensées sur divers sujets et discours
politiques, ze podli podczas swojego tryumfu moga formowaé rzady, stanowi¢ prawa, wplywaé na ich
egzekwowanie. Robig to jednak nie z poczucia obowiazku wobec wartosci wyzszych niz ich wiladza, lecz ze
strachu przed koncem zaprowadzonych przez siebie porzadkéw. W przeciwnym razie nastgpi powrdt do
punktu wyjscia w postaci dotychczasowej wizji tadu, co uzasadnia gleboka oraz naturalng jego idee.

® L de Bonald, Refleksje nad powszechnym interesem..., [w:] O wladzy najwyzszej..., S. 264.
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zatem upatrywa¢ na nig leku w polsrodkach utozsamianych z nierealnym rzadem oraz
bezsilng monarchiq%.

Francuski mysliciel odmawia rewolucjonistom wszelkich uczu¢ panstwowych,
stwierdzajac, ze nie sg oni wspotobywatelami swojego kraju, lecz ludzi podzielajacych ich
zapatrywania. Kazda ojczyzng poswigca rewolucji, gdyz tylko do niej sa przywigzani, dla niej
pragng zy¢ i umiera¢. Bonald obnaza réwniez prawdziwe zamiary poplecznikéw rewolucji,
piszac: ,,Nie dajmy si¢ zwies¢: wolnosc¢, wokot ktorej rewolucjonisci robig tyle hatasu, nie jest
wolnoscig prasy, bedgcq w ich rekach jedynie wolnoscig dokonywania konfiskat, naktadania
grzywny i pozbawiania wolnosci, nie jest rowniez wolnosciq nauczania, ktora postuzyta im
jedynie do wygnania najzdolniejszych inajzacniejszych nauczycieli, ale wolnoscig ateizmu,
wolnoscig buntu, wolnosciqg swawoli, wolnoscig wszelkich przywar pietnowanych przez
surowq moralnosc¢ religii katolickiej67.

Wyobrazenie rewolucji w mysli politycznej Louisa de Bonalda miato charakter
metaforyczny. Zostala przedstawiona jako wodz, na ktéry wsiedli podrdzni, zamierzajac
opusci¢ swoj kraj i odkrywa¢ swiat. Problem tkwi w tym, ze nie wiedza, dokad jadg i co
wlasciwie ich podr6z oznacza. Podr6z jest meczaca, a w miar¢ jej uptywu pojawiajg si¢
przyjemne miejsca, sktaniajace do tego, by wysias¢ i zakonczy¢ droge. Woz jedzie jednak
dalej, dlatego niektorzy zeskakuja, probujac go zatrzymac, lecz nie moga nic wskoraé i
wpadaja pod kota. Pierwszych, najbardziej znuzonych podréza skusita monarchia
konstytucyjna, innych republika, wtedy jednak w6z podwaja predkos¢ 1 jego opuszczenie nie
przyniosto tym, ktoérzy go opuscili niczego dobrego. Pojazd podaza bezpieczniej do
dyrektoriatu. Na tym jednak podrdz si¢ nie konczy, woz bowiem dociera do konsulatu. Tam
jednak nikt nie chciat si¢ zatrzymac. Z daleka dostrzezono bowiem inny, lepszy przystanek,
jakim bylo cesarstwo. W6z jednak w dalszym ciggu mknat w szybkim tempie,
uniemozliwiajgc pasazerom zakonczenie meczacej drogi. Na koniec stata si¢ ona na tyle
wyboista, ze woz zaczal toczy¢ si¢ w strone przepasci, szczesliwie konczac na powrocie do
pierwszego godnego uwagi miejsca, czyli monarchii konstytucyjnej®. Podkresla to
charakterystyczng dla rewolucji zmienno$¢, brak przywigzania do ktorejkolwiek z
wymienionych form ustrojowych oraz jej wewnetrzne zréznicowanie wynikajace z tego, ze
samym rewolucjonistom podobaty si¢ odmienne struktury rzadowe. W zwiazku z tym recepta

na walke z rewolucja moze by¢ tylko jedna. Sprowadza si¢ do akcentowania trwalych
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Idem, O rzqdzie przedstawicielskim, [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 435.
Ibidem, s. 439.
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rozwigzan ciagle tkwigcych w Tradycji utwierdzajacej fundament uszkodzony przez

rewolucyjng zawieruche;ﬁg.

Podsumowanie

Filozofia polityczna Louisa de Bonalda ukazuje jego wierno$¢ porzadkowi
przedrewolucyjnemu, ktoérego natur¢ konsekwentnie wyrazat w swoich spostrzezeniach
odnoszacych si¢ do teorii wladzy oraz rzutujacych na krytyke rewolucji francuskiej.
Bezwzgledne umitowanie idei tadu prawdziwego pozwolito myslicielowi nie tylko zachowac
autentyczno$¢ wywodu, ale przede wszystkim przedstawi¢ ten problem w sposob najglebszy
oraz najzupetniejszy sposrod wszystkich przedstawicieli tradycjonalizmu. Poglady Bonalda
nie byly nastawione na zaden kompromis. Przedstawialy prawde akcentowang przez
wiekszos¢ oponentow postepowych doktryn oswieceniowych stanowigcych bezposrednig
przyczyng gruntownej przebudowy ustrojowej i podwazenia dotychczasowego fundamentu
chrzescijanskiej 1 monarchicznej Francji 1 Europy.

Wyrézniata go w istocie staranno$¢ opisu oraz gruntowne przedstawienie
analizowanych zagadnien z umiejetnym ich nakresleniem w perspektywie wyznawanych
warto$ci, niemniej jednak gldéwnym czynnikiem odrézniajacym go od innego wielkiego
ideologa tradycjonalistycznego — Josepha de Maistre'a byt jego optymizm. Przejawiat si¢ on
zarbwno w sensie soteriologicznym, jak i1 historiozoficznym. Pozostawal przekonany, ze
obecne, destrukcyjne rozwigzania jakkolwiek zdolne do chwilowego tryumfu nie przetrwaja
proby czasu. Upadng predzej czy pozniej, torujac droge dla restauracji porzadku
prawdziwego, dzigki czemu natura odzyska swoje prawa. Ten optymizm uzasadnia tym, ze
twory natury sg wieczne, podczas gdy kontestujace je ludzkie alternatywy — zmienne oraz
nietrwate.

Podsumowujac wywod poswigcony Bonaldowi, nalezy zastanowi¢ si¢ nad pytaniem,
czy jego mysl moze by¢ uznawana za aktualna, a jezeli tak, to w jakim stopniu? Zestawiajac
radykalne spostrzezenia tego mysliciela z obecnym ksztalttem spoteczno-politycznym
wystepujacym w panstwach europejskich, wydaje si¢, ze odpowiedz bedzie przeczaca.
Rewolucja francuska byla wydarzeniem, ktore w znacznej mierze zapoczatkowalo nieznang
dotad kreatywnos$¢ cztowieka  w zakresie formulowania nowych rozwigzan ustrojowych i

stosunkéw spotecznych. Swiat wspotczesny podlega przemianom w nieprzewidywalnej

% Ibidem, s. 602.
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dwiescie lat wczedniej skali. Trudno jednak polemizowaé z francuskim myslicielem w
jednym, zasadniczym z punktu widzenia jego filozofii aspekcie. Ludzkie twory oraz bedace
ich waznym elementem formy ustrojowe sg znikome 1 nietrwale. Cechuje je zmiennos¢,
elastycznos$¢, brak jednolitej i tradycyjnej struktury. By¢ moze metaforyczny woz, ktéry
zostal wprawiony w ruch przez rewolucj¢, dalej si¢ porusza, a u kresu jego drogi bedzie

powr6t do tego, co Bonald cenit najwyzej, a wiec tadu prawdziwego urzeczywistniajacego

Boska wizje $wiata.
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ABSTRAKT

Louis Gabriel Ambroise de Bonald zaliczany jest obok Josepha de Maistre'a do najwigkszych
przedstawicieli tradycjonalizmu, doktryny krytykujacej rewolucje francuska i akcentujacej
boska ingerencj¢ w porzadek spoleczny. Z perspektywy filozoficznej, glebia jego spostrzezen
pozwala uznaé tego mysliciela za najwigkszego ,,Doktora Kontrrewolucji”, ustepujacego
jednak wspomnianemu de Maistre'owi pod wzgledem kunsztu pisarskiego. Francuski
mysliciel poswiecil wiele uwagi szczegélowemu rozwazeniu zagadnien zwigzanych z teorig
wiladzy, tadu spolecznego oraz sytuacji spoteczno-politycznej po roku 1789. Analiza jego
rozwazanh pozwala na gruntowne poznanie doktryny, z ktéra bywa laczony, ale réwniez
historii Francji opowiadanej przez zwolennika monarchii 1 zagorzalego obronce porzadku
zbudowanego na warto$ciach katolickich. Niniejszy artykul stuzyl bedzie przedstawieniu
fundamentalnych pogladéw Louisa de Bonalda w zakresie wskazanej problematyki,
wykazania ich wagi dla dyskursu zachowawczego oraz zarysowaniu przestania, ktore
konserwatysta ten po sobie pozostawil. Dostrzezenie ustalonych prawidlowosci sprzyja z
kolei okresleniu oryginalnosci bonaldowskiej mysli na tle innych wybitnych przedstawicieli

tradycjonalizmu.

Stowa kluczowe: tradycjonalizm, rewolucja francuska, kontrrewolucja, wtadza

e-mail: bartosz.j.chrzaszcz@gmail.com
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Tunezja po Arabskiej Wiosnie. Ksztalt systemu politycznego i prawnego oraz sytuacja

wewnetrzna kraju.

ABSTRACT
The actual implications of the cactus-jasmine revolution on the shape of the political-

legal system, social norms and the quality of life of Tunisians.

The Arab Spring, which began in one of the world's most politically and culturally static
regions, was a big surprise for the international community, and its wide reach and dynamic
course aroused a number of hopes and fears. It was hoped that the political and law systems of
Arab and Muslim countries would become more democratic and that the living conditions of
the people living in them would improve. On the other hand, it was feared the spread of
fundamentalist ideologies and destruction of the hard-to-build social order. Tunisia, as the
country where the cactus-jasmine revolution began, which was a prelude to changes in other

countries, is a particularly interesting area to verify the aforementioned views and concerns.

Stowa kluczowe: Arab Spring, Cactus-Jasmine Revolution, Tunisia.

Arabska Wiosna jest jednym z najistotniejszych wydarzen, ktore mialy miejsce na Bliskim
Wschodzie w XXI wieku. Stanowita ona gléwnie szereg mniej lub bardziej dynamicznych
manifestacji oraz przeksztalcen spotecznych, politycznych, a zatem i prawnych w $wiecie
arabskim, i muzulmanskim. Przemiana ta miala miejsce w jednym z najbardziej
spetryfikowanych politycznie i kulturowo regionéw $wiata'. Jej preludium stanowita
rewolucja kaktusowo-jasminowa, ktora rozpoczeta si¢ 17 grudnia 2010 r. tragicznym aktem
samospalenia przez 26 letniego Mohameda Bouaziziego w 50 tysigcznym miescie Sidi Bu
Zajd w srodkowej Tunezji. Juz 14 stycznia prezydent Zajn al-Abidin ibn Ali uciekt z Tunez;ji
uzyskujac azyl polityczny w Arabii Saudyjskiej. W ciagu kilku tygodni w zaskakujacy sposob
upadl rezim trwajacy 24 lata. Dynamika tego wydarzenia odbita si¢ szerokim echem w

regionie Maghrebu wzbudzajac réwniez szereg nadziei 1 obaw calej spolecznosci

! Raport Fundacji Amicus Europae, Dwa lata Arabskiej Wiosny — préba bilansu, Warszawa, 2013 ., s. 5.
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mi¢dzynarodowej. Liczono wowczas na zdemokratyzowanie systemow polityczno-prawnych
krajow arabskich i muzulmanskich oraz poprawe warunkéw bytowych ludzi w nich zyjacych.
Obawiano si¢ natomiast rozprzestrzenienia si¢ fundamentalistycznych ideologii 1 destrukcji z
trudem budowanego tadu spotecznego. Tunezja jako kraj, w ktorym swoj poczatek miata
rewolucja kaktusowo-jasminowa de facto rozpoczynajaca przemiany w innych krajach, jest z
wielu powodow szczegdlnie ciekawym obszarem do weryfikacji wspomnianych widokow i

niepokojow.
Rys historyczny

Tunezja byla co najmniej od 1957 r., tj. od czasow jej pierwszego prezydenta,
absolwenta Sorbony Habiba Burgiby uwazana za kraj liberalny w regionie Maghrebu. Kraj
ten byt rowniez — jak na warunki muzutmanskie, zaskakujaco egalitarystyczny. Juz w sierpniu
1956 r. ogloszono Kodeks statusu osobistego, w ktorym zakazano poligamii, kobiety uzyskaty
prawa wyborcze, prawo do edukacji, prawo do rozwodu, czy prawo do wynagradzanej pracy?.
Ustalono rowniez oficjalny wiek dla zawierania zwigzkow malzenskich. Byto to tak wazne
wydarzenie, ze do dnia dzisiejszego dzien 13 sierpnia jest w Tunezji Swictem Kobiet®.
Dusturowska Partia Socjalistyczna obrata kierunek sekularystyczny, co juz samo w sobie byto
ewenementem w regionie. Zamykano szkoty koraniczne, modyfikowano szkolne programy
nauczania, skonfiskowano ponad 60 000 hektaréw nalezacych do instytucji religijnych?. Na
kanwie rewolucji w Iranie w 1979 r. zdelegalizowano ruch fundamentalistyczny®. Rzady
Habiba Burgiby byty jednak rzadami autokratycznymi. Najdobitniej $wiadczy o tym
ogloszenie dozywotniej prezydentury w 1974 roku®. W listopadzie 1987 roku do wtadzy —
poprzez bezkrwawy zamachu stanu, doszedt 6wczesny premier Ben Ali, z ramienia tej samej
Dusturowskiej Partii  Socjalistycznej (przeksztalconej nastgpnie na Zgromadzenie

Demokratyczne). Pomimo poczatkowo przyjetego ,.kursu narodowego pojednania”, w latach

N Barska, Trwanie i przemiany systemow kulturowych w Tunezji, "Uniwersyteckie Czasopismo
Socjologiczne", Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie t. 9, 2014 r., s. 54
A Rolewicz-Orpiszewska, System konstytucyjny Tunzeji, £.6dz, 2016 ., s. 14.

M Liniany, ,, Arabska Wiosna”. Socjologiczne spojrzenie na koncepcje rewolucji oraz jej wplyw na ruch
turystyczny w Tunezji, ,,Turystyka Kulturowa”, Nr 6/2012, 2012 r., s. 46.

D. Jacobs, P. Morris i in., Tunisia, The Rough Guide (series), Wydawnictwo Pascala, Bielsko-Biata, 2006 r., s.
38.

6 Tamze, s. 37.
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90 rozpoczely si¢ w Tunezji represje wzgledem opozycjonistow oraz islamistow’. Zaczeto
wowczas cenzurowaé nawet internet, co byto szczegodlnie wzmozone w okresie Arabskiej
Wiosnyg. Przeciek z Wikileaks, ktéry miat miejsce w 2006 r. ujawnil, ze ponad potowa
tunezyjskich elit byta personalnie powigzana z szeroko rozumiang rodzing prezydentag.
Mozna dyktatur¢ Ben Alego nazwaé Goldstonowskim rezimem suttanskim, w ktérym oprocz
braku transferéw wiladzy do rak opozycji, przywodcy systematycznie rozszerzaja swoja

wladze kosztem formalnych instytucjilo.
System polityczny Tunezji

Po ucieczce prezydenta z kraju 1 zakonczeniu wolnych wyboréw parlamentarnych,
ktore odbyty sie 23 pazdziernika 2011 r., szybko okazalo si¢, ze to nie mtodzi protestujacy
wowczas liberalowie beda nadawaé ton przemianom w regionie, a konserwatywna i religijna
wigkszo§¢ spoleczenstwa'. Znaczaco zwyciezylo bowiem umiarkowanie islamistyczne
ugrupowanie En-nahda (Partia Odrodzenia), ktora zdobyla 37% glosow. W ostatnich
wyborach z 6 pazdziernika 2019 r. najwigcej gloséw uzyskato to samo ugrupowanie (28%
glosow). Zwycieska partia wyklucza jednak wspolprace z partia Serce Tunezji Nabila
Karuiego, ktéra jest obecnie gléwna silg opozycyjnqlz. Z kolei niedawne wybory
prezydenckie z 2019 r. wygrat bezpartyjny konstytucjonalista i legalista Kais Said. Profesor
prawa oraz cztonek komitetu wspditworzacego nowa tunezyjska konstytucje zapowiedziat
decentralizacje wladzy i rewolucje prawna’®. Wyniki wyboréw wskazuja zatem na wicksza
polaryzacje sceny politycznej Tunezji, rowniez w zakresie roli islamu w polityce. Brak

ponadpartyjnego kompromisu moze zle wplyna¢ na proces demokratyzacji panstwa oraz

M. 1. Syazli Saidin, Rethinking the ‘Arab Spring’: The Root Causes of the Tunisian Jasmine Revolution and
Egyptian January 25 Revolution, ,,International Journal of Islamic Thought”, Vol. 13, 2018 r., s. 73.

K. Bielifiska, Od Al-Dzaziry do Twittera — wplyw mediéw na Arabskq Wiosng, ,,Przeglad Politologiczny”, Issue
1,2014r.,s. 381.
° A Dzisiéw-Szuszczykiewicz, ,,Arabska Wiosna” — przyczyny, przebieg i prognozy, ,,Bezpieczefistwo
Narodowe”, t. 1I/18, 2011 r., s. 44.
10 Tamze, s. 45.
1 Raport Fundacji Amicus Europae, dz. cyt., s. 5.
12 T. Amara, A. McDowall, Split vote complicates government formation after Tunisia election, ,,Reuters.com”,
[online] 6 pazdziernika 2019 1., [dostepny w wersji elektronicznej, dostgp: 20.01.2020 r.,
<https://www.reuters.com/article/us-tunisia-election/split-vote-complicates-government-formation-after-tunisia-
election-idUSKCN1WL033>].
BT Amara, A. McDowall, Tunisian establishment stunned as outsiders win presidency, ,,Reuters.com”,
[online] 16 wrzesnia 2019 r., [dostepny w wersji elektronicznej, dostep: 20.01.2020 r.,
<https://www.reuters.com/article/us-tunisia-election/tunisian-establishment-stunned-as-outsiders-win-
presidency-idUSKBN1W10W0>].
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procesy legislacyjne wcielajace w zycie postanowienia nowej tunezyjskiej konstytucji. Jednak
z drugiej strony zroznicowane forum moze mobilizowa¢ strony polityczne do aktywniejszych

negocjacji, co mozna bylo zaobserwowaé patrzac na scene polityczna w Egipcie™.
System prawny Tunezji

Analizujac dynamicznie zmieniajacy si¢ system polityczny w Tunezji po Arabskiej
Wiosénie nie sposob nie wspomnie¢, ze pierwsza ustawa zasadnicza na ziemiach arabskich
weszla w zycie juz w 1861 r. wlasnie w Tunezji™. Kraj ten ma zatem bogate tradycje
konstytucyjne. W 1959 roku zatwierdzono ustawe zasadnicza, ktora zawieszono podczas
Arabskiej Wiosny. Kiedy prezydent Ben Ali uciekt z kraju rozpoczeta sie debata polityczna
nad kierunkiem reform prawnych. W rozcztonkowanym i podzielonym spoteczenstwie udato
si¢ uchwali¢ 26 stycznia 2014 r. jeden z najbardziej liberalnych tekstow konstytucji w swiecie
arabskim oraz — jak dotad nie zawieszono dziatania tego aktu prawnego (dla poréwnania w
Egipcie ustawa zasadnicza z 2012 r. obowigzywata tylko przez rok)lG. Pojawia si¢ pytanie,
czy po pierwszych latach obowigzywania nowej konstytucji jej postanowienia sg rozwijane w
ustawach oraz czy ma ona charakter normatywny, czy jedynie nominalny. Generalnie mozna
powiedzie¢, ze ogolny kierunek reform zmierza we wlasciwym kierunku, jednak przeszkoda
jest wciaz odnawialny stan wythkowyﬂ, ktory po raz pierwszy zostat ogtoszony 24 listopada
2015 r. po samoboOjczym zamachu bombowym na autobus przewozacy straznikow

prezydenckich®.

Nowa Konstytucja stanowi, ze religia Tunezji jest islam, ale w art. 2 konstytuuje juz
swieckos¢ paﬁstwalg. Kandydatem na prezydenta moze by¢ tylko muzutmanin lub zgodnie z
art. 74 — muzutmanka®. Wedlug najnowszych raportow Open Doors — chrzescijanskiej

organizacji non-profit, po dziesigciu latach od obalenia rezimu Ben Alego, nadal ponad 23

“z Bujak, B. Nowotarski, Muzutmarnski eksperyment: demokracje Tunezji i Egiptu, opracowanie dla Ambasad
Polski w Tunezji i Egipcie, 2012 r., s. 2.
Ba Rolewicz-Orpiszewska, dz. cyt., s. 12.
16 .
Tamze, s. 9.
o Raport Amnesty International, The state of the world's human rights 2017/2018, 2018 r., s. 364 [dostgpny w

wersji elektronicznej, dostgp: 20.01.2020 r., <https://www.amnesty.org/en/countries/middle-east-and-north-
africa/tunisia/report-tunisia/>].

18 Raport Human Rights Watch, Tunisia Events of 2017, 2018 r., s. 4 [dostepny w wersji elektronicznej, dostep:
20.01.2020 r., <https://www.hrw.org/world-report/2018/country-chapters/tunisia>].

YA Rolewicz-Orpiszewska, dz. cyt., s. 16.

20 Tamyze, s. 18, 23.
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tysigce chrzes$cijan nie moze si¢ angazowaé w dziatalno$¢ ewangelizacyjna, doswiadczajac
roznych form przesladowan. Obiekty sakralne mniejszosci religijnych sg monitorowane,
prawdopodobnie réwniez w celach nadzoru®. W tej kwestii sytuacja niezbyt si¢ poprawita.
Jednak nalezy wyraznie podkresli¢, ze ustawa zasadnicza zakazuje w art. 6 tzw. takfiru, czyli
fatw uznajacych za niewiernych, ktére czesto w praktyce prowadzity do wykluczen, a nawet
zab(')jsthz. Bardzo kontrowersyjny byt brak woli ustrojodawcy do zrezygnowania z kary
$mierci, ktora zostala uregulowana w sposob kompromisowy w art. 22 ustawy zasadniczej.
W praktyce jednak juz od 1991 r. nie przeprowadzono zadnej egzekucji, cho¢ kary takie sg
orzekane (dla przyktadu najnowszy raport Amnesty International wskazuje na 25 takich

wyrokow) i

Wedlug najnowszych dostgpnych raportow World Prison Brief w ostatnim czasie w
tunezyjskich wiezieniach znajduje si¢ wyjatkowo niska — jak na wczes$niejsze tunezyjskie
doswiadczenia, liczba wigzniow (migdzy 2009 r. a 2017 r. nastapit spadek ich $redniej liczby
z 250 do 181 na 100 000 mieszkancow)®>. Pomimo tego nadal aktualnym problemem jest
kwestia przeludnienia wigzien (114%, podczas gdy w Polsce ten sam wskaznik wynosi ok.
92%). Wskazuje si¢ ponadto na bardzo powolne reformy systemu sagdownictwa karnego,
ktory jest nadal bardzo represyjny i nieskuteczny26. Przyktadowo naduzywany bywa art. 125
tunezyjskiego Kodeksu karnego, ktéry kryminalizuje ,,obrazanie urz¢dnika publicznego”27.
Jest to kolejny przyktad niklego wplywu negatywnego aspektu prewencji generalnej na
spoteczenstwo. Surowe represje dotycza rowniez os6b nieheteronormatywnych. Artykut 230
wspomnianej ustawy karnej sankcjonuje stosunki homoseksualne. Na tej podstawie prawnej,
w czerwcu 2018 r. odnotowano przypadek skazania szesnastolatka na 4 miesigce pozbawienia

r 2 4 e ;e . 2
wolnosci®®. Swoboda sedziow co do wyboru kary oraz jej wielko$ci jest mocno ograniczona S,

W czerwcu 2016 r. w zycie weszta tzw. Ustawa Nr 5 chronigca podstawowe prawa

2 Raport Open Doors, World Watch List 2020 [dostgpny w wersji elektronicznej, dostep: 20.01.2020 r.,
<https://www.opendoorsusa.org/christian-persecution/world-watch-list/tunisia/>].

2 A Rolewicz-Orpiszewska, dz. cyt., s. 17-18.

23 Tamze, s. 21.

24 Raport Amnesty International, dz. cyt., s. 367.

25 Raport World Prison Brief data Tunisia [online], [dostepny w wersji elektronicznej, dostep: 20.01.2020 r.,
<https://www.prisonstudies.org/country/tunisia>]

® R Dhaouadi, Crime and Excessive Punishment in Tunisia, "Project Syndicate - The World's Opinion Page"
[online], 19 listopada 2019 r., [dostepny w wersji elektronicznej, dostep: 20.01.2020 r., <https://www.project-
syndicate.org/commentary/tunisia—criminaI—justice—system—reforms-by-rim—dhaouadi—2019—11>]

2 Raport Human Right Watch, Tunisia..., dz. cyt., s. 3.

28 Raport Amnesty International, dz. cyt., s. 365.

PR, Dhaouadi, dz. cyt.
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podejrzanych podczas zatrzymania. Skrocono okres tymczasowego aresztowania z 72 do 48
godzin oraz zapewniono prawo do adwokata od momentu zatrzymania®. Zgodnie jednak z
raportem Human Rights Watch z czerwca 2018 r. ustawa ta nadal nie jest bezwzglednie
przestrzegana przez wladze®. Miedzy czerwcem 2016 r. a majem 2017 r. tylko 22%

podejrzanych skorzystato ze wspomnianego prawa do obror'lcygz.

Art. 24 Konstytucji gwarantujacy m.in. wolno$¢ przemieszczania si¢ wspotczesnie
réwniez jest bardzo szeroko ograniczany. Zgodnie z raportem Amnesty International z 2018 .
wladze odnawiajac stan wyjatkowy arbitralnie i bez nakazow sagdowych wydaja tzw. Rozkazy
S17, ktore zakazuja podrozy poza gubernatorstwo zamieszkania®®. Dotycza one o0sob
podejrzanych o zamiar dotaczenia do grupy bojowej za granicg. Z drugiej strony ten sam
raport wskazuje na to, ze w lipcu 2017 r. tunezyjski parlament przyjal kompleksowa ustawe o
zwalczaniu przemocy wobec kobiet oraz ochrony ofiar przemocy domowej. Wyeliminowano
réwniez przepis pozwalajacy sprawcy gwattu unikna¢ odpowiedzialno$ci poprzez poslubienie
swojej ofiary**. Zaproponowano rowniez nowe propozycje reform ustanawiajacych rowno$é
mezczyzn 1 kobiet w sprawach spadkowych, ktore jednak nadal sg oparte na prawie
muzutmanskim®. We wrzesniu 2017 r. uchylono dyrektywy zakazujace matzenstwa migdzy
Tunezyjka a mezczyzng niemuzutmanskim, ktory dotychczas musiat przedstawié
za$wiadczenie o przejsciu na islam®. Kobiety w tymze roku zajmowaty tylko 3 z 28

stanowisk ministerialnych®’.

Nadal nie powotano skladu powstatego w 2015 r. tunezyjskiego Trybunatu
Konstytucyjnego38. Z drugiej jednak strony juz w 2015 r. ustanowiono Najwyzsza Rade
Sadownictwa, gdzie 33 z 45 czlonkdéw zostato wybranych przez innych przedstawicieli

wladzy sadowniczej 1 prawnikow, co znaczaco rozni si¢ od systemu za Ben Alego, gdzie ich

% A Guellali i in., You Say You Want a Lawyer? Tunisia’s New Law on Detention, on Paper and in Practice,
Raport Human Rights Watch, 2018 r., s. 1 [dostepny w wersji elektronicznej, dostep: 20.01.2020 r.,
<https://www.hrw.org/report/2018/06/01/you-say-you-want-lawyer/tunisias-new-law-detention-paper-and-
gractice#page>].
! Tamze, s. 1.
32 Tamze, s. 2.
% Raport Amnesty International, dz. cyt., s. 364.
34 Raport Human Right Watch, Tunisia..., dz. cyt., s. 5.
B Rolewicz-Orpiszewska, dz. cyt., s. 23.
% Raport Human Right Watch, Tunisia..., dz. cyt., s. 5-6.
3 Raport Amnesty International, dz. cyt., s. 366.
%8 Raport Human Right Watch, Tunisia..., dz. cyt., s. 2.
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wybor zalezal od wladzy wykonawczej®. Pomimo utworzenia w 2013 r. Tunezyjskiej
Komisji Prawdy 1 Godnosci® nie zdotano przeprowadzi¢ dochodzen lub pociggna¢ do

odpowiedzialno$ci za ogromng wigkszos$¢ przypadkow tortur™’,
Sytuacja wewne¢trzna Tunezji

Wszystkie gwattowne wybuchy spoteczne uwalniajg bardzo wiele emocji i czgsto
przyczyniaja si¢ do modyfikacji norm spolecznych. Paradoksalnie rewolucja kaktusowo-
jaséminowa, czy szerzej Arabska Wiosna, ktorej wuczestnikami byli spontanicznie
manifestujagcy mtodzi liberatowie 1 klasa $rednia®, przyczynita si¢ do wzmocnienia
fundamentalistycznych ruchow islamskich, ktore de facto w czasach Habiba Burgiby i Ben
Alego byly marginalizowane®. Finalnie uzytkownicy portali spoteczno$ciowych okazali sie
bardziej podzieleni niz konserwatywni wyborcy En-nahdy i zdeterminowani zwolennicy
ruchéw nowej generacji takich jak salafici*’. Ci ostatni glosza juz idee panstwa opartego na
szariacie®*. W zdemokratyzowanym ustroju te skrajne stowarzyszenia propaguja wartosci
islamskie w granicach instytucji konstytucyjnych. Nie unikaja jednak stosowania przemocy i
bojkotu®. Gospodaruja czeécia niezdecydowanego elektoratu konserwatywnego oraz biora
udzial w debacie publicznej, ktorej czgsto nadajg ton. Tunezyjski odtam Ansar al-Sharia
dziatajac na wzor Bractwa Muzutmanskiego probuje przejmowac funkcje panstwa w zakresie
m.in. pomocy spotecznej’’. Pomiedzy 2011 a 2012 r. zorganizowal ok. 20 szeroko
rozreklamowanych akcji o charakterze humanitarnym, przyktadowo organizujac schronienie
dla libijskich uchodzcow™. 11 wrzesnia 2012 r. ugrupowanie to dokonalo ataku rakietowego
na amerykanska ambasad¢ w libijskim Bengazi zabijajac ambasadora Christophera Stevansa.
Od czasu zakonczenia Arabskiej Wiosny wzrasta w Tunezji liczba przedszkoli

koranicznych®,

9 A, Rolewicz-Orpiszewska, dz. cyt., s. 34.

40 Raport Human Right Watch, Tunisia..., dz. cyt., s. 3.

41 Tamze, s. 4.

2 p, Guzik, Rewolucja, status quo czy chaos — spofeczeristwa wybranych krajow arabskich cztery lata po
Arabskiej Wiosnie, "Studia Socialia Cracoviensia”, t. 6, Nr. 2, 2014 ., s. 68.
BA Dzisiow-Szuszczykiewicz, dz. cyt., s. 52.

4 P. Guzik, dz. cyt., s. 75.

®z Bujak, B. Nowotarski, dz. cyt., s. 4.

46 Raport Fundacji Amicus Europae, dz. cyt., s. 5.

a7 Tamze, s. 7.

48 Tamze, s. 8.

49 Tamze, s. 8.
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Zgodnie z koncepcjg kultury niskiego i wysokiego kontekstu Edwarda Halla nadal
mozna stwierdzi¢, ze w Tunezji dominuje kultura kontekstu wysokiego bazujaca na niklosci
podobienstw, a nie na bogactwie wspolnych znaczen. Spoteczenstwo tunezyjskie jest
patriarchalne, a nadal bardzo wazng pozycj¢ zajmuje w nim rodzina w modelu
wielopokoleniowym oraz moralny nakaz odwetu w sytuacji utraty honoru®’. Nawiazujac do
kwestii honorowych warto przypomnie¢, ze 26 letni Mohamed Bouazizi, ktory dokonat aktu
samospalenia i de facto zapoczatkowal Arabska Wiosne zostal przed swoim czynem
spoliczkowany przez policjantke za handel bez zezwolenia oraz nie uzyskal wsparcia w
lokalnym ratuszu®'. Warto za prof. Anna Barska przypomnie¢, ze jeszcze w latach 50 XX
wieku w calym regionie Maghrebu mezczyzni dominowali we wszystkich dziedzinach zycia
spotecznego i ekonomicznego®. Wspotczesnie pojawiaja si¢ czynniki charakterystyczne dla
spoteczenstwa liberalnego, ktére ostabiajg strukture patriarchalng, jednak nadal gtownie w
wiekszych miastach. Po wybuchu rewolucji wiosng 2011 r. na ulicach zaczal pojawiac si¢
niqab53. Podobnie jak hidzab jest on zakazany w urzg¢dach i szkotach™, co jest spuscizng
jeszcze po starym systemiess, jednakze systematycznie coraz wigcej 0sob zada zniesienia tego
zakazu. Popularno$é zyskuje takze dluga broda u mezezyzn®. Wszystko to $wiadczy o dwoch
sprzecznych ze sobg trendach. Z jednej strony liberalizujg si¢ zwyczaje i normy kulturowo-
spoteczne w wiekszych miastach i na potnocy kraju, z drugiej za$ strony, radykalizujg si¢ one
na wsi i w malych miasteczkach, takich jak wspomniane Sidi Bu Zajd. W ostatnim
dziesigcioleciu wskaznik urbanizacji Tunezji nieustannie wzrasta. W 2020 r. odsetek
catkowitej populacji Tunezyjczykow na obszarach miejskich wyniost 69,6%°’. W wigkszych

aglomeracjach wciaz zyje niewielu Tunezyjczykow.

Pomimo jednego z najlepszych systemow oswiaty w $wiecie arabskim, najwigkszej

klasy s$redniej, najlepiej zorganizowanego ruchu robotniczego oraz relatywnie dobrze

0 A Barska, dz. cyt., s. 55.
L b Guzik, dz. cyt., s. 65.
N Barska, dz. cyt., s. 55.
53 Tamze, s. 60.
54 .
Tamze, s. 61.
% Tamze, s. 59.
% Raport Fundacji Amicus Europae, dz. cyt., s. 14.

Raport CIA World Factbook [dostepny w wersji elektronicznej, dostgp: 26.02.2020 r.,
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/fields/349.html].
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prosperujacej gospodarki58, wedtug amerykanskiego raportu National Lawyers Guild z marca
2011 r. dla protestujacych w Tunezji duze znaczenie mialy rosngce ceny zywnosci i
chroniczne bezrobocie®®, glownie wérod ludzi miodych (ok. 23%) oraz wérdd miodych
absolwentow (ok. 37%)®. Wskaznik ten mogl byé jednym z najwazniejszych przyczyn
wybuchu Arabskiej Wiosny w Tunezji®!. Przez dlugi czas, rezim Ben Alego byl w stanie
zapewni¢ korzysci gospodarcze i spoteczne niejako w zamian za legitymacj¢ 1 stabilno$¢
politycznqez. W dekadzie poprzedzajacej rewolucje w Tunezji kraj ten szczycit si¢ srednio 5-
procentowym wzrostem PKB, gospodarka w duzej mierze uprzemystowiong i dominujacym
sektorem ustug. Bezrobocie jednak nigdy nie spadto ponizej 14 procent w latach 1981-2014.
Obecnie wynosi ok. 15%, co oznacza, ze wcigz jest bardzo duze. Kryzys z 2009 r. musiat
spowodowac znaczacy spadek eksportu oraz dochodéw z turystyki. Duze znaczenie dla tych
sektorow ma sytuacja spoteczna wewnatrz kraju. Ta — od czasu wprowadzenia stanu

nadzwyczajnego w 2015 r., nie jest stabilna.

Pomimo systematycznego spadku wskaznika ubdstwa z ok. 21% w 2010 r. do ok. 15%
w 2015 r., réznice pomiedzy regionami sg 0gr0mnes3. Znaczaco wzrastaja regionalne
nierowno$ci gospodarcze. Polityka rozwoju Tunezji nie przyczynila si¢ zatem do
zrownowazonej dystrybucji zasobow w catym kraju. Zorientowane na eksport sektory
przemystu 1 prywatne inwestycje generujace miejsca pracy wymagajace wysokich
kwalifikacji nadal koncentruja si¢ gtownie w regionach przybrzeznych, zwigkszajac w ten
sposob nieréwnosci regionalne®. Wydaje si¢ tez, ze bieda pozostaje przede wszystkim
zjawiskiem wiejskim. Raport Amnesty International wskazuje za organizacja pozarzadowa
Tunisian Water Observatory na az 615 cig¢ wodnych i 250 protestow zwigzanych z dostgpem

do niej®®. Niedobory w miesiacach letnich wystepuja m.in. w pélnocno-zachodniej czesci

B A Dzisiow-Szuszczykiewicz, dz. cyt., s. 44.

5 Raport National Lawyers Guild (US), Haldane Society of Socialist Lawyers (UK), Mazlumder (Turkey),
Promises and challenges: The Tunisian Revolution of 2010-2011, 2011 r., s. 3 [dostepny w wersji elektronicznej,
dostep: 20.01.2020 r., <http://nlginternational.org/report/Tunisia-Report-2011.pdf>].

60 M. 1. Syazli Saidin, dz. cyt., s. 71.

LA QadirMushtag, M. Afzal, Arab Spring: Its Causes And Consequences, ,,JJournal of the Punjab University
Historical Society”, Vol. 30, No. 1, 2017 r., s. 2.

%2 M. 1. Syazli Saidin, dz. cyt., s. 71.

L. Sadiki, Regional Development in Tunisia: The Consequences of Multiple Marginalization, ,,Policy Brief”,
Brookings Doha Center, 2019r., s. 2

4 Tamze, s. 4.

6 Raport Amnesty International, dz. cyt., s. 367.
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kraju®®. Dostrzegalny jest réwniez problemem jej zanieczyszczenia fosforanami w
gubernatorstwie Gafsa®’. Warto w tym miejscu odnotowa¢, ze tunezyjska ustawa zasadnicza,
jest jedna z tych, ktore gwarantuja prawo do wody (art. 44)%®. W przeprowadzonej w 2016 r.
ankiecie International Republican Institute az 33 procent Tunezyjczykow uwazata, ze
Tunezja nie jest demokracja, a 56 procent uwazato, ze dobrobyt jest wazniejszy niz

demokratyczny ustrgj %
Podsumowanie

Z perspektywy czasu wida¢ wyraznie, ze globalne skutki Arabskiej Wiosny s3
niezadowalajgce. Pomimo tego Tunezja jest pozytywnym przyktadem panstwa, ktore potrafito
rozpocza¢ proces demokratyzacji 1 przeprowadzi¢ skutecznie cze$¢ niezbednych reform.
Przez kilka lat liczni korespondenci i badacze opisywali dynamike¢ tych przemian, jednak w
ostatnim czasie debata na temat Tunezji przycichta. Jej ponowne wzniecenie jest niezwykle
wazne, bowiem kraj ten jest w zasadzie ostatnim bastionem ideatow Arabskiej Wiosny70.
Tunezyjska scena polityczna jest nadal zdominowana przez konserwatystow z En-Nahdy.
Ostatnie wybory doprowadzity do polaryzacji publicznego forum, co z jednej strony moze
zmusi¢ strony do negocjacji, a z drugiej spowolni¢ proces potrzebnych reform. Te sg
szczegOlnie potrzebne, aby moc urzeczywistnia¢ cele i1 rozszerza¢ postanowienia niezwykle
postepowej — jak na warunki tego regionu geopolitycznego — Konstytucji. Wiadze beda
musiaty sobie poradzi¢ z wcigz bardzo wysokim bezrobociem, problemami natury
ekonomicznej, ,,drenazem mozgoéw”, ale rdwniez rosngcg liczbg emigrantdw i zagrozenia
terroryzmem’*. Coraz bardziej popularne staja si¢ poglady gloszone przez ugrupowania
fundamentalistyczne zapeliajace préznie wiladzy, chociaz to nie one odgrywaly
najwazniejszg role podczas rewolucji. Przyszto$¢ tych ugrupowan zaleze¢ bedzie w duzym

stopniu od bilansu sukcesow i porazek nowych, porewolucyjnych rzadéw. Na korzys¢ tych

% | Sadiki, dz. cyt., 5. 1.
67 .
Tamze, s. 1.
%A Rolewicz-Orpiszewska, dz. cyt., s. 24.

69 Raport International Republican Institute, Tunisians Believe Country Is Headed in Wrong Direction;
Pessimistic on Economy, Concerned over Terrorism, 13.01.2016 r., [dostepny w wersji elektronicznej, dostep:
26.02.2020 r., https://www.iri.org/resource/iri-center-insights-poll-tunisians-believe-country-headed-wrong-
direction-pessimistic].

70 P. Guzik, dz. cyt., s. 78.

LA Dzisiow-Szuszczykiewicz, dz. cyt., s. 42.

81



grup dziata oczywiscie stabos$¢ panstwa i jego instytucji72. Dla prawidtowej demokratycznej
transformacji niezwykle wazne jest wsparcie udzielone przez Zachodni Swiat. W przypadku
Tunezji preferowano raczej polityke pozostawienia tego co arabskie — ulicy arabskiej’®. Nie
chodzi bowiem jedynie o finansowanie walki z terroryzmem i wzmacnianie tunezyjskich
granic, szczegllnie tej z Libig. Bardzo istotna jest réwniez dalsza pomoc ekspertow oraz
organizacji miedzynarodowych dotyczaca reform prawnych i poglebiajaca demokratyczne

rozwigzania ustrojowe w tym kraju.

& Raport Fundacji Amicus Europae, dz. cyt., s. 35.
b, Guzik, dz. oyt., s. 79.
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ABSTRAKT

Arabska wiosna, ktéra swoj poczatek miata w jednym z najbardziej spetryfikowanych
politycznie i1 kulturowo regiondéw $wiata, byla sporym zaskoczeniem dla spolecznosci
migdzynarodowej, a jej szeroki zasi¢g oraz dynamiczny przebieg wzbudzit szereg nadziei i
obaw. Liczono na zdemokratyzowanie systemow polityczno-prawnych krajow arabskich 1
muzutmanskich oraz poprawg¢ warunkow bytowych ludzi w nich zyjacych. Obawiano si¢
natomiast rozprzestrzenienia si¢ fundamentalistycznych ideologii i1 destrukcji z trudem
budowanego tadu spotecznego. Tunezja, jako kraj, w ktorym swdj poczatek miata rewolucja
kaktusowo-jasminowa stanowigca preludium do przemian w innych krajach, jest szczegélnie

ciekawym obszarem do weryfikacji wspomnianych widokow i niepokojow.
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Kamil Gawel

(absolwent Uniwersytetu Wroctawskiego)
Jane Jacobs i jej krytyka dominujacych metod w urbanistyce

ABSTRACT

The article is devoted to one of the most famous twentieth-century town planner Jane Jacobs
and her criticism of the dominant methods of city planning. The text analyzes the genesis of
modernist urbanism (based on the concept of Ebenezer Howard and Le Corbusier). It also
presents Jane Jacobs' attitude to their American realizations in city planning (on the example
of Robert Moses, the City Beautiful Movement, and the character of Lewis Mumford). The

author also outlines Jane Jacobs' vision of the city.

Stowa kluczowe: Jane Jacobs, Ebenezer Howard, Le Corbusier, modernizm

Ich myslenie o miescie o wielkim miescie rzqdzi si¢ natomiast zasadami wyprowadzonymi z
obserwacji dzialania i wyglqdu miasteczek, przedmies¢, sanatoriow dla gruzlikow, terenow

. . ’ . I . . 1
wystawowych i miast  marzen-  wszystkiego  oprocz — prawdziwych — miast.

—Jane Jacobs

W moim artykule przyblize problem krytyki dominujacych metod planowania miasta,
sformulowanej przez J. Jacobs, wplywowej XX-wiecznego teoretyczki miejskosci,
powszechnie kojarzonej z postulatem akceptowania miasta ,,takim jakie jest”. Mimo, ze jej
najgtosniejsza ksigzka ,,Smier¢ i zycie wielkich miast Ameryki” zostata wydana w 1961 r., to
cieszy si¢ ona w Polsce pewna popularnos’ciq3. W moim tek$cie skupi¢ si¢ na jednym z
najbardziej istotnych watkow twoérczosci J. Jacobs, czyli krytyce dominujacych metod

planowania miasta. Wybor tego tematu jest zrozumiaty cho¢by w kontekscie stwierdzenia S.

! J.Jacobs, Smier¢ i zycie wielkich miast Ameryki, Krakow 2014, 5.24-25. W pracach nad tekstem postugiwalem
si¢ pierwszym polskim przektadem tej pozycji, wydanym przez Centrum Architektury w 2014 r., co jest dobrym
rzyktadem na zainteresowanie mysla J.Jacobs w Polsce.
Ponizej thumacze jakie tradycje sktadajg si¢ na te metody.
3 By wspomnie¢ chocby przywotanie jej w publikacji M.Dymnickiej z 2019r. M.Dymnicka: Wspotczesne
oblicza miejskosci [W:] Miasto, ekonomia, kultura: ksiega dedykowana Profesor Annie Karwinskiej, P.Kisiel,
A.Urbaniak, K.Warmifiska-Zygmunt (red.), Warszawa 2019, s.70. Za klasyka miejskos$ci uznaja jg rowniez
autorzy zwiazani ze srodowiskiem krakowskich Pressji: J.Koscinska, P.F.Micuta, E.Piotrowska, L.Piotrowski,
Miejski kanon [w:] Polska z wielkiej ptyty, Krakow 2015, s.48.
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Zippa, oraz N. Storring, ktorzy wskazuja Ze jest on jednym z najczgsciej analizowanych w
tworczosci J. Jacobs z przetomu lat 50-tych i 60-tych4, a wiec okresu kiedy powstato ,,Smieré
izycie...”.

Opis krytyki tych metod (nazywana przez nig niekiedy ,,promiennym miastem
ogrodem”), gtownie na przykladzie dziatan slynnego planisty Nowego Jorku R.Mosesa,
poprzedzony bedzie przedstawieniem koncepcji fundament podstawg tego nurtu planowania
miasta, czyli gloéwnie mysli E. Howarda, oraz Le Corbusiera. Staram si¢ przedstawic¢
zniuansowany obraz jej stosunku do tego nurtu — na przyktadzie relacji z L. Mumfordem
obrazuje¢, ze nawet czotowi krzewiciele krytykowanych przez nia idei spotykali si¢ niekiedy z
pochwala z jej strony. Na koniec przedstawiam podstawowe elementy ,,programu
pozytywnego” J. Jacobs, kontrastujagc je z dominujagcymi w Owczesnej w urbanistyce

tendencjami.

Podstawe literatury w tym teks$cie, stanowi wzmiankowana wyzej monumentalna
praca ,,Smier¢ i zycie wielkich miast Ameryki”, oraz ,,Wielkie mate plany: zbior krotkich
tekstow”, ktéra obejmuje eseje J.Jacobs z lat 1934-2006”. Pozycja ta zawiera réwniez
niezwykle wplywowy esej ,,Srodmiescie jest dla ludzi” z 1958 r.° Do tekstow zrodtowych
siggam réwniez w przypadku klasykow z opozycyjnego do J. Jacobs nurtu myslenia o
planowaniu miasta. Korzystam wiec z ,,Miasta ogrody przysztosci” E. Howarda®, oraz ,,W
strong architektury” Le Corbusiera’.

Poza nimi positkuje¢ si¢ rowniez wydanymi w ostatnich latach publikacjami po$§wieconymi
problemowi miejskosci w szerszym konteks$cie, cho¢by takimi jak ,,Miasto” D. Stevensona®,
»Jezyk miasta” D. Sudjicag, czy ,,Miasta wys$nione: siedem wizji urbanistycznych ktére
ksztaltujg nasz §wiat” W. Grahama.™ Wszystkie one cieszg si¢ popularnoscig w poswigcone;j

problematyce miejskiej literaturze.

‘s, Zipp, N. Storring, Wstep [W], Wielkie male plany: zbior krétkich tekstow J.Jacobs, Krakow 2016, s.17.

°, Jacobs, Wielkie mate plany: zbidr krétkich tekstéw, Krakoéw 2016. Jest to kolejny przyktad na
zainteresowanie jej mysla.

°g Howard, Miasta ogrody przysztosci, Warszawa 2009. Fundamentalna do odczytania tej pracy byta pozycja

A.Czyzewskiego. A.Czyzewski, Trzewia Lewiatana:Miasta-ogrody i narodziny przedmiescia kulturainego,
Warszawa 2009.

"Le Corbusier, W strong architektury, Warszawa 2012, s.143. Przy analizie jego mysli fundamentalne znaczenie
miata rowniez jego biografia autorstwa A.Flinta. A.Flint, Le Corbusier. architektura jutra, Warszawa 2014.

¥ D. Stevenson, Miasto, Gdafisk 2019.

°Dp. Sudjic, Jezyk miasta, Krakow 2017.

Oy, Graham, Miasta wysnione: siedem wizji urbanistycznych, ktore ksztattujq nasz swiat, Krakow 2016.
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Problematyka analizy mysli po$wigconej miastu jest bez watpienia na marginesie
klasycznych rozwazan z zakresu mysli politycznej. W tym kontekscie bliskie sg mi
przemyslenia M. Jaskoélskiego z eseju ,,Problem zwierciadia. O interdyscyplinarnos$ci historii

5511

doktryn”™". Sposob uprawiania doktryn przez M. Jaskolskiego nazywany jest modelem
kulturowo- interdyscyplinarnym, a charakteryzowany jest on w literaturze przedmiotu jako
wymagajacy szerokiej erudycjilz. Juz choéby z tego wzgledu jest on dla mnie

niedos$cignionym wzorem, swego rodzaju kierunkiem do nasladowania.
Geneza ,,promiennego miasta ogrodu”: E.Howard, oraz Le Corbusier

J. Jacobs juz w pierwszym zdaniu ,,Smier¢ i zycie...” pisze: ,,Ta ksiazka, to atak na
obowigzujace metody planowania i przebudowywania miast. Stanowi ona takze, a moze
przede wszystkim, probe wprowadzania do tych dziedzin nowych zasad.”*® Te ,,0bowigzujace
metody” J. Jacobs taczy w ,,Smieré i zycie...” na ogét z dorobkiem postaci takich jak E.
Howarda* (koncepcja ,miasta- ogrodu”), oraz Le Corbusiera™ (koncepcja ,miasta-
promiennego) swoiste zespolenie tych koncepcji nazywa ,,promiennym miastem ogrodem”le.
Za gltownego realizatora tej koncepcji we wspoétczesnym jej Nowym Jorku uznaje posta¢ R.
Mosesa, o ktorym pisze szerzej w nastgpnym ustepie tekstu — cho¢ R. Moses to bez watpienia
w szczegolnosci spadkobierca tradycji ,,miasta promiennego”.

Trzecig tradycja bedzie tworzyt D. Burnham i ruch Ruch City Beautiful (,,miasto

pigkne”). Jest on na marginesie krytyki J. Jacobs (szczegodlnie w zestawieniu z tradycja

m Jaskolski, 13 roznych esejow o historii mysli politycznej i nie tylko, Warszawa 2013, s.45-75.

12 By przywola¢ cho¢by przemyslenia M. Maciejewskiego, oraz T. Schefflera z tekstu ,,O doktrynologii.
Rozwazania dotyczace przedmiotu oraz metody doktryn politycznych i prawnych”: ,, Trzeba podkresli¢, ze
postulowany przez Jaskolskiego model kulturowo- interdyscyplinarny wymaga nie tylko wielkiej wiedzy
humanistycznej (literatura pigkna, historia kultury i sztuki, filozofia), ale rowniez nieprzecietnych umiejetnosci
myslenia pozwalajacych na jej sensowne polaczenie z historig mysli politycznej i prawnej, oraz na zwigzana z
tym zdolno$¢ do prawidlowej interpretacji zgromadzonego materialu badawczego”. M.Maciejewski, T.Scheffler,
O doktrynologii. Rozwazania dotyczqce przedmiotu oraz metody doktryn politycznych i prawnych, [w:] MyS$lenie
o polityce i prawie: przedmiot, metoda, praktyka, Barwicka-Tylek, A. Czarnecka, M. Jaskolski, J. Malczewski,
§red.), Warszawa 2015.

3 ). Jacobs, Smieré i zycie...dz.cyt. s.21.
Y Tak o postaci angielskiego teoretyka miejskosci pisze w swoim opus magnum: ,,Howard uruchomit
niszczycielskie sity. Sadzil, ze przepis na miasto to wyodrebnienie z niego kilku podstawowych funkcji i
rozmieszczenie ich we wzglednej izolacji”. Tamze, s.37.
13 podobnie jak w przypadku E.Howarda krytyka francuskiego architekta przeprowadza juz we wstepie ,,Smier¢
izycie...” piszac: ,,Autorem najbardziej dramatycznego pomystu na doprowadzenie antymiejskiej urbanistyki do
ekstremum byt europejski architekt Le Corbusier”. Tamze, s.40.
' Tamze, s.42.
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miasta-ogrodu oraz miasta promiennego), ale niekiedy potaczenie wszystkich trzech tradycji
okresla jako ,,promienne pickne miasto ogr(')d”17.

Warto wspomnie¢, ze lista krytykowanych postaci jest szersza, naleza do nich chocby:
C.Stein, C. Bauer, H. Wright, oraz L. Mumford®. Szczegoblnie temu ostatniemu poswigece w

tek$cie wigcej miejsca.

Zanim przejde do omowienia krytyki J. Jacobs skierowanej przeciwko tym
,,obowigzujacym metodom”, oraz zwigzkom pomigdzy myslicielami, ktére przedstawiala,
przedstawi¢ pokrotce na uzytego tego tekstu, dorobek E. Howarda, oraz Le Corbusiera. Ich

dziedzictwo jest kluczowy do zrozumienia koncepcji ,,promiennego miasta ogrodu”.

E. Howard nalezy bez watpienia do najwiekszych klasykoéw myslenia o miescie.
Wydana w 1898 r. pozycja ,,Miasta ogrody przysztosci” zawierala oryginalng wizj¢ projektu
taczacego w sobie zalety zar6wno miasta jak i wsi. ! Zgodnie z najczesciej cytowana definicja
tego projektu, garden city mialo by¢: ,,miastem zaprojektowanym z mysla o zdrowych
warunkach mieszkaniowych 1 prowadzeniu dziatalnoSci przemystowej; o rozmiarach nie
wigkszych niz te, ktore czyniag mozliwym zycie spoteczne we wszystkich jego przejawach,
otoczone wiejska strefg otwartej przestrzeni; o gruntach w catosci bedacych wlasnoscia

publiczna lub oddanych w piecze¢ miejscowe;j spolecznos',ci”zo. Wzmiankowany juz wyzej L.

2L \wymienia trzy cechy

Mumford, w swojej klasycznej pracy z 1939 r. ,,The Culture of Cities
,,idealnego miasta ogrodu”, sg to kolejno: komunalna wtasno$ci gruntu, kontrolowany rozwaj

terytorialny i limitowany stan zaludnienia, oraz stan ograniczonej, funkcjonalnej rownowagi

1 Tamze, s.44.

18 Autorka uwaza wymienione 0soby za ,,niezwykle skutecznych i oddanych sprawie popularyzacji koncepcji E.
Howarda”. Nalezy go uzna¢ wigc za spadkobierce tej tradycji. Tamze, s.38.

9 problem ,,zalet miasta” jest czgsto powracajacym motywem w poswigconej mu literaturze. Dla E.Howarda
byly to choéby wysokie zarobki, bogate zycie towarzyskie, perspektywa rozwoju (cho¢ oczywiscie zwracat
uwage tez na wady, jak: rowniez wysokie czynsze, oraz ,,wyobcowanie thuméw”). E. Howard, Miasta ogrody
przysztosci, Warszawa 2009, s. 148-149. Wspodlczesnie na podobne zalety miasta zwraca uwage np.: D. Sudjic w
,,»Jezyk miast”. Wzbogaca on przedstawione zalet o tolerancj¢ i otwarto$¢ jego mieszkancoéw. Cytuje on rowniez
wiersz W.Whitmana- ,,Miasto okr¢tow”, bedacy wyrazng apologia miejskosci. D. Sudjic, dz.cyt., s.10-10. Ten
sam wiersz przywoluje wielki piewca miejskosci B. Barber w ,,Gdyby burmistrzowie rzadzili §wiatem.
Dysfunkcyjne kraje, rozkwitajgce miasta”. B. Barber, Gdyby burmistrzowie rzqdzili swiatem:Dysfunkcyjne kraje,
rozkwitajqce miasta, \Warszawa 2014, s.17.

20 A.Czyzewski, Trzewia Lewiatana:Miasta-ogrody i narodziny przedmiescia kulturalnego, Warszawa 2009, s.9.

2o ktorej to pozycji J.Jacobs pisze: ,,Ksiazki takie jak ,,The Culture of Cities” Mumforda byty w znacznej
mierze

makabrycznymi i stronniczymi diagnozami schorzen miasta. Doczekalo si¢ ono takich okreslen jak Megalopolis,

Tyranopolis, Nekropolis, ohyda, dyktatura, zywy trup.” J.Jacobs, Zycie i smier¢...dz.cyt.,s.39.
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miedzy miastem a jego otoczeniem®. Takie elementy definicji pojecia ,,miasto-ogrod” sa
przywotywane réwniez w innych publikacjachzs.

E. Howard stworzyt swoja koncepcje w szczegdlnych okoliczno$ciach rozwoju
przemystowych metropolii Anglii na przetlomie XIX i XX wieku. Autor staral si¢ opisac ja
jako precyzyjny plan. Bardzo szczegélowo przedstawil np. kwestie zwigzane z finansowa
strong projektu24. Mimo tego jego projekt jest dos¢ powszechnie uwazany za utopijny. Poglad
o takim charakterze projektu podziela cho¢by W. Gutowski, bez cienia watpliwosci okreslajac

go jako ,,utopiste”.”> W ocenie A. Czyzewskiego, odwolujacego sic do przywolywanych

watpliwosci, w przypadku projektu E. Howarda mamy do czynienia z ,,niepospolita utopia”26.

Odmienne $wiatto na ten problem rzuca fakt, ze koncepcje E. Howarda doczekaly si¢
realizacji. Na ogot uwaza si¢ miasteczka: Letchworth Garden City i Welwyn Garden City za
najblizsze koncepcji E. Howarda. Tak problem przedstawia chocby A. Czyzewski, pisze on
ze: ,,Dwa miasta zatozone za zycia Howarda najblizsze byly zar6wno jego pogladom
kanonicznym zawartym w Garden Cities of Tomorrow, jak i klasycznej definicji miasta
ogrodu sformutowanej w 1919 roku przez Garden Cities and Town Planning Association.?”
J. Jacobs wskazuje rowniez amerykanskie realizacje koncepcji E. Howarda, piszac: ,,Z kolei
w Stanach Zjednoczonych, w zmodyfikowanej i niepelnej formie, model objawil si¢ w
podmiejskim Radburn, w stanie New Jersey, oraz w wybudowanym w czasach Wielkiego

Kryzysu przy wsparciu panstwa zielonych miasteczkach (a wlasciwie przedmies’ciach)”zs.

Mysl Le Corbusiera ma znacznie odmienny charakter od E. Howarda. Powszechnie
jest on uwazany za symbol nowoczesno$ci w planowaniu — dotyczy to zarowno miast, jak i
pojedynczych budynkow. Le Corbusier zyskat stawe juz w mtodym wieku, po napisaniu ,,W
stron¢ architektury”, ksigzka jest zreszta okreslana niekiedy jako ,,biblia idealnego

mieszkania"?°

. Cho¢ J. Jacobs krytykuje go za utopijnos¢ (taczac jego sylwetke z E.
Howardem, pisz¢ o tym wigcej ponizej), to w literaturze przedmiotu nie jest to wcale

jednoznaczne stanowisko. Podkresla si¢ chocby szerokie rozpropagowanie bloku — w

22 A Czyzewski, dz.cyt., s. 9.
23 By wspomnie¢ tylko: B. Gutowski, Przestrzen marzycieli: miasto jako projekt utopijny, Warszawa 2006, s.96.
e Howard, Miasta ogrody przyszitosci, Warszawa 2009, s.160. Przesadnie szczegdtowy charakter wyliczen w
mojej ocenie jednak dobitnie §wiadczy o utopijnosci koncepcji.

B. Gutowski, Przestrzen marzycieli: miasto jako projekt utopijny, Warszawa 2006, s.104.
26 A, Czyzewski, dz.cyt., 5.256.
?" Tamze, 5.103.

%) Jacobs, Smier¢ i zycie...dz.cyt.,s.37. J.Jacobs zwraca rowniez uwage na europejskie realizacje koncepcije
,,miasta-ogrodu”.
2% A Flint, dz.cyt., 5.15.
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pewnym sensie ,,symbolu XX wieku”.

Jednym z jego najwigkszych osiagnie¢ jest
zaprojektowanie siedziby ONZ — jego wykonanie zostalo w zdecydowanej wigkszosci o
projekt Le Corbusiera™.

§Podejmujac probe bardziej syntetycznego opisu ,,miasta promiennego”, mozna by za W.
Grahamem przywota¢ choc¢by jego nastepujace cechy: wysokie modernistyczne budynki,
duze odlegtosci migdzy nimi- chociaz potaczone szosami, co wymusza posiadanie
samochodu, oraz regularny plan miasta - ,,promieniujagcy” za pomocg drog szybkiego ruchu,
wiaduktow®. Za przykiad realizacji ,,miasta promiennego” wskazuje: Government Center w

Bostonie, wzmiankowang juz wyzej siedzibe Sekretariatu ONZ w Nowym Jorku, oraz cho¢by

wiezowiec Erieview w Cleveland®,
J. Jacobs i jej krytyka ,,promiennego miasta ogrodu”

Jak wzmiankowatem wyzej, ,,promienne miasto ogrod”, to okreslenie ukute przez J.
Jacobs z potaczenia nazwy koncepcji obu klasykow. Pisze ona, ze ,,Miasto promienne Le
Corbusiera zawdzigczato koncepcji Howarda dos$¢ bezproblemowe przyjecie przez opini¢
publiczng”, zwraca rowniez uwage na fakt, ze Le Corbusier charakteryzowat swoja koncepcje

34 . ’ ’ .
7" Jacobs uwazala dorobek obu tworcOw za swoiste

jako ,,miasto-ogrod w pionie
intelektualne podglebie niecheci do miasta. Cato$¢ ,,Zycie i $mier¢...” przenika krytyka ich
pomystow. Na ogo6t w tonie gorzkiej ironii buduje ona kontrast pomiedzy pomystami

., . L. . . . e . 35 ,
utopistow a zdrowym, codziennym zycie miasta- w jego ,,srédmiejskim” wydaniu™. Cho¢

% W. Graham pisze o tym nastgpujaco: ,,Co zdumiewajace, ich rozprzestrzenienie si¢ mozna w duzej mierze
przypisaé

wplywowi jednego czlowieka- na przemian charyzmatycznego i mrukowatego, dla jednych proroka, dla innych

hochsztaplera, ktorego nieprawdopodobna wizja uksztaltowata nasz §wiat”. W.Graham, dz.cyt., $.99.

A Flint, dz.cyt,. s.120. Projekt budzit zreszta kontrowersje architektoniczne.

2., Graham, dz.cyt., s.138. Warto jeszcze przytoczy¢ fragment wypowiedzi Le Corbusiera, ktory nie jest
pos$wigcony Scisle urbanistycznej problematyce, wytania si¢ z niej obraz intelektualisty o szerokich horyzontach:
,,Sztuka naszych czaséw spelnia swoja funkcje, gdy zwraca si¢ do elit. Sztuka nie jest sprawa ludu, ani tym
bardziej kurtyzang. Sztuka jest niezbgdnym pozywieniem tylko dla elit, ktore potrzebuja skupienia by moc
kierowac. Sztuka jest z istoty wzniosta.” Le Corbusier, W strong architektury, Warszawa 2012, s.143.
Bw. Graham, dz.cyt., $.138-139. Warto w tym miejscu podkresli¢ niezwykle warto$ciowy charakter
OEracowania W.Grahama.
3 Dalej pisze w podobnym tonie: ,,Nikt nie wymagat od Le Corbusiera uzasadniania jego wizji ani na planie
etycznym, ani funkcjonalnym. Jesli gléwnym celem projektowania miast miato by¢ umozliwienie Krzysiowi i
Puchatkowi brykania po trawniku, co moglo by¢ ztego w wizji Le Corbusiera”. I. Jacobs, Smierc i
zycie...dz.cyt.,s .41. Ciekawie polemizuje z przesadnym idealizowaniem zieleni w mie§cie w rozdziale 5
,,Dziatanie lokalnych parkoéw”, piszac ,,(...) to miejskie parki sa miejscami ubogimi i to wlasnie one potrzebuja,
zeby splyneto na nie dobrodziejstwo zycia i zainteresowania”. Tamze, s.105.

Najstynniejszy opis tej ,,naturalnej miejskosci” to oczywiscie ,,Balet na Hudson Street”, w ktérym opisuje
rytualy swojego sasiedztwa. Ibidem, s.69. W podobnym tonie sg rowniez mtodsze o ponad dwadziescia lat eseje
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wigc krytyka obu klasykow jest w jej dorobku obecna na wielu plaszczyznach (np. problem

tego jak E. Howard wptynal na postrzeganie ,,prywatnosci”, czy ,,poczucie odosobnienia”36)

to gtowna nieche¢ w jej pracach dotyka realizatora koncepcji ,,miasta-ogrodu” w Nowym
Jorku — R. Mosesa — niuansujac problem mozna by zauwazy¢, ze blizej mu do Le Corbusiera,
niz E. Howarda.

R. Moses jest w czesci publikacji wymieniany bowiem obok Le Corbusiera jako
zwolennik ,,miasta racjonalnego”. Jak zauwaza W. Graham: ,,0d poczatku zafascynowany Le
Corbusierem, stat si¢ w koncu jednym z jego najgorliwszych najskuteczniejszych
apostoléw”37. Z kolei podczas swojej wizyty w Nowym Jorku Le Corbusier z uznaniem
komentowat choéby ,.zielone aleje” autorstwa R. Mosesa®®. A. Flint charakteryzujac
oddziatywanie Le Corbusiera stwierdza wprost, ze ,,Budowniczowie tacy jak Robert Moses w
Nowym Jorku chetnie przyjmowali te koncepcje, probujac na nowo wymysli¢ amerykanskie

. .. . . . . . ., . 39
miasto, coraz bardziej zagrozone przenoszeniem si¢ firm i ludzi na przedmiescia.™”

R. Moses to posta¢ o wielkim znaczeniu dla Nowego Jorku XX wieku: ,,(...) urbanista
1 urzednik miejski, ktory byt gtownym nadzorca modernistycznej przebudowy Nowego Jorku.
W latach 1934-1968 pehit wiele funkcji w tamtejszym ratuszu- poczawszy od kierowania
Wydziatem Zieleni 1 Rekreacji, a skonczywszy na Slum Clearence Comittee, komisji
odpowiedzialnej za wybor 1 zdegradowanej zabudowy do wyburzenia. U szczytu kariery, pod
koniec lat 40., zaymowat az dwanascie stanowisk jednoczesnie. Do legendy przeszedl jako
glowny przeciwnik Jane Jacobs i wielki niszczyciel, ktory wyburzyl znaczng czg$¢ miasta,

aby zrealizowa¢ swoje, jak si¢ szybko okazalo, nietrafione wizje modernizacji.4o” Watek

,,Kiedy kwiaty przyjezdzaja do miasta” z 1937 r. J. Jacobs, Wielkie mate plany...dz.cyt.,s.54-57, czy chocby
,,Uwaga studzienka!” z 1940r. Tamze, s. 58-63. Cho¢ warto wspomnie¢, ze nie wszyscy autorzy widzg w tych
idyllicznych opisach harmonijnej miejskosci same zalety, tak np. D. Stevenson przywotuje okreslenie jej wizji
miasta jako ,,miejskiej wioski"- co jest oczywiscie innym od dominujgcego ujeciem, cho¢ w ciekawy sposob
komentuje lokalny wymiar jej wizji miasta. D. Stevenson, dz.cyt.,str.64.

® Uwaza ona, ze inspiracje koncepcja miasta-ogrodu doprowadzily do tego, ze idealem stalo si¢ ,,z gory”
zaplanowane osiedle, w ktérym ,,Sklepy i ushugi nalezy oddzieli¢ od zabudowan mieszkalnych i terenéw
zielonych.” Tamze, s.44. W zblizonym tonie przedstawia problem w stynnym eseju z 1958r. ,,Srédmiescie jest
dla ludzi” piszac, ze autentycznej zywiotowosci nie da si¢ wykreowac odgérnie- a ,,podmiejskie miasteczka
ogrody” nie sg rozwigzaniem. J. Jacobs, Wielkie mate plany...dz.cyt.s.129.

Przytacza on rowniez cytat z R. Mosesa ,,miasta sa stworzone przez ruch samochodowy i dla niego”. W.

Graham, dz.cyt., 5.97.
%8 A. Flint, dz.cyt., s.106. Warto nadmieni¢, ze ,,papiez modernizmu” byt raczej osobg niezbyt chetnie chwalaca
innych urbanistow. Czyniac poza wspomnianym R. Mosesem, wyjatek cho¢by dla innego Amerykanina L. W.
Wrighta. Tamze, s.113.
39 Tamze, s.137. Chodzi oczywiscie o koncepcje Le Corbusiera.
05, Epstein, Wstep, [W] Smierc i zycie wielkich...dz.cyt.,s.7. Typowa konwencja opisu postaci J. Jacobs jest
obszerne charakteryzowania postaci R. Mosesa. D. Sudjic poréwnuje go do postaci znanego francuskiego
architekta Hussmanna, piszac ,,Hussmann petnit funkcje prefekta departamentu Sekwany. Moses rowniez byt
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konfliktu walki miedzy J. Jacobs, a R. Mosesem przejawia si¢ tak czesto, ze wlasciwym jest
okreslenie go jako ,,legendarny”, niemal zawsze stanowigcy punkt wyjscia do opisu J. Jacobs
— nabrat cech teatralno$ci, co dobrze oddaje fakt, ze w przygotowaniu jest nawet opera majaca
opowiadaé o ich zmaganiach®. W takim tonie utrzymana jest ich relacja rowniez w wydanej
w 2020 r. powiesci graficznej bedacej biografig R. Mosesa*?. Ten watek dobrze podsumowuje
D.Sudjic, piszac o kontrowersyjnosci schedy nowojorskiego planisty stwierdza, ze ,,Dla Jane
Jacobs — autorki Smierci i zycia wielkich miast Ameryki, pelnej oburzenia odpowiedzi na to,
co zrobil z Nowym Jorkiem, zwlaszcza na plan poprowadzenia autostrady Greenwich Village

— Moses byt diabtem weielonym®.

Trudno przedstawi¢ jego dziatalno$¢ reformatorskg — by wspomnie¢ choéby 0 szeregu
zlikwidowanych dzielnic, ktére zostaty przeznaczone pod budowe drog szybkiego ruchu. To
wlasnie projekty budowy dwoéch kolejnych drog- przedtuzenia Pigtej Alei przez centrum
Greenwich Village, oraz budowa przez centrum Manhattanu Broome Street Expressway
doprowadzity do jego upadku, kiedy w protesty przeciwko inicjatywie zaangazowata si¢ J.
Jacobs*™. O tym protescie R. Moses powiedzial, ze ,,Nikt nie ma nic przeciwko — NIKT,
NIKT, NIKT, oprocz sfory mamusiek™. Do budynkéw powstatych z jego inicjatywy nalezy
cho¢by zaliczy¢ kompleks kulturalny Lincoln Center®. Cho¢ warto wspomniec, ze rowniez ta
inicjatywa nie spotyka si¢ z aprobata J. Jacobs. Traktuje ona ten obiekt jako przyktad
ilustrujacy realizacje ,,promiennego miasta-ogrodu”. Zwraca uwage rowniez na wpltyw ruchu

City Beautiful na projekt budynku®’.

urzednikiem panstwowym, z kolekcja znacznie bardziej zagadkowo brzmigcych tytutéw zawodowych. D.
Sudjic, dz.cyt.,s.172.

Mg Poblocki, Jane Jacobs — urbanistka przyziemna. Postowie do wydania polskiego, [W] Smier¢ i zycie
wielkich...dz.cyt.,s.461.

“2p Christin, O.Balez, Robert Moses: ukryty wladca Nowego Jorku, Warszawa 2020, $.92-93.

. sudjic, dz.cyt..,s.173.

44 J. Epstein, dz.cyt.,s.13. W przypadku protestow przeciwko Broome Street Expressway J.Jacobs byta juz
liderem protestujacych.

®p. Sudjic, dz.cyt.,s.172.

* b, sudijic, dz.cyt..,s.172.

M Smieré i Zycie wielkich...dz.cyt.,s.44. Krytyka Lincoln Center pojawia si¢ w jej tworczosci wielokrotnie. Tak
np. w tekscie ,,Zywa sie¢ wzajemnych relacji” z 1958r. pisze o nim: ,,Tymczasem Lincoln Center jest tak
skrupulatnie zaplanowane i ograniczone, ze nie ma w nim ani jednego zakatka, w ktory moglaby si¢ wslizgnaé
réznorodno$é, wygoda, czy miejskos¢”. J.Jacobs, Wielkie male plany...dz.cyt.,s.148.
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Margines krytyki J. Jacobs: Ruch City Beautiful, oraz L. Mumford

Ruch City Beautiful (ang. ,,pigkne miasto”), to amerykanski nurt urbanistyki powstaly
na przelomie XIX i XX wieku. Jego poczatkow nalezy doszukiwaé si¢ w Wystawie
Kolumbijskiej w Chicago z 1893r.-jej projekt w ogromnej mierze powstat pod wptywem D.
Burnhama, czotowego reprezentanta tego nurtu®®, S. Krostof zauwaza, ze mocno akcentowana
jest w jego zalozeniach reprezentacyjno$¢ przestrzeni publicznej*. Jest to cecha powszechnie
opisywana jako podstawowy wyznacznik tego ruchu. J. Jacobs w charakterystycznym dla
siebie stylu pisze o City Beautiful jako o ,,jednej z mniej istotnych odndég dogmatyczne;j
urbanistyki”, ,,wstecznych imitacjach stylu renesansowego”, oraz ,,forpoczcie powtarzalnych
wiezoweow Le Corbusiera”. Zwraca uwage na fakt, ze projekty utrzymane w tym duchu
wcale nie czynilty okolicy ,,pigkniejsza” — ,,zamiast sprzyjaC rozwojowi okolicy,

3L W stynnym eseju ,,Srodmiescie jest dla ludzi” z 1958r.

doprowadzaty ja do upadku (...)
zauwaza, w typowym dla siebie tonie gorzkiej krytyki, ze ,,Nie ma takiej mozliwosci,
zebysmy znalezli dobre rozwigzania dla naszych miast, jesli wzorowac¢ si¢ bedziemy na
paryskich bulwarach, tak jak to czynili cztonkowie ruchu ,,City Beautifiul”>?.

Podsumowujac ten fragment, zestawia D. Burnhama z E. Howardem oskarzajac ich o
,Ztozenie w ofierze” prawdziwego miasta, tylko po to zeby podaza¢ za utopijng ideatem
harmonijnego rozwoju. Warto wspomnie¢, ze krytyka tego ruchu byta stalym elementem jej
tworczosci. Juz w 1955 r. w tek$cie ,,Modernizacja Filadelfii — sprawozdanie z postepow”
pisata z ironig o rozwigzaniach proponowanych przez City Beautiful>>.

Wybor L. Mumforda na kolejny przyktad krytyki jaka J. Jacobs przeprowadzila wobec
dominujacych w urbanistyce tendencji (w przypadku L. Mumforda nalezaloby moéwi¢ o

5554

przynaleznosci do ,,decentralistow”") jest zrozumialy z kilku powodow. Sama Jacobs

wskazuje go jako skutecznego popularyzatora koncepcji E. Howarda™. Opis koncepcji Jacobs

48 J. Jacobs opisuje go oczywiscie w krytyczny sposob. Smier¢ i zycie wielkich $.42-43. W tym migjscu warto
wspomnie¢, ze w momencie swojej $mierci w 1912 byt najbardziej stawnym architektem Ameryki. W.Graham,
dz.cyt., s.55.

YK Solarek, dz.cyt.,s.54. Mozna wskaza¢ na inspiracje koncepcjami Ecole des Beaux-Arts w tym ruchu.
%0 3 Jacobs, Smieré i zycie wielkich...dz.cyt.,s.42-43.
51 .
Tamze, 5.43.
%) Jacobs, Wielkie mate plany...dz.cyt.s.129.
53 .
Tamze, s.85.

B, Barber, dz.cyt.,s.81. W tym miejscu B.Barber pozycjonuje rowniez L.Mumforda na jednej ideologiczne;j
linii z E.Howardem, piszac, ze ,,Ruchy, ktore probowaty spowolni¢ wzrost ludnosci i sprawic, ze w miescie
wcigz daloby si¢ si¢ wyczu¢ powiew natury-na przyktad tak zwani decentrali$ci, migdzy innymi Ebenezer
Howard, Lewis Mumford, i Catherine Bauer — nie odniosty istotnych sukcesow.”

55 J. Jacobs, Smieré i zycie wielkich...dz.cyt.,s.38.
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jako krytyki wymierzonej migdzy innymi w tego autora ma réwniez dluga tradycje- tak
problem opisuje cho¢by J.Mixon w tekscie ,,John Jacobs and the law- zoning for diversity
examined” z 1967°°. L. Mumford, poza przytoczonymi juz uwagami, jest w ,,Smier¢ i

b

zycie...” opisywany rowniez jako czlonek powstatego w 1923 r. Regional Planning
Association of America, ktora to grupe krytykuje za krzewienie koncepcji ,,miasta-ogrodu” E.
Howarda®’. L. Mumford pojawia si¢ wielokrotnie w tekstach J.Jacobs, na ogét w krytycznym
tonie, w moim tekscie chcialbym zaprezentowac bardziej zniuansowane spojrzenie na ich
relacje- odwotujac sie do tekstu ,,Koniec epoki plantacji”®.

Wygloszony w 2004 r. Przez J. Jacobs wyktad byl poswigcony pamieci tego urbanisty.
Autorka prezentuje w nim ztozong relacje, ktéra ich taczyla. Kilka pierwszych lat znajomo$¢
pelna byla wsparcia 1 zyczliwos$ci, ze strony tytana amerykanskiej urbanistyki. Brutalnie

b

przerwal ten okres artykut L. Mumforda recenzujacy ,.Smieré i zycie...”. Wplywowy

urbanista w skrajnie paternalistycznym tonie skrytykowat J.Jacobs na przeszio trzydziestu

stronach opublikowanych w ,,New Yorkerze™™.

Pozniej jednak, potaczyli oni sity w
sprzeciwie wobec planéw budowy Lower Manhattan Expresswayﬁo. Krytyczny artykut L.
Mumforda jest przywotywany réwniez w ,,Robert Moses: ukryty wladca Nowego Jorku”-
autorzy skupiaja si¢ na argumencie L.Mumforda, ze trasa Lower Manhattan Expressway (w

skrocie LOMEX), to krok w stron¢ przemienienia Nowego Jorku w Los Angelesﬁl.

W tekscie tego wystapienia J. Jacobs zwraca uwage na wplyw na refleksje L.
Mumforda wywart szkocki urbanista, pionier planowania regionalne, sir P. Geddes. Takie
spostrzezenia czyni juz zreszta w tekScie ,,Smier¢ i zycie...”, piszac: ,,0ddziatywanie

Howarda na amerykanska urbanistyke dosigglo miast na dwa sposoby. Po pierwsze, za

%5, Mixon, John Jacobs and the law- zoning for diversity examined, 1967.
Tw tym konkretnym fragmencie przedstawia opozycje pomiedzy zdrowa spotecznoscia mieszkajaca w North
End w Bostonie, a planami ,,poprawy standardow” okolicy, ktore uwaza za inspirowane ,,bzdurnymi bajeczkami
o mie$cie ogrodzie”. J. Jacobs, Smierc¢ i zycie wielkich...dz.cyt.,s.301-302.
%8 Autorka porusza w nim problemy, ktore opisuje w swojej ostatniej ksiazce ,,Dark Age Ahead”. J. Jacobs,
Wielkie mate plany...dz.cyt..s.376-398.
% Protekcjonalny ton pobrzmiewa juz w tytule ,,Domowe lekarstwa pani Jacobs”. Tamze., s.396. Jak zauwaza
W. Graham w tym tek$cie L. Mumford doceniat, ze J.Jacobs probuje wlaczy¢ bardziej emocjonalng ocene
przebudowy miasta, ale koniec koncéw dochodzi do wniosku, ze ,,(...) nic miata ona kwalifikacji do podwazania
naukowych kompetencji zawodowcow”. W. Graham, dz.cyt., 5.204.
60 Jest to wigc rozminigcie si¢ w ocenach R. Mosesa, oraz L. Mumforda. J. Jacobs pisze o tym, w kontekscie
swojej relacji z L. Mumfordem tak: ,,Jego stanowisko dotyczace Lower Manhattan Expressway wydane rok
pbzniej sprawito, ze znowu staliSmy si¢ sprzymierzencami, ale z tego co wiem, poza tym jednym wyjatkiem jego
gfrycz w stosunku do mnie trwata az do jego $mierci.” J. Jacobs, Wielkie mate plany...dz.cyt.,s.396.

P. Christin, O. Balez, op.cit., s.94. W podobnym tonie J.Jacobs wypowie si¢ w 1969 r. W tekscie ,,Miasto
uzaleznia si¢ od autostrady” pisza o zagrozeniu ,,losandzelizacji” Toronto. J.Jacobs, Wielkie mate
plany...dz.cyt.s.191.
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posrednictwem urbanistow na szczeblu miejskim i regionalnym, po drugie, poprzez projekty
architektéw. Sir Patrick Geddes, szkocki biolog i filozof, nie tyle uznawat miasto ogrod za
swietny pomyst na wchlonigcie nadwyzek populacji, z czym radzily sobie przeciez wielkie
miasta, ile widziat w nim zalazek o wiele szerszej zakrojonego, cato§ciowego systemu”62.

W podobnym tonie komentuje to kilka dekad pdzniej piszac, ze: ,,Ani Mumford, ani
inni urbanisci podzielajacy jego poglad nie widzieli powodu, dla ktorego ,,przestarzate” duze
miasta miatyby obcigza¢ ziemi¢. Zatozenie to bylo wyjatkowo popularne w latach
trzydziestych wsrod ludzi wszelkiej masci pogladow politycznych, od konserwatywnej
prawicy po radykalng lewicq”63. Cho¢ Jacobs stwierdza, ze ,,Lewis Mumford nie zgodzitby
si¢ z wiekszoscig tego co tu dzi§ powiedzialam”, oraz przez znaczng cze$¢ swojej tworczosci
nie szczgdzi mu gorzkich stéw, to niuansujagc problem, mozna zwrdci¢ uwage na
wzmiankowany wyzej problem krytyki przez L.Mumforda sposobu prowadzenia autostrad w
Nowym Jorku lat czterdziestych, pieédziesigtych, oraz sze$édziesigtych. Krytyka L.
Mumforda wobec ,,zuchwatych rydwanéw” utrzymana byla w tonie podobnym do J. Jacobs.
Zwracal on uwage na fakt, ze upowszechnienie samochodu niesie zagrozenie dla wartosci
spotecznych- pytal obywateli czy jest ono rzeczywiscie poste;pem64. Dobrze ten ,,ztozony”
stosunek L. Mumforda do opisywanych tu problemoéw podsumowuje B.Barber piszac, ze
,Wsciekle atakujacy miasto jako ,,nekropoli¢” Mumford z jeszcze wigksza wrogoscia
traktowal uzaleznione od samochodow przedmieécia”e‘r’. Uwagi L. Mumforda dotyczace
samochodoéw, podobne sa zresztag do tych, ktore J.Jacobs wyrazita w przywotywanym juz
wyzej tekscie ,,Miasto uzaleznia si¢ od autostrady” z 1969 r., dla ktorego inspiracjg byly
plany budowy autostrady Spadina Expressway®. W tym miejscu warto przywolaé postaé A.
Mayera, innego modernistycznego urbanisty, ktory rowniez byt sceptyczny wobec dominacji

samochodu w zyciu miasta. W jego ocenie ,,Konstruktywne i kreatywne wykorzystanie

%2 | Mumford byt oczywiscie przedstawicielem ,,planowania regionalnego”. J. Jacobs, Smieré i zZycie
wielkich...dz.cyt.,s.38.

%3 Wielkie mate plany...dz.cyt.s.395.

o4 Ten watek podsumowuje piszac: ,,Ci z nas, ktorzy wola Chinatown, Little Italy i Soho od szerokiej autostrady

z jej oprzyrzadowaniem skladajacym si¢ z ramp, parkingéw i radosnych ozdob w postaci ogrodzonych

metalowych siatek pastwisk powinni z ogromng wdzigczno$ciag wspomnie¢ Lewisa Mumforda”. Tamze, $.396.

65 B. Barber, dz.cyt.,s.81.

o6 Byla to polityka ,,losandzelizacji” Toronto. W retoryce J. Jacobs, jest to typowy przyktad wdzierania si¢ wizji

odrealnionych planistow w zdrowa tkanke miasta-,,modernizacja miasta za pomoca buldozera”. Tamze, s.191-
192.
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planowania przestrzennego oraz ograniczenie ruchu samochodéw sa wazniejsze dla naszej

, ... . . . . 67
przysztosci niz wszystkie dziatania razem wzigte'.

Potrzeba zachowania ,,ré6znorodnosci”

W artykule poswieconym krytyce wobec modernistycznych metod w urbanistyce
warto cho¢ w zarysie przedstawi¢ jak J. Jacobs widziala ,,prawdziwe miasto”, oraz jakie
sposoby na wydobycie jego potencjalu przedstawiata. Szczegdtowa analiza tego problemu
(stanowigcego znaczng cze$¢ jej dorobku) przekracza rzecz jasna ramy tego tekstu. Pojecie
,,roznorodno$¢” jest dos¢ powszechnie uwazane, za fundamentalne dla dorobku Jacobs- takg
opinie podziela choéby K. Pobtocki®. W pewnym uproszczeniu oznacza ono dla niej
autentyczng, zywag miejskosci- wynikajacg z ludzkich relacji, oraz planu miasta.
Najstynniejszy fragment jej tworczosci nazywany jest ,.baletem na Hudson Street”, warto
przytoczy¢ go choéby w czesci, w pelni bowiem obrazuje jej idealizacje ,,zywego miasta’:
,»(...) obserwuje inne poranne rytuaty: Pan Halpert odpina wozek na pranie przycumowany do
drzwi piwnicy, zig¢ Joego Cornacchii ustawia przed delikatesami stos pustych skrzynek,
fryzjer rozstawia na chodniku sktadane krzesetko, pan Goldstein uktada zwoje drutu na znak,
ze otworzyl juz sklep zelazny, zona dozorcy kamienicy sadza swojego pulchnego trzylatka z
zabawkowa mandoling na przedprozu, sluzacym mu za punkt obserwacyjny”.69 Podobne
fragmenty sa charakterystycznym elementem calej jej tworczos¢™, dalej pisze choéby o
gosciach lokalu White Horse™, czy charakteryzuje sylwetke Joe Carnacchia- wiasciciel
delikatesow na Hudson Street. Jest on osoba budzacg zaufanie, bowiem okoliczni mieszkancy
oddaje mu na czas swojej nieobecnosci klucze — tak, ze ten ma na nie nawet specjalng

szuﬂade;72.

%7 3. Jacobs przywotuje jego posta¢ w tekscie ,,Rozsadek, emocje, presja- nie ma innego sposobu” z 1957 r.

Tamze, $.109.

%K. Poblocki, Jane Jacobs — urbanistka przyziemna. Postowie do wydania polskiego, [W], Smier¢ i zycie

wielkich...dz.cyt.,s.461.

69 Smieré i zycie wielkich...dz.cyt.,s.69.

70 Jak celnie zauwazyt W. Graham tym co taczy te wszystkie anegdoty jest zaufanie. W.Graham, dz.cyt., s.200.

™ Klienci spedzaja czas do pdznych godzin nocnych, przez co zdaniem J. Jacobs czynig powrot
bezpieczniejszym.

Daleka jest tu wige od pokusy ocierajacego si¢ o purytanizm, moralizatorskiego podejscia do uciech wielkiego
miasta.

Smieré i zycie wielkich...dz.cyt.,s.58.

"2 Autorka wymienia rOwniez inne osoby, ktore na innych ulicach peia identyczna role. Ibidem, s.77. Jej

tworczos¢ zawiera liczne opisy tego typu postaci, nazywanych przez nig w tekscie ,,Brakujace ogniowo

przebudowy miasta” ,,samozwanczymi lokalnymi postaciami”. J.Jacobs, Wielkie mate plany...dz.cyt.,s.97.
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Kluczem do odczytania tych sytuacji, moze by¢ tzw. ,,codzienny urbanizm". Tak ten
problem przedstawia cho¢by M. Dymnicka73. Takie podejscie do problematyki miejskiej jest
u J.Jacobs starsze niz ,,Smier¢ i zycie...”. Tak cho¢by w tekscie ,.Brakujace ogniowo
przebudowy miast” z 1956 r., w podobnym co w przypadku ,,Baletu na Hudson Street”,
podkresla znaczenie lokalnych sklepikarzy piszac ,,jeden supermarket zastagpi¢ moze
trzydziedci lokalnych sklepéw spozywczych, warzywnych, czy migsnych. Ale nie zastapi on
trzydziestu sklepikarzy — ani nawet jednego.’*’ Podobnie problem charakteryzuje w tekscie
,Zywa sie¢ wzajemnych relacji” z 1958 r., gdzie przedstawia problem na przyktadzie
mieszkaficow Amsterdam Houses™™. Lokalne sklepy, i ich rola w zyciu okolicy to cze$é
wiekszego problemu zachowania ,,r6znorodnosci”.

Na szczeg6lng nature miasta wptyw ma rowniez udziat ulicy. W jej ocenie, waznym
elementem, ktory czyni miasto réznorodnym jest petna pieszych ulica (chodnik). Jest to
oczywiscie catkowite przeciwienstwo zalozen ,,miasta promiennego” Le Corbusiera, dla
ktérego podstawowym sposobem przemieszczania si¢ po miescie miat by¢ samochod. Jak
pisze J. Jacobs: ,,Migejskie ulice stuzg innym celom niz tylko obstudze ruchu pojazdow, a
chodniki- cze$¢ ulicy przeznaczona dla pieszych — stuzy wielu innym celom niz tylko

: 76
obstudze ruchu pieszego.™”

W jej ocenie gesto zaludnione, pelne zycia ulice wpltywaja
choéby na bezpieczenstwo mieszkancow’’.

Akcentuje tez wplyw mozliwosci porozmawiania na ,neutralnym gruncie” dla
rozwoju relacji miedzyludzkich. Mozliwosci jakie daje chodnik (oraz np. potozone przy nim
lokale, sklepy) sprawiaja, ze obcy ludzie moga wchodzi¢ w ,,chodnikowa komitywe”, a z
czasem sta¢ si¢ ,,petnoprawnymi znajomymi” — ,,Tego rodzaju relacj¢ moga trwac i
rzeczywiscie trwaja lata, dziesigciolecia. Nigdy by si¢ nie zawigzal, gdyby nie istniala ta
prawie nieodczuwalna granica. Zawigzujg si¢ wilasnie dlatego, ze funkcjonuja jedynie przy

okazji normalnych publicznych kontaktow™®,

M. Dymnicka, Wspélczesne oblicza...op.cit. [W:] Miasto, ekonomia, kultura: ksigga dedykowana...dz.cyt., P.
Kisiel, A. Urbaniak, K. Warminska-Zygmunt (red.), s.70.

3, Jacobs, Wielkie mate plany...dz.cyt.,5.97.

" Problem ,,przebudowy miasta za pomoca buldozera” w tej okolicy komentuje piszac ,,Mieszkancy

Amsterdam Houses straca wigc lokalne sklepy i wszelki kontakt z nieosiedlowym zyciem spolecznym, ktorego
bardzo potrzebuja.” J. Jacobs, Wielkie male plany...dz.cyt.,s.149.

70 Smier¢ i zycie wielkich...dz.cyt.,s.47.

T w tym fragmencie opisuje ona przypadek dziewczynki naklanianej przez dorostego mezczyzne do pojscia z
nim- wymiana zdan spowodowata natychmiastowe zwrdocenie uwagi przez licznych przechodniéw, oraz
tworzgce wspolnote sasiedztwo. Tamze, s. 57.

Uwazam, ten fragment ,,Smier¢ i zycie...” za jednej z najtrafniejszych, cho¢ zapewne jego odbior jest zalezy
od osobistego stosunku do nawigzywania ,,chodnikowych komityw”. Tamze, s. 57.
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Przyszte zmiany w miescie miaty si¢ odbywa¢ w sposob majacy na celu zachowanie
tej wartosci- oczywiscie konwencjonalne, modernistyczne planowanie to absolutne
przeciwienstwo tego co J. Jacobs proponuje. Tworzy ona w czeéci drugiej ,,Smieré i zycie...”
katalog warunkéw koniecznych do zachowania, oraz rozwoju ,,miejskiej réznorodnosci”.
Sktadaja si¢ na nie: 1) Dzielnice spetniajace wigcej niz jedna funkcje; 2) kwartaty o krotkich
bokach ; 3) Sgsiedztwo budynkow o réoznym wieku; 4) Odpowiednio wysokie zageszczenie
ludzi. Do tego ostatniego problemu wracam w ostatniej czgéci tekstu. . Powyzsze warunki
odgrywaja fundamentalng role w opisie jej koncepcji- zauwaza ona, ze ,,Konieczno$é
spelnienia powyzszych warunkéw to najwazniejsze przestanie tej ksigzki”. Twierdzila, ze

muszg one by¢ spelnione razem, jesli chcemy mowié,,wydajniej funkcjonujacej catosci”®.

Podsumowanie

Licznie pojawiajgca si¢ w twoérczosci J. Jacobs krytyka modernistycznych metod
planowania miasta dostarczyla obfitego materialu do analizy. Bez watpienia najczescie]
przywotywane s3 sylwetki E. Howarda, oraz Le Corbusiera, za konieczne uznatem wigc
zarysowanie na uzytek tego tekstu podstawowych zatozen ich koncepcji. Dominujagcym w
literaturze przedmiotu ujgciem jest przedstawienie realizacji tych koncepcji przez pryzmat
dziatalnosci R. Mosesa. Czynig, to rowniez w moim teks$cie, rozszerzajac perspektywe o opis
ruchu ,,City Beautiful”, oraz postaci L. Mumforda, co jest zwrdcenie uwagi na mniej
eksponowane odnogi dogmatycznej urbanistyki. Oba te wybory sa jednak do$¢ typowe-w tym
sensie najcenniejszym elementem pracy moze by¢ przywotanie tekstu ,,Koniec epoki

plantacji”, w ktorym przedstawia ona zniuansowany stosunek do L. Mumforda.

™ Tamze, 5.164.
8 Tamze, s. 164.
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Abstrakt

Artykut poswigcony jest jednej z najstynniejszych dwudziestowiecznych urbanistek Jane
Jacobs 1 jej krytyce wobec dominujgcych metod planowania miasta. Tekst analizuj¢ geneze
modernistycznej urbanistyki (na przyktadzie koncepcji Ebenezera Howarda, oraz Le
Corbusiera). Przedstawia rowniez stosunek Jane Jacobs do ich amerykanskich realizacji w
planowaniu miasta (na przykladzie Roberta Mosesa, Ruchu City Beautiful, oraz postaci

Lewisa Mumforda). Autor przedstawia takze w zarysie wizj¢ miasta Jane Jacobs.
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Piotr Tyca

(Uniwersytet Wroctawski)

Ibn Tajmijja jako duchowy ojciec fundamentalizmu islamskiego

ABSTRACT

Ibn Taymiyyah as the spiritual father of the islamic fundamentalism

The author of the article describes Ibn Taymiyyah’s ideas and his influence on radical or
extermist islamic movements. The first part contains the thinker’s short biography and the
author’s considerations about the impact of his life’s events on his philosophy. The second
part describes Ibn Taymiyyah’s opinions about state, religion (in particular bid 'ah and jihad),
islamic rulers, history, principles and sources of sharia law and other parts of his philosophy.
In the last part the author analyzes the influence of Ibn Taymiyyah’s thoughts on historical

and modern radical or extermist islamic organisations and movements.

Stowa kluczowe: Ibn Tajmijja, islamski fundamentalizm, wahhabizm, salafizm

Uwagi wstepne. Krétki zyciorys mysliciela.

Celem niniejszej publikacji jest w pierwszej kolejnosci zwigzte przedstawienie pogladow Ibn
Tajmijji — jednej z najwazniejszych postaci muzulmanskiej mysli teologicznej i prawnej,
zarOwno w ujeciu abstrakcyjnym, jak i na tle kontrastu historycznego i spotecznego czasow
mu wspotczesnych. W drugiej kolejnosci w niniejszej pracy wykazuje zwigzki pomiedzy
mys$la Ibn Tajmijji a wieloma ruchami fundamentalizmu islamskiego, zaréwno historycznymi,
jak 1 wspotczesnymi, oraz rozwazam znaczenie filozofii, ktora prezentowat, dla tworzenia

intelektualnej podbudowy ruchow radykalnych powstatych w cywilizacji islamu.

Taki ad-Din Abu al-Abbas Ahmad Ibn Abd al-Halim Ibn Tajmijja urodzit si¢ 22
stycznia 1263 roku w Harranie, wspotczesnie potozonym na terenach potudniowej Turcji, w
bardzo religijnej rodzinie muzutmanskiej. Jego ojciec, teolog i prawnik, byt zwolennikiem

tzw. hanbalickiej szkoty prawa, ktorg kwalifikuje sie czgsto jako najbardziej radykalng szkote
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prawa muzutmanskiego'. Ojciec zapewnit Ibn Tajmijii podstawowe wyksztalcenie oraz
intelektualng formacj¢ w duchu hanbalickim. W 1268 r. jego rodzina musiata opusci¢ Harran
z powodu najazdu mongolskiego i udata si¢ do Damaszku. Juz jako dorosty, Ibn Tajmijja
aktywnie brat udzial w najwazniejszych wydarzeniach swego czasu, jesliby ocenia¢ ich
wazno$¢ z perspektywy bliskowschodniej: uczestniczyt w wyprawie przeciw szyitom,
aktywnie wystepowal przeciw Mongotom, brat udziat w odbiciu Akki z rak krzyzowcow
(1291 r.). Po tym ostatnim wydarzeniu odbyt hadzdz. Mozna bez przesady stwierdzi¢, ze
zaznaczyl swoja obecnos¢ na gldownych owczesnych frontach wojny islamu z wrogiem tak
zewngtrznym, jak i1 wewnetrznym. Pozostawal aktywny zaréwno intelektualnie, jak 1
politycznie, okresla si¢ go niekiedy jako teoretyka panstwa mameluckiego. Z powodu swoich
radykalnych pogladoéw, niejednokrotnie popadal w konflikty z lokalnymi wtadzami, bywat
takze wigziony. Uwiezienie stanowito dla niego bardzo ptodny tworczo czas, wiele jego prac
powstawato wtasnie w tym okresie, rowniez komentarz do Koranu jego autorstwa. Ibn
Tajmijja umart w Damaszku, w roku 1328°%. Sposrad licznych jego dziel, poza wspomnianym
komentarzem, wyliczy¢ jeszcze mozna jedynie przyktadowo Majmu al-Fatwa al-Kubra
(wielki zbior fatw), Minhaj as-Sunnah an-Nabawiyyah (ang. The way of the Prophet’s
Sunna), Kitab Al-Iman (ang. The Book of Faith).

Jesliby doszukiwac si¢ wplywu wydarzen z zycia Ibn Tajmijji na jego poglady,
wskaza¢ by mozna przede wszystkim na wychowanie w duchu hanbalickim oraz sytuacje
polityczng, w jakiej znajdowat si¢ $wiat islamu podczas jego lat zycia. Poglady hanbalickie
dotyczace odnowienia wiary muzulmanskiej poprzez powr6t do jej korzeni, usunigcia
wszelkich naleciatos$ci 1 nowinkarstwa, jakie z czasem przylgnety do islamu sa3 mocno
akcentowanym watkiem w tworczosci Ibn Tajmijji. Jesli za§ chodzi o sytuacje polityczna, jej
strony przez chrzescijan zyjacych w Ziemi Swietej, z drugiej za$ obcych kulturowo Arabom
Mongotow, mogt mie¢ istotny wptyw na takie poglady omawianej postaci jak m. in. wsparcie
idei ofensywnego dzihadu (dla uscislenia: chodzi tu o tzw. maty dzihad, w przeciwienstwie do
wielkiego dzihadu, ktory mial muzutmanin prowadzi¢ w swojej duszy przeciwko grzechowi)
oraz skierowanie dziatan wojennych w ramach dzihadu juz nie tylko wobec niewiernych, ale
takze wobec muzutmanoéw, ktorzy swietej wojny z ro6znych powodoéw wspiera¢ nie chcieli,

czy to materialnie, czy przez swoj fizyczny udziat.

! Danecki J., Arabowie, Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2001, s. 339.
2 .
Tamze.
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Zarys pogladow filozoficznych i teologicznych Ibn Tajmijji.

Glownym celem, jaki przed spotecznoscig muzulmanow stawiat Ibn-Tajmijja, byto
oczyszczenie wiary od wszelkich naleciatosci wywodzacych si¢ ze Zrédel nieislamskich.
Rozumiatl to bardzo wasko - prawdziwg wiara, czysta 1 pozbawiona bit¢du, byla wiara
Mahometa i pierwszych jego uczniéw. Ibn Tajmijja admirowal rowniez postacie tzw. kalifow
prawowiernych oraz ich dokonania. Zrédto kryzysu islamu stanowito w jego opinii odejscie
od ortodoksji wyznaczonej dziataniami Proroka, a lekarstwem na ten problem miat by¢ Scisty

powrdt do pierwotnej wersji islamu.

Stad tez pierwszorzednym wrogiem religii mahometanskiej byty dla niego bid a, czyli
wzmiankowane juz nowosci, innowacje w sferze wiary. Za takie nowinkarstwo Ibn Tajmijja
uznawal m. in. kult wielkich przodkéw, ktéry byt przejawem zwrotu w tonie islamu w
kierunku swego rodzaju mistycyzmu (Ibn Tajmijja odrzucat ten kult ze wzgledu na
podobienstwo do katolickiego kultu $wigtych, ktory odczytywat jako naruszenie zasady
monoteizmu) czy zwyczaj pielgrzymowania do grobu Mahometa traktowane jako
uzupetnienie hadzdzu (rowniez widziat w nim naruszenie monoteizmu). W swoich pismach
posuwa si¢ on do stwierdzenia, Ze ,,innowacja jest najciezszym grzechem, poniewaz Iblis (pl.
szatan — przyp. autora) bardziej ukochat bid’a niz niepostuszenstwo Allahowi®. Warto w tym
miejscu zwroci¢c uwage na wartosciowanie, jakie stosuje filozof, stawiajac bid'a w
plaszczyznie moralnej na gorszej pozycji niz niepostuszenstwo Allahowi, czyli grzech. Dla
Ibn Tajmiji jedynym zrodtem wiary byt Koran oraz sunna, natomiast wszelkie inne zZrdodta
wiary lub obyczaju odnoszacego si¢ do wiary nalezato potepic jako heterodoksyjne lub nawet
innowiercze. Tres¢ zawarta w Koranie oraz sunnie miala by¢ wystarczajaca do
funkcjonowania panstwa w kazdym czasie, a wigc wszelkie obce wptywy byly dla islamu
czym$ zbednym 1 szkodliwym, co mogto jedynie zaciemni¢ prawde, zawarta w Swigtej
ksiedze muzulmanéw. Mysl ta odnajdzie swoje istotne reperkusje w kolejnych wiekach, o

czym w dalszej czesci artykutu.

Wystepowal Ibn Tajmijja naprzeciw popularnej filozofii mutazylickiej postulujacej
egzegeze Koranu nie w sposob dostowny, ale zgodnie ze wskazaniami rozumu. Wedhug
mutazylitow, te elementy Koranu, ktérych nie mozna bylo wytlumaczy¢ w drodze zjawisk
naturalnych, nalezato pojmowac jako metafor¢ (metoda ta nazywana jest tawil). Tymczasem

Ibn Tajmijja wychowany byl w duchu zahiryzmu, a wigc literalnego odczytywania islamu, w

* Sadowski M., Islam. Religia i prawo, Wolters Kluwer, Wroclaw 2019, s. 264.
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zwigzku z czym jakiekolwiek odbiegnigcie od takiej egzegezy, uwazat za zafatszowanie
przestania Proroka. Zrédlem poznania wiary nie mogt byé rozum, a jedynie iluminacja
zsylana przez Allaha. Ibn Tajmijja twierdzil, ze wiara pierwszych muzulmanow, cho¢ nie
opierala si¢ na rozumie jako na zrdédle poznania prawd religijnych, bynajmniej nie byta wiara
naiwng, a przeciwnie wynikata ze ,,§wiadomej intuicji”4, przy ktérej rozumowe poznanie
wiary bylo metoda zbedna i niedoskonaly. Nie moégl jednak Ibn Tajmijja catkowicie
zignorowa¢ roli rozumu w poznawaniu prawd wiary — ograniczyt jg przeto do minimum.
Rozum shuzyt jako narzgdzie odczytania przestania zawartego w Koranie, lecz w zaden

I3 . I3 . r o 4 '5
sposob nie mogt oceniaé jego tresci’.

Kolejnym filarem nauki Ibn Tajmijja byla kwestia dzihadu. Mysliciel ten znaczaco
rozszerzyt rozumienie tego terminu, a takze nadal mu szczegdlne miejsce w systemie wiary
mahometanskiej. Przy czym skupiat si¢ w swoich rozwazaniach gléwnie na dzihadzie
pojmowanym jako wielki dzihad, a wiec walce zbrojnej (Kital) z wrogami islamu. Nazywat on
go szostym filarem islamu, a udzial w nim, miat by¢ obowigzkiem kazdego wiernego, na
rowni z pigcioma pozostatymi filarami®. Godny odnotowania jest fakt, ze stanowisko to
blizsze jest raczej krytykowanemu przez niego charydzytyzmowi’, a wiec ruchowi
odstgpczemu od gldwnego nurtu w islamie, tj. sunnizmu, ktérego to Ibn Tajmijja miat by¢
obroncg i1 odnowicielem. Warto wskazac¢, ze szczegolnie w tej sferze mozna dopatrywac sie
wplywu sytuacji politycznej na poglady Ibn Tajmijji. Zagrozenie ze strony Mongotow byto po
pierwsze znaczace, po drugie nietypowe. Oto bowiem Mongotowie, bedacy przeciez
muzutmanami, atakowali $wiat islamu, ktérego centrum stanowita kultura arabska.
Mongotowie byli najezdZzcami obcymi kulturowo, a zarazem réwniez wierzacymi w Allaha i
postannictwo Mahometa. Dzihad natomiast skierowany byl w celu ochrony lub ekspansji

islamu przeciw innowiercom.

Ibn Tajmijja rozszerzyt rozumienie terminu dzihadu o kolejna kategorig¢, wobec ktorej
mogt by¢ wytoczony — obok heretykéw, apostatow 1 innowiercoOw (nie wykluczajac tzw.
Ludow Ksiegi, czyli zydéw 1 chrzescijan), wojna mogla by¢ skierowana takze wobec
muzulmanow niewspierajacych dzihadu®. Mysl ta zaklada jednak pewna zmiang w zakresie

znaczeniowym stowa ,muzulmanin”. Wbrew ogoélnie przyjmowanego stanowisku, ze

* Danecki J. Arabowie, s. 340.

® Tamze.

® Sadowski M. Islam..., s. 136.

" Sadowski M. Dzihad: $wieta wojna w islamie, ,, Przeglad Bezpieczefistwa Wewnetrznego™ 2013, t. 8 nr 13, s.
3L

® Sadowski M. Islam..., s. 146.
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muzulmanin to ten, kto wypowiedziat stowa szahady, Ibn Tajmijja uznawat, ze koniecznym
warunkiem bycia muzutmaninem jest takze przestrzeganie szariatu®. Praktycznym przejawem
tej mysli bylo wydanie przez niego fatwy nawotujacej do wojny przeciw mongolskim
najezdzcom i uznanie ich za niewiernych (takfir) z powodu nieprzestrzegania prawa
szariatu'®, z ktérymi mozna prowadzi¢ dzihad tak samo jak z innymi niewiernymi''. Uczen
Ibn Tajmijji, Ibn Kasir, rozwingt my$l swojego mistrza w ten sposob, ze twierdzil, iz
Mongotowie nie kieruja si¢ czysta wiarg islamska, a znieksztatcong licznymi bid’a
pochodzacymi z religii i kultury zydowskiej, chrzescijanskiej oraz poganskiej, co sprawia, ze
nalezy im si¢ sprzeciwia¢ dopo6ty, dopoki nie powrdca do czystosci wiary Mahometa i jego

s 12
uczniow .

Tak dalekie wsparcie dla idei — moéwiagc w pewnym uproszczeniu jezykiem
europejskim — swigtej wojny spowodowane bylo inng myslg Ibn Tajmijji. Podkreslat on, ze
muzulmanska umma zagrozona jest zawsze, poniewaz wrogowie islamu daza do jego
Zniszczenia. Wrogami za$ okresli¢ nalezalo wszystkich tych, ktérzy muzutmanami nie byli.
Pok¢j 1 sprawiedliwos¢ nasta¢ mogly wylacznie po ostatecznym zwycigstwie islamu nad jego
wrogami i tym samym zlikwidowaniu wszystkich zagrozen dla Wiary13. Dzihad mial by¢ nie
tylko obowiagzkiem, ale takze wielkim zaszczytem dla jego uczestnikow, a takze gwarancja
zycia wiecznego w raju. Smier¢ podczas walk z niewiernymi (rozumianymi, jak
wskazywalem wczesniej, bardzo szeroko) miata by¢ $miercig w ostatecznym szczesciu,

najwyzszym, jakie osiggnag¢ mozna byto w $wiecie doczesnym.

Z dorobku myslowego Ibn Tajmijji wyrdznienia wymaga jeszcze jeden zbidr
pogladow, ktory jednak nie zdobyt w przysztosci takiego postuchu, jak wcze$niej omawiane
mysli. Tym zbiorem jest spojrzenie filozofa na panstwo. W obliczu skrajnego literalizmu w
egzegezie Koranu i sunny, wydawac¢ by si¢ mogto, ze wladca usitujacy rzadzi¢ panstwem w
zgodzie z zasadami gloszonymi przez Tajmijj¢ bylby dalece skrepowany w podejmowaniu
swoich decyzji. Jednak omawiany mysliciel inaczej zapatrywat si¢ na t¢ kwestig: kierowat si¢
daleko posunigtym pragmatyzmem w polityce, akceptujac dziatanie w mysl zasady ,,cel

uswigca $rodki”. W celu osiggniecia wiekszego dobra, wladca mégl poswigci¢ dobro mniejsze

® Fyderek L., Radykalizm islamski: korzenie ideologii Panstwa Islamskiego, ,,Znak” 2016, nr 728,
https://www.miesiecznik.znak.com.pl/radykalizm-islamskikorzenie-ideologii-panstwa-islamskiego/ [dostep:
10.08.2020r.]

0 Tamze.

' E. Sivan, Radykalny islam, #fum. A. Kosior, Libron, Krakéw 2005, s. 117—120.

'2 Danecki J., Arabowie,, s. 338.

3 Sadowski M., Islam..., s. 146.
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bez uchybienia dla swojej moralnosci. W konsekwencji przyjecia takiego zatozenia, Ibn

Tajmijja dokonal podzialu wiadcow na trzy rodzaje:

a) wiladcy nieliczacy si¢ z prawem bozym, traktujacym panstwo — a nawet dorobek
poddanych - jako swoja wtasnos$¢. Taki panujacy kieruje si¢ zasadniczo chciwo$ciag w
swoich dziataniach, nie ma tez oporéw przed obsadzaniem stanowisk panstwowych w
zamian za pienigdze,

b) wiladcy stosujace si¢ do prawa bozego w sposéb bardzo Scisty, formalistyczny i
bezkompromisowy. Efekt takich dziatan jest zgota odwrotny — dochodzi do
wypaczenia zasad prawa, postawa taka przynosi wiecej szkod niz pozytku. Jako
przyktad podawal Ibn Tajmijja charydzytyzm — radykalny odtam islamu, nawotujacy
do powrotu do zasad wczesnego islamu, skrajnie nietolerancyjny dla innowiercow i
innych nurtéw w islamie, uznajacy rownos¢ wszystkich muzutmanow do tego stopnia,
ze kazdy pobozny muzulmanin moglt zosta¢ kalifem, ktorego wybiera¢ nalezalo w
sposob demokratyczny“. Tajmijja krytykowat charydzytow za $ciste trzymanie si¢
prawa bozego, wskutek czego mieli zatraci¢ rzeczywisty sens 1 ducha tegoz prawa, a
wrecz popadaé w sprzeczno$¢ z nim.

c) Trzecia grupa byli wladcy stanowiagcy swoisty kompromisu migdzy jedng skrajnoscia
a drugg — oni to trzymali si¢ zasad prawa bozego, ale w sprawach drobnych omijali to

prawo w celu osiggnigcia wyzszego dobra, jakim byta bojazn Boza™.

Pragmatyzm Ibn Tajmijji przejawial si¢ rowniez w twierdzeniu, iz jakkolwiek
postuszenstwo nalezy si¢ wiladcy sprawiedliwemu, ktéry nie wymaga od poddanych
niepostuszenstwa wobec zasad islamu, to jednak kazda wladza jest lepsza od bezprawia,
nieporzadku i chaosu’®. Uwazat on, ze cztowiekowi do prawidlowego funkcjonowania jest
potrzebna witadza — jakakolwiek, cho¢ oczywiscie preferowaé nalezato wiladze bardziej
bogobojna nizli mniej. Wiadzg niesprawiedliwg (naktaniajgca do niepostuszenstwa wobec
Allah) mozna byto obali¢ przy uzyciu sity, aczkolwiek jezeli nie istniata dla niej lepsza

alternatywa, nalezalo pozosta¢ wiernym takiej wiadzy.

Rozwazajac cele, jakie stawaly przed wladcami muzulmanskimi, lbn Tajmijja
wskazywal na cel nadrzedny — wprowadzanie na ziemi porzadku wynikajacego z wiary

islamskiej. Wzorem wiadcy byli dla niego Mahomet oraz kalifowie prawowierni. £.aczyli oni

* Sadowski M., Islam..., s. 101.
!> Danecki J., Arabowie, s. 341.
16 Tamze.
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wykonywanie wiadzy $wieckiej z wladzg duchowna. Z tego zatozenia wychodzac, Ibn
Tajmijja dokonuje wskazania kolejnych typow witadcé6w: prorokéw 1 kroléow. Prorokow
wyrozniato pochodzenie z plemienia Kurajszytow (plemienia, z ktérego wywodzil sig¢
Mahomet), wybor na urzad kalifa, sprawiedliwe rzady. Krol byt wladca posledniejszego
rodzaju, ktéry nie spetniat powyzszych warunkow. Celem takiego podzialu byto wskazanie
przez Tajmijj¢ na bezpodstawno$¢ uzywania tytulu kalifa przez wladcow z dynastii
Abbasydow 1 Umajjadow. Pomimo faktu, ze byli oni wtadcami gorszymi niz wtadcy-prorocy,
Spetniali szereg pozytywnych funkcji — bronili islamu przed najezdzcami, ustalali prawa,
mianowali na urzedy. Stanowili wiec mate zto, ktéremu nalezalo si¢ jednak podporzadkowac

w kontek$cie wyzej opisanych pogladow filozofa®'.

Ibn Tajmijja dzielit wladze na dwa rodzaje: wiadze Swiecka 1 wiladze religijna.
Zalezno$¢, w jakiej pozostawata jedna do drugiej, okreslat on na podobiefistwo ciata i ducha.
Wiadca, chcace sprawnie wykonywa¢ wtadzg, musiat te¢ wladze delegowaé, z jednej strony na
rzecz dowodcoéw 1 emirdw (wladza Swiecka), z drugiej na teologow 1 znawcoOw Koranu i
sunny (wladza religijna). Oba rodzaje wladz — cho¢ elementarnie inne, pozostawaly we
wzajemnym zlaczeniu na ksztatt ducha i ciata. I tak uczeni, teologowie, poznawali prawo
boze, za§ zadaniem kalifa z zakresu wladzy $wieckiej byto zbrojne wprowadzanie tego prawa
na §wiecie poprzez utrwalanie go tam, gdzie juz obowigzuje, i zdobywanie dlan kolejnych
ziem 1 ludow. Oczywiscie na miano uczonych i interpretatorow Koranu zastugiwali jedynie ci
sposrdad teologdw, ktorzy wyktadali prawo w sposob ortodoksyjny, zgodny z rozumieniem go
w epoce Mahometa 1 kalifow prawowiernych, nie za§ ci pozostajacy pod wplywem
poganskich  filozofii,  szczegodlnie  filozofii  starozytnej,  bedacej  elementem

. . . .. 1
zanieczyszczajacym rzeczywiste przestanie islamu™,

Poglady filozofa na wladz¢ rezonowaly w sposob oczywisty na oceny, jakich
dokonywatl w stosunku do rzeczywistosci politycznej, jaka go otaczala. Mimo ze — jak
wspomniano na wstepie — bywa on okreslany mianem teoretyka panstwa mameluckiegolg, to
stanowisko to nie jest przyjmowane powszechnie wérod badaczy przedmiotu®. Jakkolwiek J.
Danecki wspomina swoisty sojusz Mamelukéw 1 Ibn Tajmijji przeciw Mongotom,

wynikajacy z pobudek stricte pragmatycznych21, to jednak sam pisze pdzniej, ze w pewnym

7 Tamze.

8 Tamze.

' Danecki J., Arabowie, s. 339.

2% Tak np. Sadowski M. Dzihad..., s. 31, przypis nr 7.
*! Danecki J., Arabowie, s. 338.

107



momencie zycia popadl on w konflikt z wladzami mameluckimi w zwigzku z rozbiezno$cia
pogladow na temat wyzszos$ci szkot prawa islamu, gloszac wyzszosé hanbalizmu?’. Réwniez
w odniesieniu do zarysowanej w poprzednich akapitach koncepcji wtadzy prawowite;j,
wskaza¢ nalezy, ze wladcy mameluccy zakwalifikowani mogli by¢ najwyzej jako krolowie,
nie za$ prorocy, z powodu niespetnienia elementarnych przestanek wczesniej wymienionych,
tym bardziej, ze na miano prorokéw — a wiec idealnych wladcow islamskich — nie zastugiwali
ani Ummajadzi, ani Abbasydzi. Tym bardziej wigc dynastia wywodzaca si¢ z bylych
niewolnikéw pochodzacych spoza $wiata islamu nie mogtaby zosta¢ uznana za catkowicie
prawowitg wladze przez pryzmat tak ostrych kryteriow. Wydaje si¢, ze wzajemny stosunek
Tajmijji oraz Mamelukéw byl oparty nie na rzeczywistej checi budowania teoretycznej
podstawy dla rzadow tej dynastii, ale raczej palacej potrzebie oddalenia zagrozenia ze strony
kulturowo obcych Mongotdéw. Sojusz ten zawiera w swej tresci pewng przewrotnos¢, z racji
niearabskiego pochodzenia samych Mamelukéw — np. pierwszy witadca mamelucki, ktory
utrzymat wladz¢ na dluzej i panowal w latach 1260 — 1277 r. (za zycia Tajmijji) niejaki
Bajbars, urodzony zostat wsrdod plemion Kipczakow. Na podstawie powyzszego wysnuc
mozna przypuszczenie, ze w innych, bardziej sprzyjajacych okolicznosciach politycznych
wzajemne, raczej chtodne, stosunki migdzy Mamelukami a Tajmijja moglyby by¢
zdecydowanie gorsze. Sytuacja ta dobrze obrazuje instrumentalizm i pragmatyzm w mysli
filozofa, a zarazem stanowi interesujace spektrum poréwnawcze do relacji, jaka nawiazata si¢
wiele wiekOw pozniej migdzy dynastia Saudoéw a Muhammadem Ibn al-Wahhabem, o czym

w dalszej czesci tekstu.

Przy okazji rozwazan Ibn Tajmijji nad wladza, warto wspomnie¢ takze o jego
pogladach na szariat. Sposrod czterech tradycyjnie przyjmowanych zrodet szariatu (Koran,
sunna, idzma — konsensus uczonych muzulmanskich w sprawach prawa lub teologii, Kijas —
rozumowanie na zasadzie analogii) Ibn Tajmijja odrzucat idZzme i postulowat zastgpienie jej
,konsensusem towarzyszy Proroka” (arab. as-sahabah), co bylo cz¢s$cig szerszej niecheci
Tajmijji do idztihadu oraz przyjecia pogladu o czysto$ci wiary pierwszych muzulmanow
(arab. salafijja)®. Idzma w jego opinii miata charakter zbyt spekulacyjny. Dopuszczat

natomiast stosowanie i uznawanie kijas jako zrodta prawa szariatu i to w szerszym zakresie

22 Tamze, s. 339.
% Niedziela S., Geneza fundamentalizmu muzulmanskiego, ,,Zeszyty Naukowe WSOWL” 2011, nr 4 (162), s.
220.
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niz jego ideowy antenat, protoplasta hanbalizmu, Ibn Hanbal®*. Zarazem sprzeciwial si¢ on
uzywaniu kijas w sposob inny niz pomocniczy, subsydiarny przy stosowaniu innych zrodet
prawa. Poza tym uznawal on hierarchi¢ zrodet prawa szariatu, sposrod ktorych
najwazniejszym byt Koran, ktdrego zdanie mogto by¢ zmienione jedynie przez inne zdanie z
Koranu. Reszta zrodet prawa powinna by¢ podporzadkowana Koranowi. Druga po nim byta

sunna, ktorej nizsze zroédta nie mogty zaprzeczac.

W swoich pracach Ibn Tajmijja odnosit si¢ takze do innych wyznan oraz do innych niz
sunnizm nurtéw islamu. Swoja szczegdlng uwage skupial na trzech z nich: chrzescijanstwie,
alawityzmie 1 szyizmie. W odniesieniu do chrzescijan pisat ostre polemiki, sposréd ktérych
najbardziej znaczaca jest dzieto o tytule Prawidiowa odpowiedz dla tych, ktorzy zmienili
religie Chrystusa. Alawitow — zwolennikéw idei deifikacji Alego ibn Abi Taliba — nazywat w
swojej fatwie ,,wigkszymi niewiernymi od zydéw i chrze$cijan”. Dwukrotnie w ciagu
swojego zycia uczestniczyl w wyprawach zbrojnych skierowanych przeciw alawitom.
Szczegodlnie silng nieche¢ Ibn Tajmijja zywil za$§ do szyitow, ktorych obwiniat o wszelkie
nieszcze$cia w Swiecie islamskim. Paradoksalnie wydaje sie, ze najblizszych sunnizmowi

szyitow, traktowatl on z najwigksza surowoscia i najglebsza niechecia.
Wplyw filozofii Ibn Tajmijji na islamskie ruchy fundamentalistyczne.

Mysl Ibn Tajmijji bynajmniej nie umarla wraz z nim i znalazla nasladowcow w
wiekach pdzniejszych. Jego poglady przetrwaly w pismach oraz umystach uczniow (jak
wspomniany juz Ibn Kasir). Z perspektywy wspdiczesnej mozemy wysungé teze, ze Ibn
Tajmijja stworzyt intelektualng podporg dla wielu ruchow radykalnie islamskich, czego bede
dowodzit poprzez egzemplifikacje na wybranych przyktadow ruchow, ktore okreslic mozna
jako fundamentalistyczne, radykalne, a niejednokrotnie terrorystyczne. Wszystkie z
przedstawionych ponizej nurtdw, czerpig pelnymi garSciami z dorobku Ibn Tajmijji,
natomiast sam mysliciel jest najprawdopodobniej najczgsciej cytowanym przez radykalnych

. .25
muzulmanow teologiem™.

W pierwszej kolejnosci wskaza¢ warto na najbardziej wptywowy wspotczesnie ruch
fundamentalistyczny, ktory od wielu lat promowany jest jako oficjalna doktryna panstwowa

Arabii Saudyjskiej. Mowa tutaj o salafizmie-wahhabizmie. Twoérca ruchu, Muhammad Ibn

2t Samojedny M., Wykladnia prawa islamu wedlug hanbalickiej szko?y prawa, ,, Wroctawskie Studia
Erazmianskie” 2014, zeszyt VIII, s. 324.

% 1.J.G. Jansen, Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego, thum. A. Lojek-Magdziarz, Libron, Krakow
2005, s. 54.
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Abd al-Wahhab, zyjacy w XVIII wieku, porozumiat si¢ z klanem Saudéw w ten sposob, ze
mial on stworzy¢ teologiczng podstaw¢ do wszczynania wojen z innymi arabskimi,
muzutmanskimi plemionami na Potwyspie Arabskim w zamian za uznanie przez klan jego
uprzywilejonej pozycji w kwestiach interpretacji wiary. Wskutek opanowania przez Saudéw

wigkszej czg$ci Potwyspu Arabskiego, doktryna wahhabizmu mogta zosta¢ wceielona w Zycie.

Poglady Ibn Abd al-Wahhaba bez wigkszego uproszczenia nazwa¢ mozna kalka
pogladéw Ibn Tajmijji, trudno znalezé w nich bowiem jakis tworczy wktad al-Wahhaba poza
dostosowaniem historycznych tez pod biezace interesy polityczne. Podobnie jak on, al-
Wahhab byt zwolennikiem hanbalizmu, podobnie jak on sprzeciwiatl si¢ bid’a oraz
pielgrzymkom do grobow Mahometa 1 jego towarzyszy, uzywaniu rozanca, wszelkim formom
mistycyzmu (np. sufizm), kultowi ,,swietych”. Popierat on rowniez literalng egzegeze Koranu
i sunny, jak i priorytetowa role tych zrodet jako zrodet prawa®®. Odrzucal idzme jako zrédto
prawa szariatu, zamiast tego przyjmujac ,.konsensus mie¢dzy towarzyszami Proroka”. Z
punktu widzenia praktyki politycznej, najistotniejsze bylo uzycie pojecia dzihadu w sposob
przyjety przez Ibn Tajmijje. Saudowie mogli wigc atakowac zbrojnie rdéwniez innych
sunnitow wysuwajac jako casus belli swigta wojne wobec niewiernych, tj. niezyjacych w
zgodzie z rygorystycznie rozumianym islamem muzulmanow, mimo ze wedtug zasad innych
szkot interpretacji islamu, byloby to niemozliwe. Wedtlug al-Wahhaba ci, ktérzy odrzucali
islam rozumiany tak, jak on sam go rozumiat, dopuszczali si¢ herezji, ktoéra uzasadniata

.. . 27
uzycie wobec nich przemocy“'.

Odnotowania jest godny fakt, ze nazwa ,,wahhabizm” nie jest uzywana przez samych
Saudyjczykow jako stojaca w sprzecznosci z zasadg monoteizmu. Chetniej uzywany jest
termin ,,salafizm” ze wzgledu na brak odniesienia do osoby zatozyciela. Salaf to arabskie
stowo, ktore przettumaczyé mozemy jako ,przodkowie”. W ten sposdb podkresla sie
przywigzanie do pierwotnej wiary Mahometa i jego towarzyszy 1 zarazem ocenia si¢ ja jako
najbardziej warto§ciowa 1 najczystszg. Z tej samej pobudki salafici nie nazywaja siebie
mahometanami. Rzetelnos¢ wymaga jednak odnotowania, ze nazwa salafizm zasadniczo
odnosi si¢ do nurtow reformatorskich w islamie powstatych w XIX wieku, ktore to

bezposrednio nawiazywaty do mysli Ibn-Tajmijji?%.

26 Sadowski M., Islam..., s. 150, przypis nr 4.
%7 Glasse C.,The New Encyclopedia of Islam. AltaMira Press 2003, s. 470.
?8 sadowski M., Islam..., s. 150, przypis nr 4.
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Poza Arabig Saudyjska, mysl Ibn Tajmijji, a szczegdlnie jego nauka dotyczaca
dzihadu, znajduje swoich nasladowcow wsrod wielu grup 1 ruchow o charakterze
rewolucyjnym lub terrorystycznym. Znane sg fakty, ze m. in. Al-Kaida przekazywata
koncepcje Ibn-Tajmijji w ramach nauczania prawa religijnego w obozach w Pakistanie oraz
Afganistanie?®. Wiele ruchow domagajacych si¢ ustanowienia prawa szariatu w miejsce
prawa $wieckiego, uzasadnia swoja walke z rzadami muzulmanskimi wlasnie tezami Ibn
Tajmijji. Takie rozumienie szariatu prezentowal mi¢dzy Abu-Bakr al Bagdadi, samozwanczy

kalif Panstwa Islamskiego™.

Inng organizacja ekstremistyczng, ktéra w swojej dzialalnosci odnosi si¢ do jego
osoby jest skrajnie antyzachodnie nigeryjskie Boko Haram, ktérego zatozyciel 1 gtowny
ideolog — Muhammad Yusuf byt wielkim entuzjasta mysli Ibn Tajmijji i innych myslicieli
muzulmanskich o radykalnych pogladach religijnych. Gtosit m. in., Ze samo podwazanie
warto$ci dorobku myslowego Tajmijji wyklucza z grona prawdziwych uczonych
muzutmanskich® oraz ze — jakkolwiek jest to nadinterpretacja - nieche¢ do zachodniego
systemu edukacji wprowadzonego w Nigerii przez Brytyjczykow potepia juz mysl Ibn

Tajmijji®2.

Sposrod pozostatych, mniej znanych w Polsce organizacji nawigzujacych do mysli Ibn
Tajmijji, wskaza¢ mozna np. naliczniejszy wspotczesny ruch muzutmanski Tablighi Jamaat,
wzywajacy do odnowienia wiary islamskiej na wzér wiary pierwszych muzulmanow, a tym

samym odrzucenie wszelkich wpltywow obcych pierwotnemu islamowi®.

Co wazne,
oczyszczenie z pierwiastkdw obcych ma odby¢ sie nie tylko w sferze religijnej — podobnie

rozumowanie prezentujg salafici — ale rowniez w §wieckim zyciu spotecznym.

Wskaza¢ mozna rowniez przykladowe bezposrednie i indywidualne odestania do
nauki lbn-Tajmijji w stowach i czynach przedstawicieli ruchéw fundamentalistycznych. W
2013 r. teolog pochodzenia egipskiego, Jusuf al-Kardawi, prowadzacy w telewizji al-Dzazira
popularny program pt. ,,Szariat i zycie”, wzywat do walki z Baszszarem al-Assadem, cytujac

stowa Ibn Tajmijji, ze alawici ,,s3 wigkszymi heretykami i innowiercami nawet od zydow i

?° Sadowski M., Islam..., s. 137.
30 .
Tamze.
*! Brakoniecka S., Salafizm wobec wladzy Swieckiej — mysl polityczna Muhammada Yusufa, ideologa organizacii
Boko Haram, ,,Afryka” 2017, t. 35, s. 67.
32 Brakoniecka S., Spor 0 zachodniq edukacje. Od “Yan |zala do Boko Haram, ,,Afryka” 2014, t. 30, s. 79.
** Sadowski M., Islam..., s. 266.
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chrzescijan™

. Byto to nawigzanie do faktu, ze Assad jest wlasnie alawita, do ktérych Ibn
Tajmijja zywit szczegdlng niech¢c. W 2015 r. Panstwo Islamskie w celu usprawiedliwienia
zabogjstwa jordanskiego pilota, muzutmanina, uzyto stow jednej z fatw, wydanych przez Ibn
Tajmijje®. W ksiazce pt. ,,Nicobecny nauczyciel” (oryg. Al.-Mu allim al-gha’ib) Muhammad
abd-al-Saraj Faraj, teoretyk ruchu Takfir wal-Hidzra — odrzucajacego wszelkie zrodta wiary
poza Koranem (takze hadisy i sunng), powotywal si¢ na poglady Ibn Tajmijji. Pozycja ta
stanowita zrodto inspiracji dla zamachowcow, ktérzy pozbawili zycia prezydenta Egiptu

Anwara as-Sadata w 1981 r.%¢,

Podsumowujac cato$¢ rozwazan podkresli¢ warta jest podkreslenia rola Ibn Tajmijji
dla stworzenia intelektualnych 1 teologicznych podstaw dla islamskich ruchow
fundamentalistycznych. Idee tego mysliciela nadal sg przedmiotem dyskusji wsrod
przedstawicieli islamu, maja rowniez bezposrednich nasladowcéw wsrdod najwickszych
muzulmanskich organizacji terrorystycznych czy radykalnych. Sposrod myslicieli islamskich
o pogladach rygorystycznych to wiasnie dorobek Ibn Tajmijji wydaje si¢ najbogatszy i
najbardziej rzutujacy na wieki kolejne mimo faktu, ze bezposrednio po jego $mierci nie byl on
szczegolnie popularny. O ile przed narodzinami Ibn Tajmijji prym w$rod teologéw tego nurtu
wiodt zdecydowanie Ahmad ibn Hanbal, o tyle wydaje si¢, ze Ibn Tajmijja przejat i rozwinat
jego mysli, tworzac spdjny 1 bezkompromisowy w zalozeniach system filozoficzno-

teologiczny.

% https://edition.cnn.com/2013/06/07/opinion/abdo-shia-sunni-tension/index.html (dostep: 21.06.2020 r.).
% https://arabic.cnn.com/middleeast/2015/02/04/ibn-taymiyah-islam-quran (dostep: 21.06.2020 r.).
*® Danecki J., Arabowie,, s. 339.
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ABSTRAKT

Autor artykutu opisuje poglady Ibn Tajmijji oraz ich wplyw na radykalne i ekstremistyczne
ruchy islamskie. W czgéci pierwszej przedstawia krotki zyciorys mysliciela oraz mozliwy
wplyw konkretnych wydarzen z Zycia filozofa na jego pdzniejsze poglady. W czesci drugiej
autor opisuje poglady Ibn Tajmijji na panstwo, religi¢ (w szczegolnosci kwesti¢ bid’a oraz

dzihadu), wladcow islamskich, historig, zasady 1 zrodla prawa szariatu oraz inne fragmenty
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jego filozofii. W ostatniej czgséci autor analizuje wptyw mysli Ibn Tajmijji na historyczne i

wspotczesne radykalne i ekstremistyczne organizacje i ruchy islamskie.

e-mail: piotr.tyca@gmail.com
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Deklaracja o Powszechnym Braterstwie na tle posoborowego dialogu chrzescijanstwa z
islamem

ABSTRACT

Declaration on Universal Brotherhood against the background of the post-conciliar
Christian dialogue with Islam

The author in the presented text discusses the Document on Universal Brotherhood, which
was signed in Abu Dhabi in 2019 by the Great Imam Al. Tayyeb and Pope Francis, taking
into account the history of Christian dialogue with Islam after the Second Vatican Council.
The first part of the text discusses the relationship between the two religions before the
Council, with particular reference to the instruction De motione oecumenica on contacts with
non-Catholics, issued during the pontificate of Pius XII. Next, the author focuses on the
Council's documents on Islam, discusses their main assumptions and criticises selected
authors. The following part of the text discusses the issue of the attitude towards Islam of
Pope John Paul Il and Benedict XVI, preceding the pontificate of Pope Francis. In the final
part of the text, the author focuses on the text of the Declaration and discusses the reactions

and accusations that individual commentators make against it.

Stowa kluczowe: Deklaracja o powszechnym Braterstwie, islam, Kosciol, Sobor Watykanski

I, papiez Franciszek

Z racji swojej historycznej roli w dziejach §wiata chrzescijanstwo i islam jako dwie wiodace
religie musialy z samej swojej istoty wchodzi¢ ze soba w interakcje. Kontakty te byty
naznaczone zaro6wno wrogoscia, akceptacja a nieraz rowniez wspOtpraca. Wspotpraca czy tez
pokojowa koegzystencja nie byly i nie sg prostym wyzwaniem dla wyznawcow obydwu
religii. Najwazniejszg przyczyng takiego stanu rzeczy sga znaczace roznice pomig¢dzy islamem
a chrzescijanstwem, nie tylko na gruncie teologicznym, bowiem takie rdznice s3
oczywistoscig, ale by¢ moze przede wszystkim na gruncie polityczno-prawnym. Islam, ktory

narodzit si¢ sze$¢ wiekow po chrzeScijanstwie, nie tylko zatem powstawat w innym czasie ale
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I innym miejscu. Plemiona arabskie, ktore przyjmowaly religi¢ islamu zyly w stabo
zorganizowanych spotecznosciach, dla ktorych nowa religia byta sila jednoczaca nie tylko
pod wzgledem duchowym, ale takze politycznym. Adekwatne w tym kontekScie pozostaja
stowa Mircea Eliade, ktory stwierdzil, ze ,,polityczny geniusz Proroka nie ustepowatl jego
geniuszowi religijnemu’. Skonfrontowanie tych stéw ze stynnym ,,Oddajcie wiec Cezarowi
to, co nalezy do Cezara, a Bogu, to co nalezy do Boga”(Mt 22,21) ukazuje istot¢ jednaj z
bodaj najwazniejszych réznic pomiedzy chrzes$cijanska nauka i jej stosunku do witadzy i
panstwa a naukg religii islamskiej. Ujmujac rzecz w sposob jak najbardziej lakoniczny islam
nie zna rozréznienia wladzy panstwowej i religijnej w taki sposob w jaki czyni to religia
chrze$cijanska. Powstajac na poczatku VII wieku pod wodza Mahometa byt sitg budujaca
zarowno dla nowej religii jak i panstwa. Dla muzulmanina fakt, iz stat si¢ on poddanym
Allaha oznaczato roéwniez poddanie si¢ wladzy Mahometa, a w nastepstwie tego poddanie si¢

wiadzy kalifom, jako jego nastepcom?.

Powszechnie znanym faktem sg rozbiezno$ci teologiczne, jakie dotycza
fundamentalnych r6znic w postrzeganiu objawienia Bozego w obydwu religiach. Muzutmanie
nie uznaja dogmatu o Tréjcy Swietej, nie postrzegaja bowiem Jezusa zaréwno jako Boga i
czlowieka, tak jak rozumieja to chrzescijanie. Wprawdzie Koran wspomina Jezusa jako
jednego z prorokéw, ale uznaje go jedynie jako cztowieka®. Ta roznica zdaje sie by¢ zupetnie
fundamentalna i niejako przesadzajaca o charakterze relacji czy tez dialogu obydwu religii.
Jest granica ,,zblizania” pomiedzy nimi— zrezygnowanie przez ktéras z nich gloszenia tych
pozostajacych wobec siebie w sprzecznosci dogmatow jest niemozliwe, bowiem $wiadczg one

o odregbnej tozsamos$ci obydwu wierzen.

Warto zaznaczy¢ w kontekscie dialogu bedacego przedmiotem niniejszego tekstu, ze
ow dialog zaczyna si¢ tak naprawde dopiero w wieku XX. To stwierdzenie nie wyklucza
uznania faktu dhlugoletnich kontaktow jakie wymienialy ze soba obydwie religie na
przestrzeni dziejow. Relacje handlowe, wojny toczone w obrgbie dwoch cywilizacji
doprowadzaty czgsto do wrogosci, ale byly rowniez nieraz przyczyna ozywienia kulturalnego
i intelektualnego. Dos¢ wspomnie¢, ze recepcja Arystotelesa w $redniowiecznej Europie

bytaby niemozliwa, badZ co najmniej znacznie utrudniona, gdyby nie pisma arabskich

LA Malkiewicz, Chrzescijanie i muzutmanie w rozwoju dziejowym, Krakéw 20186, str. 69
2 Tamze, s.70

) Lewandowski, Osoba Jezusa Chrystusa w Koranie, ,,Resovia Sacra. Studia Teologiczne Diecezji
Rzeszowskiej, 1996 t. 3, str.43-49
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uczonych sredniowiecza, m. in. Awerroesa. Dopiero jednak XX wiek przyniesie co$ co od tej
chwili bedzie powszechnie nazywane dialogiem migdzyreligijnym, a w najwigkszym stopniu
droge tego dialogu wyznaczy nauka Soboru Watykanskiego 11, ktorego jednym z gléwnych
tematow byt ekumenizm, czyli otwarcie si¢ na dialog z innymi religiami. Sam termin ,,dialog”
pochodzacy od greckiego wyrazu dialogein, czyli rozmawiaé,sensu largo oznacza spotkanie
grup spolecznych lub osob, a nastepnie rozmowe miedzy nimi.* Jego celem jest wzajemna
wymiana pogladow oraz wypracowanie wspolnego stanowiska w okres$lonej sprawie. Pojecie
dialogu prowadzonego przez Koscidt Katolicki mozemy odnie$¢ do jego wewnetrznego i
zewngtrznego charakteru. Charakter wewnetrzny bedzie dotyczyl dialogu z innymi
wyznaniami chrze$cijanskimi, co jak podkreslat Jan Pawet II w encyklice Ut unum sint jest
szczegolnie istotne pod wzgledem bycia wiarygodnym wobec $wiata. Dialog zewnetrzny

bedzie dotyczyt kontaktow z wyznaniami niechrzescijanskimi, takimi jak judaizm czy islam.
Przedsoborowe nauczanie

Szczegolnego rodzaju ,,nowe otwarcie” w relacjach nie tylko z samym islamem ale
rowniez religiami niechrze$cijanskimi zwigzane z obradami i dokumentami Soboru zostato
zapoczatkowane, a raczej nalezaloby powiedzie¢ zostato zapowiedziane nieco wczesniej. Za
chronologicznie pierwszy w tym okresie dokument niejako zwiastujacy tego rodzaju
,,ozywienie” nalezy uznac instrukcje De motione oecumenica 0 ruchu ekumenicznym
ogltoszonej przez Kongregacje Swietego Oficjum 20 grudnia 1949 r. za pontyfikatu Piusa
XII. Dokument ten dotykat materii zasad jakie mialy regulowa¢ kontakty katolikow z
niekatolikami® . Ani razu w tejze instrukcji nie padto stowo ,,dialog” jednak opisuje on w jaki
sposob katolicy powinni de facto rozmawia¢ z innymi chrzeécijanami. Dokument oprocz
ogolnych zasad podaje rowniez szczegdtowe wytyczne dotyczace spotkan z grupami
niechrzescijanskimi czy tez modlitw jakie powinny by¢ w trakcie tych spotkan odmawiane.
Fragmentem, ktory bardzo doktadnie i kategorycznie przedstawia owczesny stosunek
Kosciota Katolickiego do wyznan niechrzescijanskich jest fragment o wyktadni doktryny
katolickiej, co uzasadnia przytoczenie go in extenso:

.Nalezy przedstawiaé i wyktadaé calg nieuszczuplong doktryng katolickqg . Zadng

miarg nie wolno pomijac¢ milczeniem czy owija¢ w wieloznaczne stowka tego, co wiara

*H. Zimon (red), Dialog migdzyreligijny, Lublin 2004, str. 33
Tamze, s. 34

°F Sakowicz, Dialog Kosciota z islamem wedtug dokumentow soborowych i posoborowych (1963-1999),
Warszawa 2000, str.39
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katolicka mowi o prawdziwej naturze i drodze i drodze usprawiedliwienia, o strukturze
Kosciota, o prymacie jurysdykcji biskupa rzymskiego, wreszcie o jedynej prawdziwej jednosci
przez powrét dysydentow do jedynego prawdziwego Kosciota Chrystusa. Pouczy sie ich, ze
wracajgc do KosCiola nie utracq niczego z posiadanego dobra, ktore zrodzilo si¢ w nich
dotqd dzigki fasce Bozej, ale ze przez ich powrot dobro to raczej dopelni Sie i osiggnie swoje
uwienczenie. Nie naleZy jednak o tym mowi¢ w taki sposob, by mogli sobie pomysle¢, zZe
wracajgc wnoszg do Kosciofa cos istotnego (aliquid substantiale), czego mu az dotgd
brakowato. Bedzie trzeba o tym mowic jasno i otwarcie, zarowno dlatego, ze oni sami szukajg
prawdy, jak dlatego, Ze poza prawdg w Zaden sposob nie mozna osiggngc¢ autentycznego

zjednoczenia (unio vera)’.

Przytoczony fragment mozna odczyta¢ jako zalecenie dotyczace wyktadni doktryny
katolickiej, ktora to wyktadnia miata by¢ jasna i konkretna, tak bowiem nalezy zinterpretowaé
sformutowania dotyczace ,nieuszczuplania” doktryny, ,,pomijania milczeniem” czy tez
,,owijania w wieloznaczne stowka’’. Ow dialog wedtug instrukcji powinien byé prowadzony
W Sposob niepomijajacy w zadnym miejscu prawd zwigzanych z katolickg nauka, akcentujac
pozycje jaka w tym dialogu mial zajmowac katolik, ktory jest §wiadomy peini prawdy
zawarte] w jego Kosciele. Omawiana instrukcja byla prawdziwym przelomem oraz
zapowiedzig prawdziwego dialogu, rowniez z religiami niechrze$cijanskimi. Jak podkresla E.
Sakowicz podniosta rolg w ksztalttowaniu nowego kierunku, ktory w przysztosci pozwoli na
dialog migdzyreligijny miata zawarta instrukcji De motione oecumenica zgoda na
uczestnictwo w zebraniach i spotkaniach z grupami niekatolickimi, w odrdznieniu od
chociazby encykliki Mortalium animos Piusa XI z 8 stycznia 1928 roku. To wiasnie ten
dokument, czestokro¢ pomijany przez publicystow skupiajacych cala swoja uwage na
dokumentach i nauce soborowej. Warto zaznaczy¢, ze zwiastunem przetomu byta wiasnie
instrukcja De motione oecumenica. Warto w tym miejscu wspomnie¢ rowniez encyklice
Pacem in terris Jana XXIIl, ktora cho¢ nie podejmowata wprost tematu dialogu
miedzyreligijnego, jej gtownym tematem byla kwestia §wiatowego pokoju. Encyklika ta
pierwszy raz zawierala sformutowania ,,do wszystkich ludzi dobrej woli”, co bylo jasnym
sygnalem nowego otwarcia sie na wspolprace®. Te dokumenty przedsoborowe niejako
przygotowaty grunt pod wielki zwrot w dziejach interesujacego nas dialogu jak i w dziejach

Kosciota Katolickiego w ogole jakim byt Sobor Watykanski I1.

" Tamze, s. 41
8 Tamze, s.45
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Islam na Soborze Watykanskim II

Mysl zwigzana z ekumenizmem byla jedng z najwazniejszych kwestii, o ile nie
najwazniejsza z posrod tak wielu istotnych dla ksztattu Kosciota w drugiej potowie XX wieku
jakie zostaty poruszone na Soborze. Ponizej zostang krotko opisane najwazniejsze dokumenty
Zwigzane z dialogiem miedzyreligijnym, ze szczegdlnym uwzglednieniem materii bedacej dla

tego tekstu najistotniejsza, czyli kwestig stosunkow z islamem.

Z pozoru jedynie indyferentny dla interesujagcego nas zagadnienia jest pierwszy
dokument uchwalony przez Sobor w dniu 4 grudnia 1963 r. Konstytucja o liturgii $wietej
Sacrosanctum Concilium. W tym dokumencie Kosciot zacheca w rozdziale trzecim
dotyczacym odnowienia formy sprawowania mszy do dostosowania liturgii do charakteru i
tradycji narodéw. Dokument ten stanowit, ze ,,W sprawach, ktore nie dotyczq wiary lub dobra
powszechnego, Kosciot nie chce narzucaé sztywnych, jednolitych norm nawet w liturgii”. Nie
jest to moze deklaracja dotyczace stricte interesujacego nas dialogu, ale nalezy ten moment
odnotowa¢ jako znamienne ,,wyjscie z inicjatywa” Kosciota, nie bez znaczenia jest rOwniez

fakt tej zmiany w nauczaniu Kosciota w tak waznej dziedzinie jaka jest wlasnie liturgiag.

Uchwalona w dniu 21 listopada 1964 roku Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen Gentium jest jednym z dwoch dokumentéw (obok Nostra Aetate), ktory zawiera juz
wiele konkretnych sformulowan, ktore dotycza wprost muzulmandéw. Punktem wyjscia
rozwazan tego dokumentu jest stwierdzenie: ,,Do nowego Ludu Bozego powotani sq wszyscy
ludzie. Totez Lud ten, pozostajgc ciggle jednym i jedynym, winien si¢ rozszerzac¢ na Swiat caly
i przez wszystkie wieki, aby spetnit si¢ zamiar woli Boga, ktory nature ludzkq stworzyt na
poczqtku jedng 1 Synow swoich, ktorzy byli rozproszeni, postanowil w koncu w jedno
Zgromaa’zic’10 ” Konstytucja poswigca osobne fragmenty dotyczace katolikow, chrzescijan oraz
niechrzescijan wedle stopnia przynaleznosci do Ludu Bozego. We fragmencie dotyczacym
religii niechrzescijanskich obok zydoéw wymienia si¢ rowniez muzulmanéw. Dokument w

koncu stwierdza: ,,Ale plan zbawienia obejmuje takze i tych, ktorzy uznajq Stworzyciela,

wsrod nich zas w pierwszym rzedzie muzutmanow,; oni bowiem wyznajqgc, iz zachowujg wiare

o Tamze, s. 48

19 3. Groblicki ,E. Florkowski. (red.), Sobdr Watykanski 11: konstytucje, dekrety, deklaracje, Krakow 1967, s.
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Abrahama, czczg wraz z nami Boga jedynego i mitosiernego, ktory Sqdzi¢ bedzie ludzi w dzien

2’ ’l 1
ostateczny .

Najobszerniejszym (cho¢ o mniejszej wadze niz Lumen Gentium dokumentem
dotyczacym ksztaltu przysziego dialogu z islamem byta Deklaracja o stosunku Kosciota do
religii niechrzescijanskich Nostra Aetate z dnia 28 listopada 1965 r. Kwestia uchwalenia tego
rodzaju dokumentu byta podnoszona przed Soborem, co mozna odnotowa¢ w propozycjach,
jakie zebrala tzw. Commisio Antepraepatoria, powotana w celu zglaszania do niej sugestii
czy zyczen dotyczacych tematow, ktore powinny by¢ przedmiotem obrad Ojcow
Soborowych.'? 86 dia. Pierwotnie dokument ten mial by¢ znacznie krotszy a jego tematem
miata by¢ kwestia zydowska. Swiadczy o tym plan Augustina Bei, ktory w tamtym czasie
zajmowal stanowisko przewodniczacego Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan, ktory zaktadat
jedynie wydanie krotkiego o$wiadczenia dotyczacego Zydow. Taki ogolny klimat przed
przygotowaniem finalnego tekstu zdaje si¢ potwierdza¢ fakt, iz we wspomnianych
propozycjach znalazty si¢ dwa obszerniejsze opracowania dotyczace tej kwestii” wotum
Wydziatu Teologii Uniwersytetu we Fryburgu Szwajcarskim De antisemitismo a Christianis
impugnando i wotum Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie De antisemistismo vitando.
Jest to pierwszy dokument Kosciota Katolickiego, ktory tak obszernie podejmuje tematyke
religii niechrzescijanskich, omawiajgcych ich podstawy teologiczne, omawia judaizm, islam,
buddyzm, hinduizm akcentujgc elementy prawdy, ktore sa w nich zawarte. Ten krotki
dokument byl autentycznie przetomowy. Cho¢ pierwotnie miat by¢ adresowany do zydow,
przerodzito si¢ w dokument, ktory odnosi si¢ do de facto do wszystkich najwazniejszych
religii $wiata, podkreslajac swoj szacunek do nich jak i do tego co w nich swigte. Wiaczenie
do tekstu deklaracji wzmianki o muzulmanach bylo przedmiotem sporu Ojcow soborowych.
Spierano si¢ w jakiej kolejnosci, jakie religie oprocz zydowskiej wiaczy¢ do deklaracji oraz o
to, czy powinno si¢ je wymieniaé czy tylko wspomnie¢ o nich ogdlnie jako o religiach
niechrzedcijanskich. Finalny ksztalt, czyli ten w ktorym umieszczono wzmiank¢ o islamie
przewazyl, argumentem ktory zdawat si¢ najsilniej opowiada¢ si¢ za tym rozwigzaniem byto
podkreslenie podobienstw pomiedzy islamem a chrzescijanstwem, a takze zywe
zainteresowanie tg kwestig biskupow z Azji i Afryki Pétnocnej. We fragmencie Nostra Aetate
poswieconym muzulmanom podkresla si¢ przede wszystkim podobienstwa pomigdzy dwoma

religiami, ktore to podobienstwa byly juz wczesniej tematem obrad soboru. Podkreslono tu

Y Tamze, s. 120
12 Zimon (red), Dialog migdzyreligijny..., dz. cyt., s. 86
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fakt oddawania czci jedynemu Bogu, jak stwierdza deklaracja o mahometanach: ,,Jego nawet
zakrytym postanowieniom catym sercem usitlujag si¢ podporzadkowaé, tak jak
podporzadkowat si¢ Bogu Abraham, do ktorego wiara islamu che¢tnie nawigzuje”. Nastepnie
dokument podkresla cze$¢ jaka oddaja muzutlmanie Jezusowi jako prorokowi oraz Maryi.
Zauwaza si¢ rOwniez i ocenia pozytywnie kwesti¢ postrzegania sadu ostatecznego w islamie
oraz wagi przykladanej do modlitwy, postu i jatmuzny. Te wspdlne elementy wedlug Ojcow
Soborowych mialy uzasadnia¢ wyszczegolnienie islamu sposrod innych poganskich religii.
Posrod waznych dokumentéw podejmujacych temat ekumenizmu na Soborze Watykanskim I1
nalezy wymieni¢ Konstytucj¢ duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et
spes z 7 grudnia 1965 roku oraz Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio z 21 listopada
1964 roku.

Przyjety na Soborze dokumenty dotyczace Ekumenizmu zostaty przyjete w Swiecie
katolickim zaréwno z entuzjazmem jak i powazng krytyka. Wedlug Alaina Besancona
Ojcowie Soborowi nie odczytali poprawnie samej istoty islamu, cho¢ wprost o wyznawcach
Allaha Sobor wypowiadat si¢ lakonicznie, to te wypowiedzi stanowity i nadal stanowig punkt
wyjécia rozmow z przedstawicielami tej religii. Besancon wskazuje na okre$lony kontekst
tych wypowiedzi. Zadaje pytanie, czy uprawnione bylo wymienienie islamu jako odrebnej
religii, w tym fragmencie Lumen Gentium, ktory dotyczyt niejako sklasyfikowania religii pod
wzgledem tego jak dalece zblizone s3 one do religii chrzescijanskiej. Tego rodzaju
klasyfikacj¢ mozemy rowniez dostrzec w innym dokumencie, posiadajagcym nizszg range - W
deklaracji Nostra Aetate. Wedtug francuskiego uczonego swego rodzaju ,,wyciagniecie przed
nawias” islamu w porownaniu do religii poganskich, jest nieuzasadnione. Deklaracja
argumentujac takie rozroznienie wymienia osoby Abrahama, Jezusa i Maryi; jako te, otoczone
czcig przez wyznawcodw obu religii. Jednak francuski badacz stwierdza, ze postacie te co
prawda pojawiaja si¢ w Koranie, jednak ich opis 1 chronologia pojawiania si¢ w tekscie

. . . -13
czyniq j€ prawie nlerozpoznawalnyml .

Sobor i uchwalone przez niego dokumenty, a takze pewnego rodzaju specyficzna
atmosfera towarzyszaca jego obradom wyznaczyly droge, ktora cho¢ w stosunku do islamu,
jak 1 innych religii nie byla Scisle sprecyzowana, wyznaczala pewien nowy kierunek w
interesujacej nas kwestii. Posoborowe nauczanie Pawla VI stosunkowo czesto dotykato

tematyki dialogu z islamem, czy tez szerzej dialogu interreligijnego. Papiez kontynuowat

Ba Besancon., Czy drugi sobor watykanski zrozumiaf islam?,https://teologiapolityczna.pl/alain-besancon-czy-
drugi-sobor-watykanski-zrozumial-islam
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dzieto soboru, podkreslajac uniwersalizm chrzescijanstwo, braterska wiez jaka taczy obydwie
religie, tym samym nie podejmujac glebszych kwestii teologicznych'®. Pawet VI podejmowat
te tematy w waznych dla jego pontyfikatu dokumentach: Encyklice Ecclesiam Suam z 6
sierpnia 1964 roku, Adhortacji apostolskiej Postrema Sessio z 4 listopada 1965 roku,
Konstytucji apostolskiej Paenitemini z 17 lutego 1966 roku czy Encyklice Populorum
progressio z 26 marca 1967 roku. Dialog z muzulmanami byl tematem jego licznych
przemowien w latach 1964-1970. Wtedy to papiez podczas podrozy apostolskich dal wyraz

swojego szacunku dla muzutmanow m.in. w Jordanii, Izraelu, Turcji i Teheranie.
Jan Pawel Il i Benedykt XVI w dialogu z islamem

Papiezem, ktory do tej pory wykazal si¢ najwigkszym zaangazowaniem na rzecz
dialogu z innymi religiami, w tym takze z islamem byt Jan Pawel II. Swoj stosunek do
dialogu papiez wyrazit chyba najpetniej podczas Oredzia na XVI Swiatowy Dzien Pokoju 8
grudnia 1982 roku: ,,Uwazam Wigc, Ze poZytecznie bedzie przypomnie¢ tu cechy prawdziwego
dialogu. Odnoszq si¢ one najpierw do dialogu migdzy osobami; mysle jednak takze i przede
Wszystkim o dialogu pomiedzy grupami spotecznymi, pomiedzy sitami politycznymi w fonie
narodu, o dialogu pomiedzy panstwami w obrebie wspolnoty miedzynarodowej. Odnoszg sie
one takze do dialogu pomiedzy szerokimi zbiorowosciami ludzkimi, ktore rézniq sie i Scierajg
na plaszczyznie etnicznej, kulturowej, ideologicznej i religijnej, bowiem znawcy zagadnien
wojennych przyznajq, ze Wigkszos¢ konfliktow tu ma swoje korzenie, mimo iz wigze si¢ takze z
wielkimi wspotczesnymi antagonizmami: Wschod-Zachod 1 Pofnoc-Potudnie. Widaé zatem
wyraznie, ze 0w dialog dla Jana Pawta Il miat znaczenie nie tylko, co oczywiste w wymiarze
teologicznym czy eklezjologicznym, ale rowniez majace znaczeniu dla budowania
Swiatowego pokoju, bowiem papiez wyraznie zaznacza, ze doszukujac si¢ korzeni wojennych
konfliktéw, nalezy bra¢ pod uwage konflikty na tle religijnym - blizsza wspotpraca na tym
polu, jaka jest dialog miedzyreligijny miala wptywaé pozytywnie na zachowanie pokoju na
Swiecie. W dalszej czesci dokumentu pisze o prawdziwym rozumieniu dialogu. Jako
podstawowe zalozenie tego przedsiewzigcia papiez uznawal poszukiwanie tego co
prawdziwe, dobre i sprawiedliwe, zarowno dla cztowieka jako jednostki, jak i cztonka grupy
czy spotecznosci. Dalej papiez poucza o kolejnych warunkach sine qua non dialogu. Beda to:
otwarto$¢ i gotowo$¢ przyjecia stanowiska drugiej strony, uznanie rdéznic innych osob,

poszukiwanie tego co wspdlne mi¢dzy grupami. Na koncu podkresla, ze za prawdziwy dialog

% A \Was , Dialog chrzescijanistwa z islamem, ,,Studia nauk teologicznych”, 2010 t.5, s. 233
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moze by¢ uznany tylko taki, ktory jest poszukiwaniem dobra przy pomocy jedynie srodkow

pokojowych™.

Papiez wychodzac z inicjatywa dialogu opierajac si¢ na deklaracji Nostra Aetate
akcentowal juz nie tylko szacunek, ale pragnat zaznaczy¢ otwarto$¢ i1 potrzebe dialogu, ktoéra
jest potrzebna nie tylko dla muzulmanéw, ale takze dla chrzescijan™. Podkreslat, ze
chrze$cijanie 1 muzulmanie wierzg w tego samego Boga, przypominat o znaczacej roli
Abrahama, Jezusa i Maryi - ktérym w inny sposob, ale cze$¢ oddaja muzulmanie. Jan Pawet
IT odnosit si¢ do kwestii islamu w licznych dokumentach, utrzymujac atmosfer¢ otwartosci
wobec muzulmanéw, podkreslajac wspolne dziedzictwo 1 wiare w jednego Boga. Kwestie te
poruszal mi¢dzy innymi w encyklikach: Redemptor hominis, Dominum et Vificantem,

Redemptoris missio czy Veritatis splendor.

Nie bez znaczenia dla dziatan Jana Pawta II na polu dialogu byty takze jego liczne
pielgrzymki, zwlaszcza do krajow w wigkszos$ci zamieszkanych przez wyznawcow Allaha.
Majace z pewnos$cia duzy wydzwiek gesty i wydarzenia podczas pielgrzymek, ktore miaty
charakter wydarzenia medialnego obiegly caty $wiat. Do tego rodzaju wydarzen nalezaty
migdzy innymi przemowienie wygltoszone 19 sierpnia 1985 roku do 80 tys. Muzulmanow w
Casablance, odwiedziny Uniwersytetu Al.-Azhar w Kairze 24 lutego 2000 roku czy tez

pojawienie si¢ papieza w Wielkim Meczecie Umajjadow w Damaszku 6 maja 2001 roku.

Benedykt XVI — nastepca polskiego papieza na tronie piotrowym, staral si¢

2

kontynuowa¢ kontakty z islamem w ,,duchu” Soboru, jak i1 nauczania Jana Pawta IIL
Delikatnos¢ materii jaka jest miedzyreligijny dialog pokazata reakcja s$rodowisk
muzulmanskich na wygloszony w Ratyzbonie 12 wrzesnia 2006 roku wyktad Ratzingera pt.
,Wiara, rozum i uniwersytet- wspomnienia i refleksje”. Owczesny papiez rozwazajac
zwigzek wiary i rozumu, odnidst si¢ do rozumienia tej kwestii w doktrynie islamu, zwracajac
uwage na roéznice w rozumieniu racjonalnosci Boga”. W mysli chrze$cijanskiej Bog jest
zwigzany swoim slowem i racjonalny. Odwotujac si¢ do mysli muzulmanskiego uczonego Ibn
Hazma, papiez zwrécil uwage, ze w islamie Bog nie jest zwigzany swoim stowem, a jego

wola nie jest zwigzana z naszym postrzeganiem racjonalnosci. Papiez w swoim przemowieniu

By L Sherwin, H. Kasimow, Jan Pawet Il i dialog miedzyreligijny, Krakow 2001, str. 46
16 A.Was, Dialog chrzescijaristwa z islamem.., dz. cyt., s. 233

173, Babinski , Interpretacje ratyzbonskiego przeméwienia Benedykta XVI, ,,Studia Gdanskie” 2009, t. XXI1V, s.
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przywotat dialog cesarza Manuela II Paeologa a pewnym Persem, ktory wyznawat islam™®,
Cesarz w owym dialogu stanowczo skrytykowal nawracanie za pomocg sily, bowiem jak
zauwazyl, wiara rodzi si¢ w sercu, a nie w ciele. Nazywa taka praktyke absurdem 1 zarzuca
muzutmanom tego typu zachowania. Najwicksze kontrowersje wzbudzitly Slowa cesarza
przytoczone przez papieza ,,Pokaz mi to, co Mahomet wprowadzit nowego, a znajdziesz tam
Jjedynie rzeczy zle i nieludzkie”. Wyktad Benedykta, mimo iz kwestia islamu w zasadzie byta
w nim tylko rozbudowang dygresja, zostat przyjety zimno przez islamskich przywodcow
politycznych i uczonych. W zwiazku z zaistnialg sytuacja papiez przeprosit za swoje stowa,
jednak cata sytuacja byla okre$lana przez media jako ,krok wstecz” w kontaktach

chrze$cijanstwa z islamem.
Deklaracja o ludzkim braterstwie — analiza dokumentu

Wspolna deklaracja o ludzkim braterstwie dla pokoju na S$wiecie i wspolnego
wspotistnienia zostata podpisana 4 lutego 2019 roku w Abu Zabi, tym samym wydarzenie to
byto zwieficzeniem mig¢dzyreligijnej konferencji. Sygnatariuszami tej deklaracji byl papiez
Franciszek oraz wielki imam szejk Ahmad al.-Tayyeb z kairskiego, wspomnianego juz
Uniwersytetu Al.- Azhar. Owa deklaracja byta owocem szczegodlnego zaangazowania papieza
Franciszka na rzecz dialogu z islamem. Juz na poczatku swego pontyfikatu zaznaczyl, ze
dialog z islamem znajduje si¢ wsérdd jego priorytetow. Trudno si¢ temu dziwié, bowiem w
drugiej dekadzie XXI wieku jednym z najwigkszych wyzwan jest masowa imigracja
emigrantow z Bliskiego Wschodu, z ktérych wigkszos¢ wyznaje islam. Drugim czynnikiem,
ktory uzasadnia podjecie wzmozonych dziatan w dziedzinie relacjach z islamem sg nasilajace
si¢ przesladowania chrzeScijan w Afryce 1 na Bliskim Wschodzie, bardzo cz¢sto sa to

przesladowania ze strony wyznawcow islamu.

Tekst stosunkowo krotkiej deklaracji jest zbudowany ze wstepu oraz samego
dokumentu. Juz we wstepie mozna dostrzec, ze swoiste Invocatio Dei zostaje wyrazone w
sposob, ktory budzi pewne watpliwosci co do interpretacji. W miejscach odwolania si¢ do
Boga deklaracja nie okresla jego przymiotow w taki sposob, ktory mogtby sugerowaé czy
mamy do czynienia z Bogiem chrzescijan, jedynym Bogiem muzutmanéw, a nawet innych
religii. Sg to bowiem przymioty na tyle ogolne, ze mogace stanowi¢ opisanie wyobrazenia go

w roznych religiach. Mowa tu o Bogu, ktory stworzyt $wiat, zarowno wszelkie stworzenie jak

18 Benedykt XVI, Przeméwienie na Uniwersytecie w Ratyzbonie,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/podroze/benl16-ratyzbona 12092006.html
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i gatunek ludzki, zabraniajacy zabijania 1 nakazujacego pomoc ubogim. Ten sposob
odnoszenia si¢ do Boga spotkat si¢ z ostrg krytyka. Wtoski historyk Roberto di Mattei
zarzucit takiemu rozwigzaniu indyferentyzm, bowiem wedtug niego rozumienie istoty Boga w
islamie i1 chrze$cijanstwie jest na tyle odmienne, chrzescijanska trynitarna perspektywa i
muzulmanska, ktora trynitaryzm odrzuca. Di Mattei przywotuje stowa sury ,,O szczero$ci
wiary”, ktora brzmi ,,On — Bog Jedyny, Bog Wiekuisty! Nie zrodzit i nie zostal zrodzony!
Nikt Jemu nie jest rowny!” (Koran 112,2-4)*. Deklaracji zarzuca rowniez to, ze nie odnosi
si¢ onaw najwigkszej mierze do Boga chrzescijan czy Boga islamu, ale ,,oddaje cze$¢”
ludzkiemu braterstwu — co wedlug niego oznacza afirmacj¢ indyferentyzmu. W swoich
zarzutach odnosi si¢ do rozumienia indyferentyzmu potepionego w encyklice Leona XIII w
encyklice Libertas praestantissimum z 20 czerwca 1888 roku definiowanego jako ,,system
gloszacy, ze kazdemu wolno albo wyznawac religie jaka mu si¢ podoba, albo tez nie

wyznawac¢ zadnej”.

Przeciwstawny poglad na t¢ kwesti¢ przedstawit kardynat Gerhard Ludwig Miiller,
ktory odniost si¢ z wielkim entuzjazmem do deklaracji. Byty prefekt Kongregacji Nauki
Wiary Wyraznie przeciwstawia si¢ pogladom krytycznym okreslajac dokument jako
,rewelacyjny”. Miiller uwaza, ze wypowiedzi zawarte w Deklaracji nalezy interpretowac
,raczej jako dobre intencje ich autoréw” niz w ,,w duchu naukowej precyzji wypowiedzi”%.
Jego zdaniem nie powinno si¢ zarzuca¢ deklaracji relatywizmu, zauwaza wprawdzie, ze nie
wspomniano w niej o Tréjcy Swietej i o weieleniu Jezusa, a zamiast tego jest w niej fragment
dotyczacy réznorodnosci religijnej, jako tego czego pragnie Bog, jednak tlumaczy to faktem
iz teksty dialogow przez wiele rak i1 trudno bylo umiesci¢ w owym dokumencie bardziej
precyzyjne zapisy. Kardynat broni rowniez uzytego sformutowania w ,,W imi¢ Boga” -
wedlug niego sygnatariusze mieli prawo do uzycia tego wyrazenia, aby podkresli¢ jedynosé¢
Boga, ktora wyznaja mimo fundamentalnych r6znié, obie religie.

Tekst deklaracji wywotlal iscie skrajne reakcje. Zaréwno osoby duchowne jak 1 §wieckie
zajmujac stanowisko wobec niej wyrazaty zaréwno niech¢¢ a nawet formutowaty zarzut o
herezj¢, z drugiej za$ strony tekst zostal przyjety z pelng aprobatg, a nawet wielkim
entuzjazmem. Bodaj najwigksze kontrowersje wywotat wspomniany juz fragment dotyczacy
réznorodnosci religii 1 woli Bozej. Deklaracja bowiem stwierdza, ze ,,wolnos¢ jest prawem

kazdej osoby: kazdy korzysta z wolnosci wiary, mysli, Stowa i dziatania. Pluralizm i

R De Mattei, https://rorate-caeli.blogspot.com/2019/05/de-mattei-most-terrible-schism-world.html

20 G. Miiller. Abu Dhabi dokument Eine katholische Lesehilfe,
https://www.communio.de/inhalte.php?jahrgang=2020&ausgabe=3&artikel=5
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roznorodnosc¢ religii, koloru skory, pici, rasy i jezvka sq wyrazem mgdrej woli Bozej, z jakg
Bog stworzyt istoty ludzkie. Ta boska Mqgdrosé jest Zrodtem, z ktorego wywodzi sie prawo do
wolnosci wiary i wolnosci do bycia réznymi. Dlatego odrzuca sie wszelkie proby zmuszania
ludzi do przyjmowania okreslonej religii oraz kultury, podobnie jak narzucanie jednego

modelu cywilizacji, ktérego inni nie akceptujq’ .

Trudno jest obroni¢ to stanowisko na gruncie tradycyjnej nauki Kosciota. Plynie
bowiem z niego przestanie, ze religia, obok koloru skory, pici, rasy i jezyka sa wyrazem
Boskiej woli. Cechy nalezace do danej rasy ludzkiej czy ich jezyka nie maja znaczenia z
punktu widzenia soteriologicznej — Kosciot naucza, ze Chrystus umart za grzechy wszystkich
ludzi 1 wszyscy oni, co podkresla Kosciot m. in. w Nostra Aetate nalezag do Ludu Bozego.
Stanowisko moéwiace o swoistym pluralizmie religijnym bedacym zamystem Boga nie
wytrzymuje krytyki skonfrontowanej z takim ,,Ojcze Swiety, zachowaj ich w Twoim imieniu,
ktore Mi dafes, aby tak jak My stanowili jedno” (J 17, 11) czy tez ,,A przeto upominam was,
bracia, w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, abyscie byli zgodni, i by nie byto wsrod was

roztamow, byscie byli jednego ducha i jednej mysli (1 Kor 1,10)”.

Wydaj¢ si¢ wigc zatem stuszna krytyka ptynaca z ust zaréowno duchownych jak i
swieckich dotyczaca tego fragmentu. Szwajcarski biskup Marian Eleganti w swoim
o$wiadczeniu, ktore nalezy oceni¢ jako bardzo krytyczne zwrocil uwage na fakt, iz uznanie
tego zapisu deklaracji za prawdziwy oznaczatoby uznanie Boga za istote sprzeczng samg w
sobie?. Zarzuca on deklaracji ,,przy¢mienie” pozycji Chrystusa, ktory wedtug islamu byt
tylko cztowiekiem. Sam Eleganti widzi w tym pominigciu wyraz deprecjonowania zbawczej
roli Jezusa, a bez tego uwydatnienia uwaza budowanie pokoju za niemozliwe. ,,Jego
[Chrystusa] zapewnienie o petni prawdy i jego posrednictwo muszq zejs¢ na dalszy plan. Jest
to warunek konieczny podpisania deklaracji, w innym przypadku Wielki Imam odmowitby jej
sygnowania”. Krytykuje zatem sens owej deklaracji, podkreslajac, ze zgodnie z nauka

Kosciota prawdziwe braterstwo i pokoj moga by¢ osiggniete jedynie w Kosciele.

Wydaje si¢ jednak, ze sprawa owego ,,pluralizmu” zostata dostatecznie wyjasniona
przez samego papieza, ktory w rozmowie z biskupami z Kazachstanu i Azji Centralnej

doprecyzowat, ze chodzito w istocie o przyzwolenie Boga na r6znorodnos$¢ religii, nie jest to

2 http://www.vatican.va/content/francesco/pl/travels/2019/outside/documents/papa-

francesco 20190204 documento-fratellanza-umana.html

22 Swiss bishop: Abu Dhabi declaration signed by pope, imam, eclipses Jesus as mediator, savior,
https://www.lifesitenews.com/blogs/swiss-bishop-abu-dhabi-declaration-signed-by-pope-imam-eclipses-jesus-
as-mediator-savior
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za$ jego wolg i w taki sposob powinien by¢ ten fragment interpretowany. Niektory badacze
zwracaja w kontekscie wspotczesnego dialogu z islamem na pewne specyficzne podejscie
papieza do islamu, zarzucajac mu niekompetencj¢ w omawianej dziedzinie. Papiez w
rozmowie z Dominique Wolton odnidst si¢ tematyki kontaktow z islamem w dosy¢
niefortunny sposob®. Zasugerowal on bowiem, ze nalezy dokona¢ w tym kontekscie
krytycznego studium Koranu. Jak jednak podkre§la M. Sadowski takie rozumienie moze by¢
dowodem na niewla$ciwe rozumienie jednego z fundamentalnych zatozen islamu, ktore gtosi,
ze Koranu nie mozna ani krytykowa¢, ani interpretowa¢?’. Zatem nowe spojrzenie na Koran,

czy tez jego jakakolwiek krytyczna analiza sg wedhug wyznawcow Allaha niedopuszczalne.

Dalsza czg$¢ tekstu w zasadzie nie wzbudzita wigkszych kontrowersji, bowiem nie
dotykata juz w zasadzie spornych aspektow teologicznych. W zasadzie charakter tekstu
wydaje si¢ by¢ w wigkszo$ci pisany jezykiem deklaracji zawieranych na forum
mi¢dzynarodowym przez panstwa $wieckie. Uderzajacy jest zakres zagadnien, ktore zostaty
podjete. Deklaracja potepia ekstremizm religijny 1 narodowy, terroryzm czy zbrodnie
popetniane w imi¢ Boga. Upomina si¢ o wolno$¢, sprawiedliwos¢, o ochrong¢ miejsc kultu,

prawa kobiet, dzieci, 0sob starszych.

Dokument mozna odczytywac jako wyraz sprzeciwu kultury chrzescijanskiej i kultury
islamu wobec ateistycznego indywidualizmowi wystepujacy zwtaszcza w zachodniej Europie.
Deklaracja stwierdza, ze ,jest gleboko przekonana, zZe jedng z najwazniejszych przyczyn
Kryzysow wspotczesnego swiata jest znieczulone ludzkie sumienie, oddalenie od wartosci
religijnych oraz dominujqgcy indywidualizm, ktoremu towarzyszq filozofie materialistyczne,
deifikujqce cztowieka oraz wprowadzajgce wartosci doczesne i materialne w miejsce zasad

najwyzszych i transcendentalnych”

Rownie szeroki jak zakres tematow jest krag adresatow, do ktorych skierowana jest
deklaracja. ,, W tym celu Kosciot katolicki i Al-Azhar, poprzez wzajemng wspotprace oglaszajg
i zobowiqzujq si¢ przekaza¢ ten dokument wiadzom, wplywowym przywodcom, osobistosciom
religiinym na calym Swiecie, odpowiednim organizacjom regionalnym i miedzynarodowym,
organizacjom spoteczenstwa obywatelskiego, instytucjom religijnym i czotowi myslicielom.
Ponadto zobowiqzujq sie do przedstawienia zasad zawartych w tej Deklaracji na wszystkich

poziomach regionalnych i migdzynarodowych, zgdajgc jednoczesnie, aby zasady te zostaly

2p, Wolton, Otwieranie drzwi : Rozmowy 0 Kosciele i swiecie, Krakow 2018, s. 238

24\, Sadowski, Kilka uwag o nauczaniu spofecznym papieza Franciszka, Annales Universitatis Mariae-Curie
Sktodowska 2019, Sectio G, s. 360
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przelozone na polityki, decyzje, teksty legislacyjne, kierunki studiow i materialy Srodkow
przekazu”. Papiez Franciszek i Wielki Imam wyrazajg ponadto nadzieje, ze deklaracja stanie
si¢ tematem refleksji w szkotach 1 uniwersytetach, a wigc stanie si¢ szeroko komentowana, co

ma pomoc w formowaniu mlodziezy w duchu tejze deklaracji.

Abstrahujac nieco od probleméw stricte teologicznych zawartych w deklaracji, ktore
mogg by¢ opatrznie 1 niejednoznacznie rozumiane, nalezy zwrdci¢ uwage na problemy, ktore
mogg stanowi¢ przeszkode dla prowadzenia dialogu, a deklaracja w zasadzie si¢ do nich nie
odnosi. Pierwszym takim spostrzezeniem jest problem nienalezytej reprezentacji
sygnatariuszy owego tekstu. Bez watpienia Uniwersytet Al.-Azhar posiada wielka renom¢ w
swiecie islamu, jednakze reprezentuje on tylko jeden odtam islamu sunnickiego, profil jego
nauczania pozostaje w stosunku antagonistycznym do szkoét wahhabizmu i salafizmu. O ile
ten argument mozna wythumaczy¢ i stusznie zaznaczy¢, ze papiez, czyli glowa Kosciota
Katolickiego nie reprezentuje wszystkich chrzeécijan, chocby wierni prawostawni i
protestanccy pozostaja poza jego wiladza duchowg i1 prawng. Znamienny jest w tym
kontekscie drugi fakt, iz Wielki Imam nie posiada wladzy w znaczeniu rowniez
instytucjonalnym posrod muzulmanow, bowiem taka scentralizowana wladza w ogoéle nie

wystepuje w islamie.

Bez watpienia bolesnym problemem jak i waznym zarzutem wobec deklaracji jest
niedostatecznie mocne zaakcentowanie problemu prze§ladowania chrzescijan w krajach
islamskich.  Jak twierdzi Bassam Tibi, muzulmanin zajmujacy si¢ tematyka dialogu
migdzyreligijnego, aby prawdziwy dialog mial szanse si¢ urzeczywistni¢, muzutlmanie musza
zrezygnowa¢ z podwojnych standardéw, mianowicie wolno$¢ wyznania ktora jest im
zagwarantowana w Europie, powinna by¢ rowniez standardem w krajach islamskich w
stosunku do chrzescijan®. To chyba najtrudniejsza i najbardziej palaca kwestia owego

dialogu - deklaracja nie jest wystarczajgco precyzyjna w tym wzgledzie.
Podsumowanie
Podsumowujac, dokument podpisany przez papieza i Wielkiego imama, wyjawszy spory

interpretacyjne wokot niektorych jego zapisow, pozostaje w duchu soborowej nauki o

ekumenizmie. Reakcja zarowno duchownych, jak i $wieckich, ktorzy wypowiadali sie

2% J. Babinski , Interpretacje ratyzbonskiego przeméwienia Benedykta XVI... dz. cyt., s. 88
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krytycznie o deklaracji jest dowodem na to, ze dyskusja o ksztatcie dialogu miedzyreligijnego
pozostaje wcigz sprawg otwartg. Wydaje si¢ jednak, ze kierunek przyjety przez papieza,
wyrazony w omawianym dokumencie pozostanie oficjalnym stanowiskiem Kos$ciota majac na
uwadze fakt powstania Wysokiego Komitetu na rzecz Ludzkiego Braterstwa — jest to
reprezentujace sygnatariuszy Deklaracji ciato, ktorego celem jest wecielenie jej zatozen w
zycie. Analizujac kierunek w jakim zmierza dialog z islamem, mozna zauwazy¢ znaczaca
ewolucje od czasOw wydania instrukcji De motione oecumenica. Deklaracja bedaca
przedmiotem powyzszych rozwazan zdaj¢ si¢ by¢ wierna ,,duchowi ’’soborowych
dokumentow, akcentujac raczej otwartos¢ i dialog z pozycji rownorzednych niz podkreslajac
wyzszo$¢ cztonkow Kosciota w ,,porzadku zbawienia” akcentowanym w Lumen Gentium czy

Nostra Aetate.
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ABSTRAKT

Autor w prezentowanym tekscie omawia Dokument o powszechnym braterstwie, ktory zostat
podpisany w Abu Dhabi w 2019 roku przez Wielkiego Imama Al. Tayyeba i1 papieza
Franciszka, z uwzglednieniem historii dialogu chrzescijanstwa z islamem po Soborze
Watykanskim II. Pierwsza cze$¢ tekstu omawia stosunek tych dwoch religii przed Soborem,
ze szczegolnym uwzglednieniem wydanej za pontyfikatu Piusa XII instrukcji De motione
oecumenica dotyczaca kontaktow z niekatolikami. Nastgpnie, autor skupia si¢ dokumentach
Soboru dotyczacych islamu, omawia ich gltowne zalozenia, a takze przedstawia krytyke
wybranych autorow. W dalszej czeSci tekstu omowiona zostaje kwestia stosunku do islamu
papiezy Jana Pawta II i Benedykta XVI, poprzedzajacych pontyfikat papieza Franciszka. W
koncowej czgsci tekstu autor skupia si¢ na tek$cie Deklaracji oraz omawia reakcje 1 zarzuty

jakie wobec niej poszczegolni komentatorzy.
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Systemy wi¢zienne na przykladzie wybranych panstw Azji

ABSTRACT

Prison systems in selected Asian countries

The purpose of this science paper is to describe penal systems in selected Asian countries. It
will include comparison dynamics of the population of the convicted persons, according to
Chinese and Japanese countries: the country with the largest prison population and the
country where it has been noted decreased number of Convicts. What is more, this paper will
attempt to try to show imprisonment including problems facing those countries. All in all, it
will compare statistics according to actual data of those two penal systems published by
"World Prison Brief”.

Stowa kluczowe: Azja, wigzienie, system penitencjarny, Chiny, Japonia,

Wprowadzenie

Azja to najwigkszy 1 jednoczes$nie najludniejszy kontynent $wiata. W piSmiennictwie
wskazuje sie, iz przypada na nig jedna trzecia cze¢$¢ powierzchni ladow". Co wiecej, zgodnie z
aktualnie udost¢pnionymi danymi, zamieszkuje ja ponad 4,6 mld ludzi, a zatem przeszto
potowa ludnosci 2. W konsekwencji, taki stan rzeczy oddzialuje na wszystkie dziedziny zycia
tamtejszej ludno$ci, nie wylgczajac systemow wieziennych. Azjatyckie jednostki
penitencjarne borykaja si¢ bowiem najczesciej ze zjawiskiem przeludnienia, ktore to z kolei

przeklada si¢ na takie problemy jak niewystarczajaca opieka zdrowotna, trudne warunki

L F. Plit, Geografia krajow swiata. Podrecznik dla szkoly podstawowej, wyd. IV, WSiP, Warszawa 1996, s. 31,
38.
2 Asia population, https://www.worldometers.info/world-population/asia-population/, dostep: 20 lutego 2020.
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mieszkalne w jakich przebywaja skazani, a takze wszechobecna przemoc, czy korupcja na

terenach zaktadow karnych 3

Tabela 1. Opracowania dokonano na podstawie danych udostepnionych przez World Prison

Brief *

Chiny 1700 000
Indie 466 084
Tajlandia 367 993
Indonezja 266 584
Iran 240 000
Filipiny 215 000
Wietnam 123 697
Pakistan 77275
Bangladesz 88 211
Malezja 74 000
Tajwan 60 956
Japonia 48 802

Na podstawie aktualnych danych opublikowanych przez World Prison Brief
panstwem przodujacym w zakresie liczebnosci skazanych w krajach azjatyckich s3: Chiny
(1700 000 skazanych) i Indie (466 084 skazanych). Dalej znajduja si¢ takie panstwa jak
Tajlandia (367 993), Indonezja (266 584), czy Iran (240 000). Szacunkowo w jednostkach
penitencjarnych na tym kontynencie przebywa ponad 3 min skazanych, a w wigkszo$ci
przypadkéw liczba ta wzrasta, co wida¢ na podstawie danych dotyczacych poszczegdlnych
panstw. Problem przeludnienia dotyka zatem nie tylko panstwa tego kontynentu, ale i tez ich

systemy penitencjarne.

W niniejszym opracowaniu dla poréwnania dynamiki populacji 0s6b pozbawionych
wolno$ci analizie zostaly poddane systemy penitencjarne dwoch wybranych panstw: Chin i
Japonii, a zatem panstw o najbardziej licznej populacji wi¢ziennej 1 panstwa, w ktorym w

ostatnich latach odnotowano wyrazny spadek liczby skazanych. W celu zgromadzenia

® D. Michalski, Systemy penitencjarne wybranych paristw azjatyckich, [w:] A. Nawo6j- Sleszynski, A.
Leszczynska (red.) Wspotczesne problemy i perspektywy wieziennictwa, £.6dz 2019, s. 312.

* World Prison Brief - Highest to Lowest - Prison Population Total, https://www.prisonstudies.org/highest-to-
lowest/prison-population-total?field_region_taxonomy _tid=16, dostep: 20 lutego 2020.
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materialu porownawczego przeszukano tresci zamieszczone na domenie internetowej
zarejestrowanej pod nazwa https://www.prisonstudies.org/, na ktorej zgodnie z informacja
opublikowang przez zatozyciela ,,World Prison Brief” udostepniane sa aktualne statystyki

dotyczace danych poszczegodlnych systemow wigziennych w panstwach na catym §wiecie.
Japonia

System penitencjarny Japonii obejmuje tacznie 184 jednostki penitencjarne, ktére dysponujg
89 310 miejscami. W aktualnym stanie rzeczy wspotczynnik osadzonych przypadajacy na 100
tys. mieszkancéw wynosi 39. Sposrod japonskich zaktadow karnych wyodrebni¢ mozemy:
zaktady karne dla dorostych (62 jednostki), zaktady karne dla nieletnich (6 jednostek) i
areszty $ledcze (108 jednostek). Z danych opublikowanych przez World Prison Brief wynika,
iz we wskazanych zaktadach karnych kary odbywa 48 802 o0sob, z czego 8.3% stanowig
kobiety, 11.3% osoby tymczasowo aresztowane, natomiast 5.7% obcokrajowcy. Na podstawie
analizy dostepnych danych wypada stwierdzi¢, iz w ostatnich latach tj. od 2000 roku nastapit

wzrost liczby kobiet w populacji wieziennej, gdyz wowczas odsetek stanowit 5.4 %.

Tabela 2. Opracowania dokonano na podstawie danych udostgpnionych przez World Prison

Brief ®

1950 95 353
1955 82 587
2000 61 242
2002 69 502
2004 76 413
2006 81 255
2008 76 881
2010 72975
2012 67 008
2014 60 486
2016 55 967
2018 50578
2020 48 802

® World Prison Brief- Japan, https://www.prisonstudies.org/country/japan, dostep: 28 lutego 2020.
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Dane zawarte w tabeli 2 wskazuja, iz na przestrzeni ostatnich lat populacja wig¢zienna
w Japonii zmalata. W 1950 roku ksztattowata si¢ bowiem na poziomie 95 353 skazanych i
wowczas wspdlczynnik skazanych przypadajacy na 100 tys. mieszkancéw wynosit az 113
0sob. Do roku 2000 liczba ta spadata, natomiast w latach 2000- 2006 zaczgta wzrasta¢ z roku
na rok, az do osiggnigcia szczytowego poziomu w 2006 roku (81 255 o0sdb pozbawionych
wolnosci, przy wspotczynniku na 100 tys. mieszkancow: 63). W nastepnych latach populacja
zaczeta obnizaé sie¢, prowadzac ostatecznie do spadku na poziomie 48 802 skazanych
odbywajacych kar¢ pozbawienia wolnosci, co jednocze$nie stanowi 56.6% pojemnosci

wszystkich japonskich zaktadow karnych.

Japonski Kodeks Karny przewiduje nastepujace kary: kare Smierci, kare
dozywotniego pozbawienia wolnos$ci, kare wigzienia z obowigzkiem pracy, kare wigzienia
bez obowigzku pracy oraz grzywne, przy czym kara pozbawienia wolno$ci orzekana jest w
wymiarze do lat 20 °. Japonski Rzad ponosi wszelkie koszty zwigzane z osadzeniem w
zaktadzie karnym. Budzet przeznaczony na finansowanie zaktadoéw karnych na rok 2017
wynosit okoto 196,8 mld jenéw. Przy czym, szacuje si¢, ze dzienne wydatki na jednego
osadzonego wynosity wowczas w przyblizeniu 1,826 jena ’. Obecnie, zakladem karnym o
najbardziej zaostrzonym rygorze jest w Japonii wi¢zienie Miyagi w Sendai. Tam kar¢ odbywa

najwiecej osadzonych skazanych na kar¢ dozywotniego pozbawienia wolnos$ci 8

Wskazuje si¢, iz wigzniowie w tym kraju do§wiadczajg pogwalcenia podstawowych
praw cztowieka juz tak naprawde¢ od momentu zatrzymania. Nalezy zacza¢, od tego, iz
podejrzani moga przebywaé w tzw. osrodku zatrzyman (odpowiednik pomieszczen dla osob
zatrzymanych funkcjonujacych w polskim porzadku prawnym) przez 23 dni bez formalnie
przedstawionych zarzutow. Wskazuje sie, ze w tym czasie przestuchania sg wielogodzinne, a
sami zatrzymani pozbawieni sg wody, jedzenia, a nadto poddawani presji, naciskom i
niejednokrotnie tez aktom przemocy. Wazng kwestig pozostaje rowniez silnie ograniczony
dostgp do obroncy. Prawo do obrony z urzedu Japonczycy zyskuja bowiem dopiero na etapie
whniesienia aktu oskarzenia’. Nawet jesli podejrzanego na etapie zatrzymania sta¢ na

prywatnego adwokata z wyboru, to i tak z uwagi na restrykcyjne ograniczenia, w praktyce jest

® J. Izydorczyk, Kulturowe uwarunkowania stosowania prawa karnego w Japonii, Archiwum Filozofii Prawa i
Filozofii Spotecznej 2012/2, £.6dz 2012, s. 84.

" Penal Institutions in Japan, https:/jp.usembassy.gov/iwp-content/uploads/sites/205/MOJ-Penal-Institutions-in-
Japan-ENG-2018.pdf, dostep: 20 lutego 2020.

® B. Krobska, Wspélczesne znaczenie Kodeksu Goseibai Shikimoku, SECURITY, ECONOMY & LAW NR 7,
2015, s. 31.

° J. Widacki, O niektérych gwarancjach procesowych podejrzanego w Japonii, Palestra 32/7(367), 1988, s. 131.
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to co najmniej utrudnione, a wrecz niemozliwe. Po wniesieniu aktu oskarzenia, oskarzony
oczekuje w areszcie sledczym na skazanie, co najczesciej zajmuje nawet do kilku lat. Dopiero

po tym czasie skazany trafia do wlasciwej jednostki penitencjarnej *°.

Zardwno na etapie aresztu, jak i wlasciwego osadzenia skazani umieszczani sg
najczesciej w pojedynczych celach o bardzo malej powierzchni 1 praktycznie
niewyposazonych. Pomimo tego, iz cele sg czyste, a racji zywnosciowych w zasadzie nie
brakuje to bardzo rygorystyczne zasady narzucone przez zaktady karne i znikomy kontakt ze
Swiatem zewngtrznym nie sprzyjaja efektywnej resocjalizacji 1 stwarzaja osadzonym trudne
warunki odbywania kary. Istnieja rowniez bardzo $ciste ograniczenia co do ilosci posiadanych
w celi przedmiotow osobistych. W raportach wskazuje sie, iz skazani stwarzajacy szczego6lne
problemy w trakcie odbywania kary umieszczani s3 w celach o wyraznie gorszym standardzie
tj. wilgotnych czy zniszczonych. Z uwagi na pojedyncze oOsadzenie, wi¢zniowie majg
sporadyczne kontakty z innymi skazanymi i1 czuja si¢ odosobnieni. Skazani maja prawo do
jednego widzenia w miesigcu. Widzenia odbywaja si¢ przez szklang szybe, pod dozorem
funkcjonariusza, ktory sporzadza transkrypcje z przebiegu rozmowy. Korespondencja podlega
cenzurze, co dotyczy réwniez kontaktow korespondencyjnych z obroncg. Oskarzony
tymczasowo aresztowany moze porozumiewacé si¢ ze swym obroncg podczas nieobecnosci
funkcjonariuszy jedynie do czasu skazania. Po wydaniu wyroku skazujgcego wszystkie

. , . . 11
wizyty obroncy w zakladzie sg stale monitorowane .

Pomimo trudnych warunkéw wykonywania kary pozbawienia wolnosci w Japonii,
zaostrzonego rygoru i dyscypliny populacja wigzienna w tym kraju jest w dalszym ciagu
wyraznie nizsza niz w innych krajach uprzemystowionych takich jak Chiny. Wedtug
InternationalCentre for Prison Studies, Japonia zajmuje obecnie 198. miejsce pod wzglgdem
liczby ludnosci wigziennej w skali §wiatowe] 2 Nalezy rowniez pamigtaé, iz Japonia, zaraz
obok Standéw Zjednoczonych i Korei Potudniowej — to jeden z wysokorozwinigtych krajow, w

ktorym nadal stosowana jest kara $mierci. Tym samym spadajagcy wspotczynnik

1% Human Rights Watch, Prison Conditions in Japan,
https://www.hrw.org/sites/default/files/reports/JAPAN953.PDF, dostgp: 21 lutego 2020.

Y Tamze

12 J. R. Silva, Japan, Corrections in,

https://www.researchgate.net/publication/319967444 Corrections_in_Japan, dostep: 22 lutego 2020.
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przestepczosci, a co za tym idzie stosunkowo niska populacja wigzienna sa niejednokrotnie

thumaczone jej stosowaniem .
Chiny

Sposréd panstw azjatyckich Chiny sa panstwem przodujacym w zakresie liczebnosci
skazanych odbywajacych kar¢ pozbawienia wolnosci na poziomie 1 700 000 osadzonych.
System penitencjarny obejmuje przeszto 700 jednostek dla dorostych i co najmniej 30 dla
nieletnich. Oficjalne dane nie sg jednak kompletne. Jednocze$nie, panstwo to charakteryzuje
si¢ wysokim wspotczynnikiem osadzonych przypadajacym na 100 tys. mieszkancow, ktory
wynosi az 120. Wérod ogotu osob odbywajacych karg w chinskich wigzieniach 6.5%
stanowig kobiety, 0.8% stanowig mtodociani, natomiast 0.4% obcokrajowcy. Jednocze$nie
brak doktadnych danych w zakresie populacji oséb tymczasowo aresztowanych, liczba ta jest
jedynie szacunkowa i waha si¢ w granicy 200000 os6b. Procentowy poziom zapelnienia

pojemnosci chinskich zaktadow karnych nie jest znany.

Tabela 3. Opracowania dokonano na podstawie danych udostepnionych przez World Prison

Brief 1*

2000 1427 407
2002 1512194
2004 1 583 006
2006 1373271
2008 1735822
2010 1656 773
2012 1657 963
2014 1657 812
2020 1700 000

Na podstawie przedstawionych w tabeli 3 danych stwierdzono, iz w latach 2000 -
2020 populacja skazanych wzrosta o 272 593 osoby. Nadto, na podstawie dostepnych danych

ujawniono, iz wspotczynnik skazanych przypadajacy na 100 tys. mieszkancoOw rowniez si¢

B K. Pierzchala, Zarys systemu karnego i penitencjarnego Japonii na poczqtku XXI wieku, [w:] J. Marszalek-
Kawa, K. Skonieczka (red.), Wspétczesna Japonia. Dylematy i Wyzwania, Wydawnictwo Adam Marszatek w
Toruniu, Torun 2014, s. 87.

“World Prison Brief - China, https://www.prisonstudies.org/country/china, dostep: 28 lutego 2020.
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zwickszal w opisywanym okresie czasu. W 2000 wynosit on bowiem 111, natomiast od 2008

roku niezmiennie ksztattuje si¢ na poziomie 118 - 120.

Jednoczesnie nalezy pamigtaé, iz Chiny charakteryzuja si¢ jednym z najbardziej
rozbudowanych systeméw os$rodkéw pracy przymusowej w ramach wykonywanej kary
pozbawienia wolnosci, co od wielu lat godzi w ustalone na arenie mi¢edzynarodowej standardy
) Chinczycy wierza bowiem, iz resocjalizacja jest w istocie odbywania kary najwazniejsza, a
z pojeciem resocjalizacji utozsamiaja wilasnie osrodki pracy przymusowej. W Chinskiej
Republice Ludowe;j istnieja trzy sposoby wykonywania kary pozbawienia wolno$ci w ramach

pracy przymusowej: Laojiao(reedukacja przez prace), Laogai i Jiuye (praca przymusowa).

Pierwszy nazywany jest Laojiao i oznacza ,,reedukacja przez pracg”. System Laojiao
jest w pehi legalny. Pobyt w takim osrodku nie powinien przekracza¢ trzech lat i z reguty
dotyczy sprawcoéw przestepstw ideologicznych. Jest to jedna z form aresztu tymczasowego,
nazywana roéwniez ,zatrzymaniem administracyjnym” bez postawienia zarzutow,
przeprowadzenia procesu i skazania. Co wigcej, w ramach tego systemu wi¢zniowie
niejednokrotnie zostaja pozbawieni prawa do obrony 1 Warto w tym miejscu wskazaé, iz
podobnie jak w przypadku japonskich zakladéw karnych, wielu Chinczykow oczekuje przez

dtugie lata na proces w areszcie bez formalnie postawionych zarzutow.

Kolejna forma pracy przymusowej w ramach zaktadu karnego na terenie Chin sa tzw.

YW ramach Lagoai wigzniowie

Laogai wzorowane na koncepcji sowieckich Gutagow
pracuja w specjalnie utworzonych osrodkach przy produkcji réznego rodzaju towardw,
poczawszy od tekstyliow, po bron czy maszyny przemystowe. Prawo migdzynarodowe
wprowadzito zakaz handlu z Lagoai i uznato ich funkcjonowanie za niezgodne z prawem,

niemniej jednak wskazuje sie, iz mimo to obozy Laogai generuja potezne dochody dla

paﬁstwa18. Na podstawie najbardziej aktualnych danych opublikowanych przez Lagoai
Research Foundation szacuje sie, iz obecnie dziata okoto 1000 Laogai ™. Warto w tym
BInside the Chinese jail behind the Christmas card scandal,

https://www.theguardian.com/world/2019/dec/28/tesco-christmas-card-china-jail-inmates-claim-psychological-
torture, dostep: 28 lutego 2020.

16 M. Pareles, Hard Times, Hard Labor: Prison Labor Reform in China from 1978 to Present, Stanford Journal
of East Asian Affairs 61, 2006, s. 34.

7M. Szwejkowska, Prywatne zaktady karne — wybrane przyklady zagraniczne, Przeglad Wigziennictwa
Polskiego, nr 92, Warszawa 2016, s. 118.

'8 R. Pejan, Laogai: Reform Through Labor” in China,

'® Lagoai Archive Database, https:/laogairesearch.org/archive-database/, dostep: 28 lutego 2020.
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miejscu zaznaczy¢, iz Chinska Republika Ludowa, nie uwzglednia w swoich oficjalnych

statystykach osadzonych przebywajacych w obozach pracy Laogai .

Ostatnim formg odbywania kary w ramach o$rodka pracy sg tzw. osrodki Jiuye,
oznaczajace ,,przymusowe zatrudnienie”. W piSmiennictwie roéwniez porownuje si¢ je z
sowieckimi Gulagami. Dotycza one bylych wieznidow, zwolnionych z o$rodkéw pracy.
Istota powstania byto objecie kontrolg rzadowa jednostek, ktore zakonczyly wykonywanie

wyroku, a zatem juz po zakonczeniu odbywania kary.
Podsumowanie

Podsumowujac, wypada stwierdzi¢, iz powyzsze zestawienia danych w zakresie systemow
penitencjarnych dwéch oméwionych w ramach niniejszego opracowania panstw azjatyckich
tj. Chin 1 Japonii przedstawiajg liczbowe charakterystyki porownawcze, za ktorymi kryje si¢
jeszcze ogrom zagadnien dotyczacych m.in. polityki karnej, penitencjarnej, przestepczosci i
ktore wymagatyby przeprowadzenia dodatkowych badan prawno poréwnawczych. W dobie
tak zaawansowanego rozwoju systemow informacyjnych mozna by oczekiwaé bardziej
kompletnych informacji, zar6wno na poziomie krajowym jak i migdzynarodowym, natomiast
jak wida¢ na podstawie zaprezentowanych tabel zwtaszcza w przypadku Chinskiej Republiki
Ludowej brak jest precyzji w opisie populacji wieziennej, a takze danych ku temu

pomocnych.

Majac na wzgledzie kryterium celu przeprowadzonej charakterystyki poréwnawczej
wypada stwierdzi¢, iz Chiny przoduja w zakresie liczebnosci osob odbywajacych aktualnie
kar¢ pozbawienia wolnosci, natomiast w Japonii odnotowano na przestrzeni ostatnich 12 lat
wyrazny spadek, zmniejszyt sie¢ rowniez wspotczynnik skazanych przypadajacych na 100 tys.

mieszkancow.

Nalezy podkresli¢c, iz warunki odbywania kary pozbawienia wolno$ci w obu
opisywanych  przypadkach znaczaco odbiegaja od wypracowanych na arenie
mig¢dzynarodowej standardow wykonywania kary. WigZniowie narazeni s3 na rdznego
rodzaju naduzycia, a prawa cztowieka nie s3 w tym zakresie respektowane. W raporcie
opublikowanym przez Amnesty International pt. Abusive Punishments in Japanese Prisons
wprost wskazano jakiego rodzaju naduzy¢ dopuszczano si¢ przez lata w Japonii, a co za tym

idzie udokumentowano wiele przypadkow w ktorych doszto do pobicia, odizolowania czy tez

°D. Michalski, K. Ry$, Systemy penitencjarne swiata, Olsztyn 2018, s. 7.
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zniewazenia osadzonych *'. Natomiast, metody wykonywania kary w Chinach, w tym
resocjalizacji i reedukacji skazanych oparte na koncepcji przymusowych o$rodkéw pracy od

wielu lat naruszaja obecne §wiatowe standardy.

Cho¢ w ostatnim czasie w mediach wskazuje si¢, iz zarowno w Chinach, jak i Japonii
obserwuje si¢ stopniowy postep, chocby w zakresie poszanowania praw cztowieka, co
spowodowane jest w glownej mierze coraz wigkszym zainteresowaniem spotecznosci
miedzynarodowej, to nie ulega watpliwosci, i1z skazani obu tych panstw zmagajg si¢ z
wieloma problemami na podobnej ptaszczyznie t. j. : niewystarczajaca powierzchnia cel, brak
sprawiedliwego i rzetelnego procesu, odosobnienie w trakcie odbywania kary, utrudniony

kontakt ze $wiatem zewnetrznym, czy tez pogwalcenie prawa do obrony >,

2 Amnesty International, Abusive Punishments in Japanese Prisons,

https://www.amnesty.org/download/Documents/152000/asa220041998en.pdf, dostep: 28 lutego 2020.
22 N. A. Adams, Human Rights Imperative: Extending Religious Liberty Beyond the Border,33, 1, Article 1

(2000), http://scholarship.law.cornell.edu/cgi/viewcontent.cgi?, dostep: 20 lutego 2020.
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ABSTRAKT

Niniejsze opracowanie ma na celu przyblizenie problematyki systemow penitencjarnych na
przyktadzie wybranych krajow Azji. Dla poréwnania dynamiki populacji os6b pozbawionych
wolnosci analizie zostaty poddane systemy penitencjarne dwoch wybranych panstw: Chin i
Japonii, a zatem panstw 0 najbardziej liczebnej populacji wieziennej i panstwa w ktorym w
ostatnich latach odnotowano wyrazny spadek liczby skazanych. Praca podejmuje probe

usystematyzowania kluczowych zagadnien zwiazanych z tematyka wykonywania kary
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pozbawienia wolnosci omawianych panstw, przy jednoczesnym uwzglednieniu
najwazniejszych probleméw z jakimi si¢ borykajg. Dodatkowo, w pracy zestawiono aktualne
statystki opublikowane przez ,,World Prison Brief” dotyczace danych poszczegdlnych

systemow wigziennych we wskazanych panstwach.

E-mail: apolak93@gmail.com
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Krytyka konfucjanizmu — Kamu no Mabuchi i Motoori Norinaga

ABSTRACT

Criticism of Confucianism — Kamu no Mabuchi i Motoori Norinaga

The subject of this article is crticism of confucianism by two eightheen century Japanese
scholars Kamu no Mambuchi (1697-1769) and Motoori Norinaga (1730-1801).
Confucianism played very important role in intellectual life of the Tokugawa Japan. Both
scholars are considered members of kokugaku (national learning) school. Both were also
staunch critics of confucianism. Kamu no Mabuchi wrote essay Reflections on meaning of our
country (Kokuiks), while Motoori Norinaga criticized Confucianism in many of his works.
While some of their arguments were similar, there were also significant differences. The

purpose of this article is to present, analyse and compare arguments of both scholars.

Stowa kluczowe: kokugaku, Japonia, Edo, Tokugawa

Wstep

Konfucjanizm odgrywat istotng rol¢ w zyciu intelektualnym Japonii przez wigkszos¢ okresu
Edo. Japonscy konfucjanisci w rézny sposéb podchodzili do kwestii chinskiego pochodzenia
konfucjanizmu,  ro6znili  si¢  rowniez  stosunkiem do  rodzimych  tradycji.
Do najwazniejszych krytykow konfucjanizmu w tym okresie nalezeli uczeni zaliczani czgsto
do nurtu kokugaku, czyli nauki narodowej. Sa nimi Kamu no Mabuchi (1697-1769) oraz
Motoori Norinaga (1730-1801). Uczeni ci nie byli bynajmniej jedynymi krytykami
przedstawicieli nurtu kokugaku, ktérzy podjeli si¢ polemiki z konfucjanizmem®. Pojecie

kogukaku nie jest jednoznaczne, jednak dwaj uczeni, ktorych krytyka konfucjanizmu jest

! Peter Fluckinger przedstawia argumentacje jaka poshuzyli sic w swoich dzietach, stanowiacych polemike
z wymierzonym w shintoizm i buddyzm Bendosho Dazaia Shundaia trzej mniej znani przedstawiciele tego
nurtu, Toba Yoshiaki, Matsushita Kensui oraz Fukugawa Michinaga. Zob. Peter Fluckinger, Reflections on
Meaning of Our Country. ,, Kokuiko”, ,,Monumenta Nipponica” 2008, t. 63 nr 2, s. 224-227.
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przedmiotem niniejszego artykutu, sa do niej powszechnie zaliczani. Masao Maruyama
na potrzeby swojej pracy sformulowal definicje kogukaku jako ,zestaw systemow
intelektualnych, stworzonych przez tych ludzi [Maruyama wymienit wcze$niej Tode Masui
(1629-1706), Keichu (1640-1701), Kad¢ no Azummamaro (1668-1736) oraz
Kamu no Mabuchiego - A. D.], w szczeg6lnosci system stworzony przez Kamu No
Mabuchiego i doprowadzony do perfekcji przez Motooriego Norinage™?. Richard Rubinger
za$ definiuje kokugaku po prostu jako ,,XVIII i XIX-wieczne odrodzenie naukowego
zainteresowania rodzima kultura Japonii w reakcji na dominujg role¢ Chin w zyciu
umyslowym”3. Kwestia tego, ktorych uczonych okresu Edo nalezy uwaza¢ za przedstawicieli
kokugaku nie zawsze jest jasna. Niekiedy do tej kategorii zaliczano na przyklad, raczej
nieslusznie, Yamagate Dainiego4. Zauwazalnie odmienne ujecie reprezentuje Mark McNally,
ktory pod pojecie kogugaku odnosi do dziatalnosci Hiraty Atsutane oraz uczniow szkoty
Norinagi dziatajacych w XIX wieku®. Takie podejscie jest jednak zdecydowanie nietypowe i

nie wydaje si¢ wlasciwe.

Celem tego artykutu jest przedstawienie, przeanalizowanie i poréwnanie zarzutow
formutowanych przez dwoch wybitnych przedstawicieli tego nurtu w XVIII wieku. Poniewaz
przedmiotem tego artykulu nie jest wszechstronna analiza ich bogatej tworczosci, biografie
1 poglady zostang przedstawione jedynie skrotowo, w celu umieszczenia ich krytyki

konfucjanizmu we wlasciwym kontekscie.
Kamu no Mabuchi i jego krytyka konfucjanizmu

Kamu no Mabuchi (1697-1769) pochodzit z Hammatsu®. Jego nauczycielem byt Kada
no Azummamaro (1669-1736), sprawujacy funkcje kaptana w chramie Fushimi-Inari w
Kioto’.  Azummamaro postulowat ufundowanie akademii poswieconej badaniom nad
rodzimymi japonskimi tradycjami. W tym celu w zwrocit si¢ w 1728 z petycja do szoguna

Tokugawy Yoshimune®. Mabuchi po $mierci swojego nauczyciela opuscit Fushimi i udat sie

2 Maruyama Masao, Studies in Intellectual History of Tokugawa Japan, Princeton i Tokio 1974, s. 143.

® Richard Rubinger, Private Academies of Tokugawa Period, Princeton 2014, s. 158.

* Bob Tadashi Wakabayashi, Japanese Loyalism Reconstrued. Yamagata Daini's Ryushi shinron of 1759,
Honolulu 1995, s. 11-12.

® Fluckinger, op. cit., s. 212.

® William Theodore de Bary, Carol Gluck, Arthur Tiedemann, Sources of the Japanese Tradition. 1600-2000,
Nowy Jork 2005, s. 483.

7 John Allen Tucker, Ogy: Sorai's Philosophical Masterworks. Benda and Benmei, Honolulu 2006, s. 64.

® De Bary, Gluck, Tiedemann, op. cit., s. 485-486.
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do Edo’. Przez czternascie lat, od 1746 do 1760, pomagal poznawaé japonskie tradycje

Tayasu Menetaku, drugiemu synowi szoguna®.

Mabuchi zyskal sobie stawg jako autor komentarzy do klasycznych dziet literatury
japonskiej, w tym Man yoshu, Ise monogatari oraz Kokinshu, a takze jako wybitny poeta™.
Wedlug Mabuchiego tworzenie wierszy w klasycznym japonskim stylu prowadzi do
duchowej przemiany oraz umozliwia nawigzanie kontaktu ze starozytng przesztoscig. Dawna
poezjia miata wedlug niego wyrazaé ,,prawdziwe serce” (magakoro) Japonczykow'?.
Prostolinijne
1 poprawne. W 1765 Mabuchi napisal Rozwazania nad znaczeniem naszego kraju
(Kokuiko)'®.  Pomimo znacznego odstepu pomiedzy datami publikacji obu dziet mozna
zaryzykowa¢ twierdzenie, ze Kokuiko powstalo przynajmniej w pewnym stopniu, jako
odpowiedz
na napisane przez Dazaia Shundaia (1680-1747) Bendssho™. Shundai, uczef Ogyu Soraia,
przedstawil tam poglad, zgodnie z ktérym przed pojawieniem si¢ konfucjanizmu Japonczycy
zyli w stanie natury, pozbawieni jakichkolwiek norm rzadzacych spoteczenstwem, nawet tak
elementarnych jak zakaz kazirodztwa. Dopiero recepcja Drogi chinskich medrcéw, zdaniem

Shundaia, pozwolita Japonczykom wydzwignaé sie z barbarzynstwa ™.

Juz na poczatku utworu, w ktéorym okazjonalnie pojawia si¢ posta¢ anonimowego

® Mabuchi nazywa konfucjanizm

rozméwcey reprezentujacego stanowisko konfucjanskie®
»ludzkim wytworem, ktory w sposob arbitralny czyni serce Nieba i Ziemi czym$ bardzo
maiym””. Odnoszac si¢ do mitycznej wczesnej historii Chin Mabuchi zadaje swojemu
rozmowcy pytanie: ,,Dlaczego stan rzeczy, ktory istniat od czaséw Yao az po Zhou, nie istniat
juz potem?” Nastepnie stwierdza, ze legendarne, szczesliwe czasy dawnych wiladcow i
dynastii sa w rzeczywistosci wytgcznie legendqlg, Pomimo tej deklaracji niewiary w
prawdziwos¢ tradycyjnych przekazoéw Mabuchi wdaje si¢ z nimi w polemike. W kontrascie

do konfucjanskiej tradycji, Mabuchi wskazuje, ze przekazanie tronu przez Yao

° Ibidem, s. 483.

19 Fluckinger, op. cit., s. 211.

' Ibidem.

12 De Bary, Gluck, Tiedemann, op. cit., s. 483-484.
3 Fluckinger, op. cit., s. 211.

% 1bidem, s. 213.

' Ibidem, s. 219-221.

10 Jak zauwaza Fluckinger, jego poglady w znacznym stopniu pokrywaja sie z argumentami, ktérymi postugiwat
sie Dazai Shundai. Ibidem, s. 213.

" Ibidem, s. 239.

'8 Ibidem, s. 239-240.
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pochodzacemu z ludu Shunowi miato zte konsekwencje, poniewaz chociaz samo w sobie byto
dobre (a wrecz nadmiernie dobre), to w praktyce otwierato droge do zta w postaci uzurpacjilg.
Mabuchi twierdzi, ze gdyby krél Wu naprawde byt czlowiekiem szlachetnym, to obaliwszy
ztego ostatniego wtadce dynastii Shang przekazatby tron jego rodzinie, zamiast zagarna¢ go
dla swojego rodu®®. Mabuchi twierdzi ponadto, ze w czasach panowania stawionej przez
konfucjanistow dynastii Zhou okres dobrych rzadow trwat w rzeczywistosci tylko okoto
czterdziestu lat, zas nawet ten czas nie byl wolny od zdarzen takich jak niesprawiedliwe
wygnanie ksigcia Zhou®!. Odnoszac si¢ do pozniejszych dziejow Chin Mabuchi z dezaprobata
wskazuje na obalanie dynastii i przejmowania wladzy przez osoby pochodzace z ludow oraz
podporzadkowywanie si¢ przez Chinczykow wladcom pochodzacych z krajow uwazanych
przez nich za barbarzyﬁskiezz. Wedhug Mabuchiego, konfucjanizm moze wydawac si¢
atrakcyjny ze wzgledu na to, ze dostarcza teorii majacej objasnia¢ wszystko 1 zapewnia w ten
sposob iluzje zrozumienia. Mabuchi twierdzi, ze gdy konfucjanizm zostat sprowadzony do
Japonii, panowalo w niej przekonanie, ze w Chinach prowadzi on do dobrych rzadéow, co
wedtug Mabuchiego jest po prostu klamstwem®. Przed wprowadzeniem konfucjanizmu
Japonia miata by¢ zdaniem Mabuchiego krajem dobrze rzadzonym. Sukces konfucjanizmu
mial wzigé si¢ z tego, ze dawni Japonczycy byli prostolinijni, naiwnie uznali doktryne
konfucjanska za prawdziwq24. Wedlug Mabuchiego miato to skutkowaé z jednej strony
przyjeciem przez dwor w Nara wyszukanego, wzorowanego na chinskim ceremonialu
dworskiego, z drugiej za$§ zepsuciem obyczajéw. Jak pisze Mabuchi: ,,Poniewaz
konfucjanizm prowadzi do tego, ze ludzkie serca stajg si¢ podstepne, wiladca staje si¢
nadmiernie wyniosty by by¢ czczonym, przez co w ludziach wyksztalca si¢ stuzalcza
mentalno$¢™®. Mabuchi wigze pézniejsze nieszczesScia z wptywem konfucjanizmu. Uwaza
go za zdecydowanie grozniejszy od buddyzmu, ktory co prawda ma sprawiaé, ze ludzkie
serca staja si¢ glupie, ale jest w istocie nieszkodliwy?®. Konfucjaniéci sa zdaniem
Mabuchiego niezdolni do skutecznego sprawowania rzadéw, poniewaz sg skrepowani przez

zatozenia wynikajace z ich doktryny i nie sg w stanie znalez¢ rozwigzan adekwatnych do

9 1bidem, s. 240.
20 1bidem.
2L bidem, s. 242.
22 |pidem, s. 243.
2 1bidem.
2 bidem.
% |bidem, s. 244.
2 | pidem.
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konkretnych, praktycznych probleméw. Poréwnani zostaja do lekarzy dobrze znajacych

chinskie ksigzki o medycynie, ale nie radzgcych sobie z leczeniem swoich pacj entow?’.

Wreszcie Mabuchi krytykuje konfucjanizm za jego nadmierny antropocentryzm.
Wedtug Mabuchiego ludzie nie zastuguja na wyrdznienie sposrod innych stworzen, poniewaz
nie dos$¢, ze na rOwni z nimi majg niewielkie znaczenie wobec Nieba i1 Ziemi, to na dodatek sg
wrecz od nich gorsi, gdyz w odrdznieniu od zwierzat i roslin zamiast pozostawac¢ niezmienni

ulegaja degradacji i bywaja podstepni nawet pod dobrymi rzadami?.

Odnoszac si¢ do argumentu Shundaia (nie wymienionego z nazwiska) wigzacego
braku rdzennie japonskich stow opisujacych konfucjanskie cnoty humanitaryzmu, prawosci,
rytualu 1 nabozno$ci synowskiej z niewystepowaniem ich u starozytnych Japonczykow.
Mabuchi uznaje go za niedojrzaty. Wskazuje, ze cnoty te wystepuja wszedzie w sposob
naturalny.

W  Chinach konfucjanisci mieli jedynie zinterpretowa¢ je w nadmiernie sztywny
i rygorystyczny sposob®’. Wedhug Mabuchiego konfucjanizm wyznacza nadmiernie surowe

wymagania, ktore sg niezgodne z ludzka naturg i niemozliwe do zrealizowania w praktyce3o.

Konfucjanizmowi bedacego od poczatku ludzkim wytworem Mabuchi przeciwstawia
,starozytng droge naszej cesarskiej ziemi”, ktora jest trudniejsza do zrozumienia, poniewaz

trudno jest ja w pelni wyrazi¢ stowami>".

Nie wszyscy traktowali opinie wyrazone przez Mabuchiego w Kokuiko dostownie.

Wielu sposrod jego uczniéw taczyto zamitowanie do japonskiej literatury z konfucjanizmem.

Wedlug jednego z nich, zwigzanego ze szkota z Edo (Edo-ha) Muraty Harumiego, Kokuiko

jest jedynie wyrazem frustracji Mabuchiego wywotanej, przez jak nazywa ich Harumi

,wulgarnych konfucjanistow” i nie odzwierciedla jego rzeczywistych poglqd6w32. W istocie

uwazajacy si¢ za konfucjaniste Harumi bronit si¢ przed zarzutami nielojalno$ci wobec mistrza
5,33

twierdzac, ze Mabuchi ,,nie byl nauczycielem Drogi”*". Wydaje si¢ to jednak odzwierciedla¢

raczej nastawienie ucznidow zwigzanych z Edo-ha, ktéorych w nauczaniu Mabuchiego

2 |bidem, s. 245.
Ibidem, s. 246.
2 |pidem, s. 251.

31 Ibidem: s. 252.
32 pidem, s. 234.
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interesowaty przede wszystkim zagadnienia zwigzane z literaturq34, a nie rzeczywistg intencje

autora.
Motoori Norinaga i jego krytyka konfucjanizmu

Kolejnym  wybitnym przedstawicielem szkoty kokugaku oraz krytykiem
konfucjanizmu byt Motoori Norinaga (1730-1801). Donald Keene, wybitny badacz literatury
japonskiej, nazwal go ,,z pewnoscig jednym z najwybitniejszych japonskich uczonych, a by¢

»%_ Peter Nosco, zajmujacy si¢ historig kokugaku, uznat Norinage

moze najwybitniejszym
za najwybitniejszego sposréd myslicieli swojej epoki36. Richard Minear porownujac Ogyu
Soraia do Erazma z Rotterdamu, porownat Norinage do Marcina Lutra®’. Norinaga pochodzit
z Matsuzaki 1 byl synem Ozu Sadatashioego, kupca handlujacego baweing. Pomimo
nienajlepszej sytuacji finansowej rodziny odebral staranne wyksztalcenie. W 1751 zmienit
nazwisko na Motoori. W latach 1752-1757 uczyt si¢ medycyny w Kioto. Zetknat si¢ tam
z dzietami buddyjskiego mnicha 1 wybitnego znawcy klasycznej poezji japonskiej, Keichu®®,
Gdy w 1757 powrdcit do Matsuzaki, gdzie pracowal jako lekarz, jednoczesnie po raz
pierwszy udzielat lekcji na temat poezji oraz Opowiesci o Genjim (Genji monogatari)®. Z
czasem zatozona przez niego szkota Suzo no Ya przyciagneta setki uczniow z calej J aponii4o.
W 1763 spotkal Kamu no Mabuchiego, z ktorego dzietami zapoznat si¢ juz wczes’niej“.
Norinaga rozpoczat badania nad Kojiki (Ksiegg Dawnych Wydarzen) w 1764. Ich rezultatem
byta opatrzona jego obszernymi przypisami wersja tekstu noszaca tytut Komentarze do Kojiki
(Kojikiden). W momencie gdy Norinaga rozpoczynal swoja pracg, kronika ta byla mato
znanym tekstem. Norinaga byl przekonany, ze Kojiki, bedaca najstarszym w pelni
zachowanym japonskim tekstem, stanowi wiarygodny zapis najwczes$niejszych dziejow kraju,
oparty

o0 znacznie starszg tradycje ustng*®, Norinaga wierzyl, ze w dawnej Japonii wtadca i poddani

zyli w doskonatym zjednoczeniu ze soba oraz z bostwami. W tych czasach wszelkiego

** Ibidem, s. 232.

* De Bary, op. cit., s. 484.

% Samuel Hideo Yamashita, Reading the New Tokugawa Intellectual Histories, ,,The Journal of Japanese
Studies” 1996, t. 22 nr 1, s. 22.

%" Richard H. Minear, Ogyu Sorai's Instructions for Students: A Traslation and Commentary, ,Harvard Journal
of Asiatic Studies” 1976, t. 36, s. 55.

% Susan L. Burns, Before the Nation. Kokugaku and the Imagining of Community in Early Modern Japan,
Durham i Londyn 2003, s. 17-18.

% Ibidem, s. 18.

“0 Rubinger, op. cit., s. 162.

! Burns, op. cit., s. 18.

2 Ibidem, s. 1.
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rodzaju doktryny, instytucje czy prawa byly zbedne. Zanik tej wspolnoty mial by¢ wedtug
niego zwigzany ze zgubnym wptywem buddyzmu i konfucjanizmu, rezultatem za$ byt wedtug
niego porzadek spoteczny oparty o sit¢ oraz przymus43. Wedlug Norinagi ,,natur¢ wszystkich

rzeczy poznaé¢ mozna poprzez badanie pozostatosci (ato) z epoki bogow™*.

Fundamentalne znaczenie dla mysli Norinagi ma trudne do precyzyjnego objasnienia
pojecie mono no aware. Emi Foulk Bushelle objasnia sens tego poj¢cia jako ,,wrazliwos¢ na
emocjonalng moc rzeczy i wydarzef- zarowno fizycznych, jak i spotecznych”®. Norinaga
wyraznie podkre§lal oderwanie mono no aware od zasad moralno$ci buddyjskiej
1 konfucjaﬁskiej46. Roéwnie wazne bylo dla Norinagi jego przekonanie o wyzszosci
1 wyjatkowosci Japonii, majace] mie¢ swoje zrodlo w tym, ze caty §wiat zawdzigcza swoje

. .. , 4. , 47
istnie japonskim bostwom™'.

Chociaz Norinaga propagowat droge starozytnych, to pozostawal przy tym lojalny
wobec Tokugawow. Uwazat, ze wspotczesni nie mogg po prostu nasladowac starozytnych w

. , ;48
oderwaniu od wspotczesnych uwarunkowan™ .

Podobnie jak Mabuchi, Norinaga byt surowym krytykiem konfucjanizmu, ktéry, jak
juz wspomniano, obwinial za upadek harmonijnej wspdlnoty majgcej istnie¢ w czasach
starozytnych. Oprocz tego Norinaga kategorycznie odrzucat koncepcje mandatu nieba. Jak
pisat ,,Mandat nieba jest pokretnym wymystem chinskich me¢drcow, majacym usprawiedliwi¢
zbrodni¢ polegajaca na obaleniu pana i kradziezy jego ziemi”®. Jak wskazuje Tucker, wedhug
Norinagi ,,pelne szacunku podporzadkowanie byto jedyng wlasciwa postawg japonskiego

595!

poddanego 0 Norinaga nie dopuszczat napominania wtadcy w zadne;j sytuacjiSl.

Krytykowat konfucjanskie proby nauczania moralno$ci, poniewaz uwazal, ze
»Stosownos¢, prawosé, lojalnosé, naboznos¢ synowska sg rzeczami, ktorych zwykli ludzie nie

rozumiejg i nie s3 w stanie do nich dazy¢. Natury tych rzeczy mozna nauczy¢ i mozna ja

** Ibidem.

* Maruyama, op. cit., s. 161.

*> Emi Foulk Bushelle, The poetics of nativism: Motoori Norinaga and the Sacralization of Japanese Literature,
,Monumenta Nipponica” 2019, t. 74 nr 1, s. 66.

“® Ibidem.

*" De Bary, op. cit., s. 485.

*8 Maruyama, op. cit., s. 174.

*° Burns, op. cit., s. 93.

% john Allen Tucker, Two Mencian Political Notions in Tokugawa Japan, ,,Philosophy East and West” 1997,
t. 47 nr 2, s. 241.

*! |bidem.
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pozna¢ tylko naturalnie™

. Ponadto Norinaga zarzucat konfucjanizmowi tendencj¢ do
jatowego teoretyzowania, ktéore on sam uwazat za bezcelowe wobec nieuniknionych
ograniczen ludzkich mozliwosci intelektualnych. Uczony z Matsuzaki byt przekonany o
bezcelowosci tego rodzaju wysitkow, poniewaz uwazat, ze zrédtem wszystkiego sa bogowie,

ktorych dziatania wykraczaja poza ludzkie rozumienie™.

Kolejnym zarzutem formutowanym przez Norinagg wobec konfucjanistow, bylo to, ze
jego zdaniem, podobnie jak buddysci, naktaniajg oni ludzi do nasladownictwa starozytnych

wzoréw w oderwaniu od wspotczesnego kontekstu™,

Norinaga kategorycznie odrzucat proby interpretacji klasycznych tekstéw japonskich
w duchu konfucjanskim. Jak pisat: ,,Jest w istocie smutng rzecza, gdy kto$ popisuje si¢ swa
zmy$lnoscig przez wypaczanie tekstow z czasu bogoéw 1 probuje odnie$¢ je do chinskiego

punktu widzenia™®.

Pomimo negatywnego stosunku do konfucjanizmu Norinaga okazjonalnie wydawat si¢
dostrzega¢ pewne pozytywne aspekty konfucjanizmu. W traktacie poetyckim Ashiwake obune
sugeruje, ze konfucjanizm moze by¢ uzyteczny w sprawowaniu rzadow, podobnie jak

buddyzm moze przyniesé korzysé tym, ktorzy daza do osiagniecia o§wiecenia®.
Podsumowanie

Zarowno Mabuchi, jak i Norinaga uznawali wptyw konfucjanizmu na Japoni¢ za
destrukcyjny. W ich przekonaniu zaklécit on harmonijny sposob zycia majacy ich zdaniem
charakteryzowac starozytne japonskie spoteczenstwo. Wspolnym, nawet jezeli wyrazanym
w roézny sposob, zarzutem wobec konfucjanizmu jest przekonanie o jego sztuczno$ci

1 niezgodnosci z naturg.

Krytyka Mabuchiego i Norinagi pod wieloma wzgledami rozwija watki, ktore w
krytyce konfucjanizmu przez przedstawicieli kokugaku pojawialy si¢ juz wczesniej. Dla

przyktadu juz wczesdniejsi przeciwnicy konfucjanizmu, atakowali konfucjanska idee mandatu

*2 Burns, op. cit., s. 96.

> Maruyama, op. cit., s. 158.
** Maruyama, op. cit., 5. 174.
> Ibidem, s. 160.

*® Bushelle, op. cit., s. 70.
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nieba, widzac w niej zachete do uzurpacji i nielojalnoéci57. Réwniez polemika Mabuchiego

z argumentem opartym o brak rdzennie japonskich stow réwniez nie byta bezprecedensowa58

Zabiegiem charakterystycznym dla Mabuchiego jest wykorzystanie konfucjanskich
pism klasycznych do zakwestionowania reputacji postaci i dynastii bedacych w tradycji
konfucjanskiej wzorem do nasladowania. Charakterystyczna dla Mabuchiego jest rowniez
krytyka antropocentryzmu majacego cechowa¢ konfucjanizm. Norinaga z kolei, jak sugeruje
wspomniana wzmianka z Ashiwake obune, nie podzielal skrajnie negatywnej oceny
przydatnosci konfucjanizmu w dobrym rzadzeniu panstwem, nawet jezeli uwazal relacje

spoteczne w dawnej, nieskazonej jego wptywem Japonii za zdecydowanie lepsze.

Pomiedzy argumentami stosowanymi przez Mabuchiego i Norinage wystepuja
zauwazalne rdznice, jednak ich podstawg jest przekonanie o destrukcyjnym wptywie jego
wprowadzenie na Japoni¢. Dla obu stanowit on zrédto zepsucia. Pod tym wzgledem ci dwaj
wybitni przedstawiciele kokugaku sa zgodni, nawet jezeli ich wizje dawnej Japonii, chociaz
zblizone, nie sa identyczne. Obaj roéwniez zarzucaja konfucjanizmowi nadmierne
moralizatorstwo oraz odrzucaja akceptowane przez konfucjanizm formy sprzeciwu wobec

wladzy.
ABSTRAKT

Tematem tego artykutu jest krytyka konfucjanizmu dokonana przez dwoch XVIII-wiecznych
japonskich uczonych- Kamu no Mabuchiego (1697-1769) oraz Motooriego Norinage (1730-
1801). Konfucjanzim odgrywat niezwykle istotng role w zyciu intelektualnym Japonii przez
wieksza cze$¢ panowania Tokugawoéw. Obaj uczeni zaliczani sg do przedstawicieli szkoty
kogukaku (nauki narodowej). Obaj mieli zdecydowanie negatywny stosunek do doktryny
konfucjanskiej. Kamu no Mabuchi krytyce konfucjanizmu poswiecit esej O znaczeniu
naszego kraju (Kokuiko), za$ Norinaga zawarl ja w wielu swoich dzietach. Podczas gdy wiele
ich argumentow jest zblizonych, istniejg rowniez zauwazalne réznice. Celem tego artykutu

jest ich przedstawienie, a takze poddanie analizie i poréwnaniu.

> Argumentami tego rodzaju postugiwali si¢ Toba Yoshiaki oraz Fukagawa Michinaga. Zob. Fluckinger, op.
cit., s. 225-227.

%% Yoshiaki twierdzil, ze brak stow opisujacych te cnoty dowodzi tego, ze dla Japonczykow cnoty te byly
zupetnie naturalne, w odr6znieniu od Chinczykow, ktorzy musieli si¢ ich uczy¢. Ibidem, s. 226-227.
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Tu Wei-ming o konfucjanizmie w czasach dynastii Han

ABSTRACT
Tu Wei-ming on Confucianism in Han dynasty times

During the rule of Han dynasty in China Confucianism for the first time gained position of the
official state ideology. This change had large impact on both Chinese history and
development of Confucianism. Tu Wei-minng, contemporary philosopher and member of the
third generation of New Confucianism, recognizes importance of this change. He considers
this as a result of long process. In his opinion Confucianism widespread in Han dynasty court
was no longer Confucianism of Confucius and Mencius. At the same time Tu Wei-ming
acknowledges many Confucian intellectuals of this period. He recognizes also Confucian
influence on imperial state. The purpose of this article is to describe his views on Han dynasty
Confucianism, put them in the context of his interpretation of Confucianism as well as in the

light of other analyses of this period in history of Confucianism.

Stowa kluczowe: Chiny, konfucjanizm, dynastia Han

Czasy panowania dynastii Han to okres bardzo wazny dla historii konfucjanizmu oraz
samych Chin. To wilasnie wtedy konfucjanizm uzyskal po raz pierwszy status ideologii
panstwowej. Wybitny wspolczesny mysliciel konfucjanski Tu Wei-ming porusza ten temat
(obok wielu innych) w swojej ksigzce Way, Learning and Politics. Essays on the Confucian
Intellectual. Chociaz zawarte tam rozwazania dotyczace tego zagadnienia nie sa bardzo
obszerne (znajdujg si¢ w rozdziale wspomnianej ksigzki, noszacym tytut Structure and
Function of the Confucian Intellectual in Ancient China) Tu Wei-ming przedstawia
zniuansowany obraz konfucjanizmu w tym okresie. Poruszone zostajg tematy niezwykle
istotne z punktu widzenia caloksztaltu mysli Tu Wei-minga dotyczacych konfucjanizmu w
czasach dynastii Han. Celem tego krotkiego artykutu jest opisanie pogladow Tu Wei-minga i
ukazanie ich w perspektywie catoksztaltu jego interpretacji nauki konfucjanskiej, a zwtaszcza

jego koncepcji spotecznosci powierniczej (fiduciary community), ktérej przyblizenie jej jest
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niezbedne z uwagi na rolg, jaka odgrywa w ocenie okresu dokonanej przez Tu Wei-minga.
Mysl Tu Wei-minga zostanie ukazana takze na tle innych analiz tego okresu w dziejach mysli
konfucjanskiej. Poniewaz Tu Wei-ming koncentruje si¢ w swojej analizie gtownie na okresie
Zachodniej (Wczesniejszej dynastii Han), w tym artykule pomini¢te zostang kwestie
odnoszace si¢ gldéwnie lub wytacznie do konfucjanizmu w czasach Wschodniej (PdZniejszej)

dynastii Han.
Tu Wei-ming i idea spolecznosci fiducjarnej

Tu Wei-ming, podobnie jak Chang Chung-ying, Liu Shuxian oraz Yu Yingshi nalezy
do trzeciego pokolenia wspotczesnych uczonych konfucjanskich'. Umberto Bresciani nazwat

go nawet liderem trzeciego pokolenia Nowych Konfucjanistow?.

Centralnym pojeciem dla filozofii politycznej Tu Wei-minga jest jego koncepcja
spoteczno$ci powierniczej (fiduciary community). Poshuzyt si¢ pojeciem fiduciary jako
odpowiednikiem chinskiego xinlai Tu postuguje si¢ tg koncepcja juz od lat siedemdziesiatych,
ale w sposob najbardziej klarowny przedstawit ja w ksigzce Centrality and Commonality.
Essay on Confucian Religiousness®. Zdaniem Tu Wei-minga, ,,celem polityki nie jest tylko
zapewnienie porzadku oraz przestrzegania prawa w spoteczenstwie ale rowniez utworzenie

spolecznosci powierniczej (fiduciary community) za pomoca moralnej perswazji™*,

W idealnej sytuacji funkcjonariusze panstwowi (,,ministrowie i oficerowie”) byliby
wystannikami  wiladcy informujagcymi lud o jego politycznych 1 edukacyjnych
przedsigwzieciach®. Tu Wei-ming zwraca uwage na zawarte w Doktrynie Srodka zalecenie,
by wtadca wymagal od poddanych stuzby jedynie we wtasciwym czasie (tj. wtedy gdy nie
przeszkadza to w pracach rolniczych) oraz by nalozone przez niego podatki byty niskie®. Tu
Wei-ming dostrzega tutaj ostrzezenie przed interwencjonizmem, ktory ma by¢ jednoczes$nie
ekonomicznie niepraktyczny i moralnie zly’. Tu Wei-ming zauwaza, Ze zalecenia te,
dotyczace rolnikoéw, réznig si¢ od zalecen dotyczacych rzemieslnikéw, ktorych Doktryna

srodka nakazuje poddawac regularnej kontroli i w zalezno$ci od ich kunsztu wynagradzac¢

! X.Yao, tt. J. Hunia, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakéw 2009, s. 260.
?R. L. Littlejohn, Chinese Philosophy. An Introduction, Londyn i Nowy Jork 20186, s. 215.
*R. Littlejohn, s. 216.
* W. Tu, Centrality and Commonality. An Essay on Confucian Religiousness, Albany 1993, s. 48.
® Tamze, S. 63
6 Tamze, S. 64
7 .
Tamze.
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adekwatnie. Pomimo tego twierdzi, ze chociaz Doktryna srodka przedklada rolnictwo

. . . .8
nad rzemiosto, to zalecenia te stanowig wyraz troski".

Wedtug Tu Wei-minga, w spolecznos$ci powierniczej ludzie daza nie tylko do tego by
zy¢ w pokoju, ale réwniez do tego, by wspieraé sie nawzajem w rozwoju moralnym®. Jego
zdaniem, rzad w celu wspierania samodoskonalenia ludzi musi dba¢ o ich sytuacje materialng.
Powinien mie¢ przy tym na wzgledzie nie abstrakcyjng réwno$¢ czy bezstronnosc,

a zaspokajanie ich potrzeb™®.
Kontekst historyczny

Przed omowieniem tego, w jaki sposéb Tu Wei-ming ocenial konfucjanizm
charakterystyczny dla czaséw dynastii Han nalezy przedstawi¢, cho¢by pobieznie, kontekst

historyczny.

Wptyw konfucjanistow na polityke we wczesnych latach Zachodniej dynastii Han byt
niewielki*, chociaz Shusun Tong byt doradca zatozyciela dynastii, Liu Banga'>. Utozylt
nawet dla niego nowy ceremoniat dworu, dla ktérego wzorem byli krolowie dynastii Zhou™.
Oprécz konfucjanizmu swoich zwolennikow miaty migdzy innymi taoizm Huang-Lao,
legizm, szamanizm i moizm"®. Przez pierwszych siedemdziesiat lat panowania Zachodniej
dynastii Han bezposrednie odwotania do osoby, mysli i czynéw Konfucjusza w oficjalnych
pismach urzednikéw sa bardzo rzadkie™. Dopiero w 191 p.n.e. uchylony zostat ostawiony

edykt o spaleniu ksiag™.

Wybitnym uczonym okresu Zachodniej dynastii Han byl Dong Zhongshu, ktérego
dzieta przetrwaly w ksigdze noszacej tytut Rosa spadajgca z ,, Wiosen i Jesieni” (Chungiu

Fanlu)"’. Charakterystyczna dla okresu Zachodniej dynastii Han byta apokryficzna literatura

® Tamze.

° Tamze, s. 56

R, L. Littlejohn, dz. cyt., s. 219.

! Zhao D., The Confucian-Legalist State, Nowy Jork 2015, s. 275.

2 Tamgze, s. 276-277.

B X. Yao, dz. cyt., s. 84.

 Tamgze, s. 86.

Y M. Loewe, ,, Confucian” Values and Practices in Han China, ,,T"oung Pao” 2012, . 98, s. 6.

'® R. P. Kramers, The Development of Confucian schools, [w:] Cambridge History of China. Volume 1. The Ch'in
and Han Empires, 221 B. C- A.D. 220, D. C. Twitchett, M. Loewe (red.), Cambridge 1986, s. 753.
Y X. Yao, dz. cyt., s. 87.

156



przedstawiajaca Konfucjusza jako krola pozbawionego wprawdzie atrybutow wladzy

krolewskiej, ale majacego Mandat Nieba'®.

Panujacy od 141 p.n.e. cesarz Wu zerwal radykalnie z politykg swoich poprzednikow.
Poczatkowo wywotato to silny sprzeciw, zwlaszcza ze strony cesarzowej wdowy Dou,

bedacej oddang zwolenniczka taoizmu Huang-Lao".

Dziatajac pod wplywem Dong Zhongshu cesarz ten w 136 p.n.e. zmienil system
oficjalnego mianowania uczonych, ktoérych przypisywano od tej pory do jednej z pigciu
tradycji (Ksiegi Przemian, Ksiegi Poezji, Ksiegi Dokumentow, Ksiegi Rytuatow oraz Kroniki
Wiosen i Jesieni). Kolejnym krokiem bylo utworzenie w 124 p.n.e., rowniez z inicjatywy
Dong Zhongshu cesarskiej akademii*®. Pomimo jego wsparcia dla konfucjanizmu, polityka
cesarza Wu miata wiecej wspdlnego z metodami legistow niz w przypadku poprzednich
cesarzy z dynastii Han. Prowadzit on wieloletnie wojny z Xiongnu na péinocy oraz znacznie
poszerzyl terytorium panstwa na potudniu. Ostabit pozycje kroélow 1 ksigzat. Wydat rowniez
wiele nowych aktow prawnych®’. Jednoczesnie cesarz Wu jako pierwszy sposrod wiadcow
z dynastii Han wykazal zainteresowanie literatura®’. Cesarz Wu, podobnie jak Pierwszy

Cesarz dynastii Qin, dazyt do osiagniecia niesmiertelnosci®>.

W 81 p.n.e. miata miejsce debata dotyczaca kontynuacji monopolii panstwowych
dotyczacych soli i zelaza ustanowionych przez cesarza Wu. Zostala ona uwieczniona

W Dyskusji o Soli i Zelazie**,

Konfucjanizacja prawa nie przebiegala wcale szybko. W istocie do utrwalenia
konfucjanskich wyobrazen na temat spoteczenstwa w kodeksie doszto dopiero w 653 n.e.,
w czasach dynastii Tang. Przykladem istotnych roznic jest kwestia Zatoby po zmartych

rodzicach. Zgodnie z zasadami etyki konfucjanskiej powinna ona trwa¢ w przypadku $mierci

¥ p. Demiéville, Philosophy and Religion form Han to Sui, [w:] Camnridge History of China. Volume I. The
Ch’in and Han Empires, 221 B. C- A.D. 220, D. C. Twitchett, M. Loewe (red.), Cambridge 1986, s. 809.

% Zhao D., dz. cyt., s. 280.

O R. P. Kramers, dz. cyt., s. 756.

? Zhao D., dz. cyt., s. 281-282.

> D. R. Knechtges, The Literary Emperor: The Case of Han Wu-ti, [w:] Imperial Rulership and Cultural
Change in Traditional China, F. P., Brandauer, C. Huang (red.), Seattle i Londyn 2014, s. 51.

> M. Loewe, The Former Han Dynasty, [w:] Camnridge History of China. Volume I. The Ch'in and Han
Empires, 221 B. C- A.D. 220, D. C. Twitchett, M. Loewe (red.), Cambridge 1986, s. 172.

2% s. Nishijima, Economic and Social History of Former Han, w:] Camnridge History of China. Volume 1. The
Ch’in and Han Empires, 221 B. C- A.D. 220, D. C. Twitchett, M. Loewe (red.), Cambridge 1986, s. 550.
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rodzicow trzy lata, podczas gdy przez zdecydowang wigkszo§¢ panowania dynastii Han

urzednikom udzielano z tego powodu urlopu trwajacego 36 dni®.

Konfucjanizm w czasach dynastii Han w ujeciu Tu Wei-minga

Zardbwno ocena rezultatu przyjecia konfucjanizmu za doktryng panstwowa w czasach
panowania cesarza Wu, jak i mysli konfucjanskiej tego kresu nie jest w ujeciu Tu Wei-minga

jednoznaczna.

Tu Wei-ming uwaza uzyskanie przez konfucjanizm statusu oficjalnej doktryny
za rezultat dlugiego procesu, a nie jedynie wplywy, jaki Dong Zhongshu oraz Gongsun Hong
wywarli na cesarza Wu®®. Tu Wei-mingowi wrecz anachronizmem wydaje sie historia,
jakoby konfucjanista Lu Jia mial powiedzie¢ zatozycielowi cesarstwa Han, ze chociaz ten
zdobyt cesarstwo na grzbiecie konia, to nie zdota nim w ten sposoéb nim wiladaé, bowiem, jak
zauwaza Tu Wei-ming, cywilni urzednicy rzadzili Chinami od dawna, za$ pierwszymi chinski
biurokratami nie byli konfucjanisci, tylko wrozbici, historycy i astronomowie z czaséw Shang

i poczatkoéw Zhou”.

W artykule z 1979 r. The ,, Thought of Huang-Lao”: A Reflection on the Lao Tzu and
Huang Ti Texts in the Silk Manuscripts of Ma-wang-tui, opublikowanym w ,,Journal of Asian
Studies” Tu Wei-ming twierdzit zreszta, ze uproszczony podziat przedbuddyjskiej mysli
chinskiej na wyraznie rozgraniczone konfucjanizm, legizm i taoizm nie jest w przydatny

do analizy procesu budowy cesarstwa w pierwszym stuleciu jego istnienia®.

Zdaniem Tu Wei-minga, z punktu widzenia historii mysli konfucjanizm, bedac
dominujacg ideologia dworu, stanowil swego rodzaju mieszaning rytualizmu Xunzi, koncepcji
legistow, idei taoistycznych, kosmologii Ying-Yang oraz innych wystepujacych wowczas

wierzen. Nie byt natomiast doktryna Konfucjusza i Mencjusza®.

® A. F. P. Hulsewé¢, Ch'in and Han Law, [w:] Camnridge History of China. Volume I. The Ch'in and Han
Empires, 221 B. C- A.D. 220, D. C. Twitchett, M. Loewe (red.), Cambridge 1986, s. 542.

2 W. Tu, Way, Learning and Politics. Essays on the Confucian Intellectual, Albany 1993, s. 21-22.

27 Tamze, s. 18.

* W. Tu, The , Thought of Huang-Lao”: A Reflection on the Lao Tzu and Huang Ti Texts in the Silk
Manuscripts of Ma-wang-tui, ,,Journal of Asian Studies” 1979, t. 39 nr 1, s. 108.

* W. Tu, Way, Learning..., s. 21-22.
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Tu Wei-ming wyraznie odrdznia konfucjanistow w rodzaju Gongsun Honga od tych
pokroju Dong Zhongshu, Lu Jia czy Yang Hsiunga. Ci pierwsi mieli przypomina¢ Shusun
Tonga, ktory wykorzystal swoja znajomos$¢ rytualu by znalez¢ dla siebie 1 swoich
zwolennikéw nisze w administracji cesarstwa Han*°. Co ciekawe, w podobny sposob ocenia
Shusun Tong oraz Gongsun Hong ocenieni zostali réwniez przez Dengxina Zhao>'.
Konfucjanisci zaliczeni przez Tu Wei-minga do drugiej kategorii ,,mogli stuzy¢ jako
ministrowie lub nauczyciele; ich glownym zmartwieniem nie byla stabilno$¢ rzadzacej

.. ;. 2
mniejszosci ale dobro ludu”.

Tu odrzuca poglad, jakoby kosmologia Dong Zhongshu stanowita ideologiczne
uzasadnienie dla boskosci cesarza. Wedtug Tu Wei-minga, intencjg autora Rosy spadajgcej
z ,,Wiosen i Jesieni” bylo co$§ przeciwnego - uczynienie cesarza odpowiedzialnym zarowno

przed Niebem jak i przed ludzmi®.

Tu Wei-ming dostrzega znaczenie tzw. konfucjanizacji prawa, ktorej poczatek wigze
wlasnie z okresem Han. Widzi w niej jeden z przejawdw szerszego zjawiska, jakim jest
potaczenie konfucjanskich idei oraz legistycznych praktyk>. Wskazuje na wzrost znaczenia

uczonych konfucjanskich oraz okazywanego im szacunku®.

Chociaz konfucjanisci intelektualiSci by¢ moze zmienili w duzym stopniu legistyczne
panstwo, to zdaniem Tu Wei-minga nie byli w stanie przeksztalci¢ go zgodnie z zaleceniami
Konfucjusz i Mencjusza. Jako przyktadu Tu Wei-ming uzywa stynnej Dyskusji o Soli
i Zelazie. Intelektualisci konfucjanscy wyrazaja tam jego zdaniem poparcie dla spotecznosci
powierniczej, do ktorej podstaw mialyby si¢ zalicza¢ wzajemny szacunek, pokojowe
wspotistnienie, pluralizm, podzial pracy oraz naturalna hierarchia. Ostatecznie jednak
wazniejsze okazuja si¢ argumenty dotyczace konieczno$ci sfinansowania obrony przed
zamieszkujagcymi tereny stepowe ludami koczowniczymi oraz zapewnieniu Srodkow

finansowych potrzebnych do zapewnienia porzadku publicznego™.

Wedlug Tu postugiwanie si¢ konfucjanizmem w celu wzmocnienia swojego

panowania okazato si¢ dla dynastii Han obosiecznym mieczem z powodu nacisku, jaki

*® Tamze, s. 22.
*' D. Zhao, dz. cyt., s. 276-277, 290.
> W. Tu, Way, Learning ..., s. 22.
% Tamze.
** Tamze, s. 24.
35 .
Tamze.
36 Tamze, S. 28.
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konfucjanizm kladzie na wzajemnga odpowiedzialno$¢ oraz na nauczanie za pomoca
przyktadu®’. Konfucjanscy intelektualisci i urzednicy mogli wprawdzie pomagaé¢ rzadzacej
mniejszosci w utrzymywaniu tadu i porzadku, ale wystgpowali rowniez w roli krytykow
dynastii, gdy jej poprawa wydawatla si¢ jeszcze mozliwa. Mogli takze wspiera¢ powstanie

nowej dynastii, jezeli uznawali, ze nie mozna juz liczyé na uzdrowienie dotychczasowe;j>®.

Tu Wei-ming przyznaje, ze konfucjanskie przekonanie, ze tylko medrcy moga byé
krolami byto nierealistyczne. W rzeczywistos$ci wérod cesarzy dynastii Han nie bylo zadnego
medrca. Nawet cesarz Wu byl ambitny, stosowal metody legistow i na dodatek byt

cztowiekiem niezwykle przesadnym®.

Tu Wei-ming wskazuje, ze charakterystyczne dla oOwczesnego konfucjanizmu
postrzeganie Konfucjusza jako niekoronowanego krola implikuje poglad, zgodnie z ktorym
cesarze nie okazujacy tego, ze sa medrcami sg swego rodzaju tymczasowymi krola.
Wspoblczesny konfucjanista zwraca tu uwage na istotng roznice pomiedzy ta koncepcja

a bezwarunkowa lojalno$cia typowa dla okresu poznego cesarstwa™”.

Jak pisze Tu Wei-ming, ,,dynastia Han dostarczyta znakomitej okazji, do tego, by

., .. . . . 41
konfucjanskie idee zostaly zinstytucjonalizowane”

. Rezultat okazat si¢ jednak jego zdaniem
mieszany - ,,Zinstytucjonalizowana ideologia konfucjanska mogta zrytualizowaé prawo oraz
umoralni¢ biurokracje, ale nigdy nie przeksztalcita legistycznego panstwa w spotecznosé

powiernicza” *

. Zdaniem Tu Wei-minga, najistotniejszym wkladem okresu panowania
dynastii Han w chinska kulture polityczng nie bylo wcale dazenie konfucjanistow do
humanizacji polityki, tylko wykorzystanie konfucjafiskich symboli moralnych w celu

sprawowania ideologicznej kontroli*.
Inne analizy konfucjanizmu w czasach Zachodniej dynastii Han

Problematyka konfucjanizmu w czasach Zachodniej dynastii Han zajmowato si¢ wielu

innych badaczy mysli konfucjanskiej. Przedstawionych zostanie tu kilka sposrod ich uwag

3 Tamze, s. 26-27.

39 Tamze, s. 26.

40 Tamze, s. 27.

* Tamze, s. 28.

42 .
Tamze.

3 Tamze.
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i ocen. Niektore sg zblizone do obserwacji Tu Wei-minga, w wypadku innych roznice sg

widoczne.

Benjamin I. Schwartz, podobnie jak, Tu Wei-ming, wskazuje na to, ze kosmologiczny
konfucjanizm Dong Zhongshou w odniesieniu do cesarza mogt mie¢ réwniez dzialanie
ograniczajace®®. Odnoszac sie do relacji pomiedzy cesarzem Wu a konfucjanizmem Schwarz

poréwnuje go do Konstantyna Wielkiego™.

Sin Yee Chan przypisuje Dong Zhongshu sformutowanie wprost na gruncie

konfucjanizmu pogladu o podporzadkowane;j roli kobiety*.

Dingxin Zhao podkresla, ze w okresie Zachodniej dynastii Han cesarski konfucjanizm
wcigz dopiero si¢ ksztattowal. Jego zdaniem w czasach cesarza Wu trudno bylo jeszcze
udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, czym whasciwie jest konfucjanizm®’. Analizujac cesarski
konfucjanizm uznaje go za ideologi¢ bardzo atrakcyjng zaréwno z punktu widzenia wiadcow,

jak i przedstawicieli elity®.

Jako ,,zwyciestwo konfucjanizmu” przedstawiali pézniejsza czes¢ panowania
Zachodniej dynastii Han Otto Franke i Homer Dubs®. Sceptycznie do postrzegania rzadéw
dynastii Han jako ,,tryumfu konfucjanizmu” podchodzi wybitny badacz jej dziejow Michael
Loewe. Wskazuje na brak niezmiennej ideologii, ktora charakteryzowataby caly okres

panowania dynastii*°.

Omawiajac rozne analizy konfucjanizmu w czasach dynastii Han nalezy zwrocié
rowniez uwage na koncepcje wspolczesnego konfucjanisty Jiang Qinga. Postuluje on
ozywienie tradycji Gongyang. Tradycja ta jest silnie zwigzana z Dong Zhongshu. Jiang Qin
przedstawia swoje poglady w ksigzkach Polityczny konfucjanizm oraz Wiara w zycie oraz w

Krolewskqg Droge Polityki: Wspolczesne wartosci kultury konfucjanskiej. Jiang uwaza

* B. I. Schwartz, t&. M. Komorowska, Starozytna mysl chiriska, Krakow 2009, s. 383,

s Tamze, S. 385.

*'S. Y. Chan, Gender and Relationship Roles in the Analects and the Mencius, [w:] Confucian Political Ethics,
D. A. Bell (red.), Princeton i Oxford 2008, s. 147.

¥ Zhao, dz. cyt., s. 280-281.

*® Tamze, s. 279.

* M. Loewe, dz. cyt., s. 2.

* Tamze, s. 29.
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tradycje Gongyang za wyjatkowo uzyteczng, gdy idzie o refleksj¢ dotyczaca instytucji

politycznych. Pod tym wzgledem ma ona przewyzsza¢ inne chinskie tradycje.
Podsumowanie

Charakteryzujac opinie dotyczace konfucjanizmu w czasach Han wyrazone przez Tu
Wei-minga nalezy mie¢ na wzgledzie to, ze w centrum jego zainteresowania byla rola
konfucjanskich intelektualistow. Z tego wzgledu niektorym kwestiom poswigca on
zdecydowanie wiecej uwagi niz innym. Pomimo tego mozna stwierdzié, ze stosunek Tu
Wei-minga do konfucjanizmu w czasach dynastii Han jest krytyczny, chociaz dostrzega on
rowniez pozytywne aspekty. Naleza do nich dokonania Dong Zhongshou oraz innych
wyrdzniajacych sie konfucjanskich intelektualistow tego okresu. Jednocze$nie Tu Wei-ming
dostrzega w okresie Han poczatek instrumentalnego wykorzystywania konfucjanizmu przez
kolejne dynastie oraz, co by¢ moze najbardziej istotne, nieudang prob¢ stworzenia prawdziwej

spotecznos$ci powierniczej.

>l D. A. Bell, China's New Confucianism. Politics and Everyday Life in Changing Society, Princeton 2008,
s. 175-177.
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ABSTRAKT

W czasach panowania dynastii Han konfucjanizm uzyskal po raz pierwszy status oficjalnej
ideologii panstwowej, ktory zachowal az do upadku dynastii Qing. Wywarlo to olbrzymi
wpltyw zaré6wno na histori¢ Chin, jak i na rozwdj mysli konfucjanskiej. Tu Wei-ming,
wspotczesny filozof zaliczany do trzeciego pokolenia Nowego Konfucjanizmu, dostrzega
doniosto$¢ zmiany statusu konfucjanizmu. Uwaza jg za rezultat dtugiego procesu, a nie tylko
wplywu, jaki Gongsun Hong i Dong Zhongshu wywrze¢ mieli na cesarza Wu. Daleki jest
réwniez od uznawania jej za prawdziwy tryumf nauki konfucjanskiej. W jego ocenie
konfucjanizm w postaci dominujacej na dworze dynastii Han nie byl juz nauka Konfucjusza
1 Mencjusza. Jednoczesnie Tu Wei-ming pozytywnie ocenia dziatalno$¢ wielu uczonych
konfucjanskich tego okresu. Dostrzega znaczenie wpltywu konfucjanistow na chinskie
panstwo, ktorego wyrazem jest chociazby konfucjanizacja prawa. Celem tego artykutu jest
zaprezentowanie pogladow Tu Wei-minga dotyczacych konfucjanizmu w czasach dynastii
Han, umieszczenie ich w konteks$cie jego interpretacji nauki konfucjanskiej i zestawienie

z innymi analizami tego okresu w dziejach konfucjanizmu.
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